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Resumen

El presente articulo pretende realizar un ejercieftexivo en torno a los sintomas de la
enfermedad engendrados, segun Gilles Deleuze,l papialismo tardio y desenfrenado que
confunde los modos de existencia y experiencia fdghbre, llevandolo a vivir una
cotidianidad presa de la codificacion del desea nepresentacion determinista de la sociedad.
No obstante, para Deleuze la experiencia estéteragspecial la experiencia estética literaria
es via de salud y de re-significacion para la sladela filosofia y la educacion, pues hace
emerger la diferencia, el acontecimiento y el saord de las profundidades del océano del
mundo para que el hombre construya el sentido propi

Abstract

The present article intends to elaborate a reftexaxercise regarding the symptoms of the
illness which, according to Gilles Deleuze, is ey the late and unbridled capitalism.
These symptoms confuse man's modes of existencex@etience making him live day to
day imprisoned by the codification of desire andederministic view of society. However,
esthetic experience and especially literary estlextperience, is for Deleuze the way of health
and societal, philosophical and educational reiggion. The reason is that it makes
differences, events and drills (simulacres) surgenfthe deeps of the ocean so that man can
build his own sense and meaning.
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“Lo que voy a proponer aqui es la exploracion de
otra posibilidad, digamos que mas existencial
(Sin ser existencialista) y mas estética (sin ser
esteticista), a saber, pensar la educacion (y la

Lectura) desde la experiencia”
(Larrosa, 2003, p. 85)

“todo cuanto he escrito — al menos asi lo espéra sido vitalista”
(Deleuze G. , 1995, p. 228)

Introduccién

Indagar en un determinado problema que inquieta beevaluar diversas posibilidades
con el propésito de esclarecerlo y muchas veces, qu& eso, abruma la cantidad de
problemas que surgen a partir de una pregunteerSibargo, a pensar de ello, el pensamiento
encuentra o abre caminos a través su misma espatase como horizonte de blsquedas y
encuentros, como medios y excusas para inquirarentaquello que roba la atencion y causa

gran curiosidad, que se vuelve necesario porqadgi®a manera atafie a nuestras vidas.

El hombre a través de la palabra existe, y ésta aez, permite interpretar las
afecciones que el mundo le genera. El uso de &bpake establece como puente de multiples
sentidos, de interrogantes y de respuestas quarselanteado a través de la historia, de la
vida; pero que no se agotan, al contrario se raarudyna respuesta puede ser una pregunta, y
ésta a su vez, posibilidad de mdultiples pregurdasio de multiples posibles respuestas, que
se construyen en un didlogo constante a través @acarnacion en la palabra escrita y ésta
ultima siendo la evidencia de puntos fijos del pemsnto y del sentir, siendo la filosofia y la
literatura cuna de esta evidencia que lleva abd@lconstante con la realidad, con la vida
misma, tanto del que escribe como aquél que lee, @bmundo a los ojos del sentir y el
razonar con el proposito de pensarlo, escudriffardorancarle hasta ultimo sentido para

existir.



Por tanto se convierten en via de salud, para awestar los sintomas de las
representaciones que atrapan la vida y es impegiegsdiagan parte sustancial de los procesos
educativos como un camino que posibilita nuevas yiatras formas de sentido fuera de una
representacion determinada (capitalismo tardio) acea con la vida. Sin embargo, es
preciso resaltar que la literatura, sin ser maseoas que el discurso filoséfico goza de la
posibilidad de enunciar desde los perceptos y @deftegun Deleuze), es decir, brinda la
posibilidad, la oportunidad de sentir y pensar ebrcuerpo y el pensamiento (conceptos)
llevando inevitablemente a una experiencia estéteraria, que abre el camino para violentar

las formas de ver actuar, sentir y crear.

Asi que, mi medio y excusa en esta oportunidathdeggar como la experiencia estética
literaria es via de salud para salir de la reptas@n, haciendo uso de pensadores que han
“pensado diferente”, que ven mas alld de una lddiseursiva imperante y que le hablan a la
vida del hombre directamente. En primer lugar, lespartado “Dilucidacién de los sintomas
del capitalismo tardio” (p. 4) pretendo esclareteforma general los sintomas que fluctian
los modos de existencia del hombre en el siglo >Sih. bien, no es de forma exhaustiva en
todos los aspectos, en razén de la indagacionynagtacion preciso en la representacion del
sistema econdmico capitalista-tardio, el cual heedielo en consumismo desenfrenado que se
inserta en los modos de existencia de los hombirew@s de la codificacion del deseo. Ahora
bien, para dilucidar lo anterior, considero periiee indagar en primera instancia lo
concerniente a cOmo una representacion determpsiailita una “imagen” del mundo a los
hombres llevandolos a trasformar su vida en raz@ndidha representacion. En segunda
instancia, cdmo la tecnificacion del mundo, comalimel devenir en representacion para el
sujeto a través de la ciencia, favorece aparentemeinempoderamiento del “capitalismo
tardio” en la época actual, esclareciendo en astopos sintomas que codifican los deseos

de los hombres hacia la representacion que sedoy@sen la vida cotidiana.

En segundo lugar, en el apartado “La experiencidodeotidiano y la cotidianidad”
(p.11) pretendo esclarecer la experiencia cotidiana qtaves de la normalizacion de lo
cotidiano, cautiva la vida y con ella la posibilidde creacion de otros modos de existencia
fuera de la realidad dominante impuesta por laessrtacion; no obstante, desde el

pensamiento de Deleuze el arte y la literatura m@puesto como critica y clinica para



contrarrestar los sintomas del mundo “enfermo”, delirio que agencia hacia la
homogenizacion del deseo (del capitalismo tard®¢ndo estas, el arte y la literatura, las que
irrumpen la experiencia de lo cotidiano (maquingdmuccion de deseo) al experimentar el
acontecimiento a través de los perceptos y afectos.

En tercer lugar, en el apartado “La experienciatiest desde la perspectiva de Gilles
Deleuze” (p. 16) realizo un ejercicio de decongtiut de la inversion deleuziana de la
identidad y la representacion para dilucidar qupusstle entender por experiencia estética y
especificamente por experiencia estética litergriedmo estas son vias para salir de la

representacion.

Teniendo presente la reflexion realizada en Ios prémeros apartados,en cuarto lugar, en
el apartado’La experiencia estética literaria como una visdked para la educacion” (p. 24)
indago la necesidad de brindar nuevos caminos ® pda@a convovar que el pensamiento
critico que se salga de los lindes de la repres@mtamperante y de la codificacion del deseo
llevando a crear de la mano de la experienciaiestiiteraria devenires para el pensamiento y

el cuerpo, la educacion y el quehacer de la filasgiara, en y con la vida.

1. Dilucidacion de los sintomas del capitalismo tardio

Dilucidar los sintomas del capitalismo tardio iroplhondar cdmo este se ha convertido
en una representacion que se empodera y da sartadada de muchos hombres, y a pesar de
gue otorgue a cada uno de ellos un camino pararactonocer, creer y vivir, aparentemente
se instala como “enfermedad” en la sociedad. Sitaego, para llegar al objetivo es
pertinente observar cdmo una determinada repres@ntae convierte en la “imagen” del
mundo, ahora bien, segun lo enunciado, es prectagar el andlisis de Heidegger realizado
en el texto laEpoca de la imagen del mundb999), en el cual examina la ciencia como la
esencia de la época moderna y cOmo representanjgerante, “si conseguimos alcanzar el
fundamento metafisico que fundamenta la ciencisoctencia moderna, también sera posible

reconocer a partir de €l la esencia de la era madar general” (p. 64). En el texto, él analiza
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los procesos que intervienen en la ciencia modeonael propdsito de hacer evidente como
una representacion determinada instaurada bajoddrpmodifica la vida de los hombres, la

imagen de ellos y del mundo.

En un primer proceso, la ciencia moderna se instdasde la investigacion donde el
conocimiento se da como proceder anticipador, g8 galabras, es la capacidad y ganancia
de proyectar un determinado &mbito de lo ente déstiees tomado como objeto. Ahora bien,
proyectar necesita de la demarcacién y observadin proceder anticipador y de la
determinacion de su quehacer en un fenémeno, med#&a en que se pueda volver objeto de

representacion explicativa.

En verbigracia, Heidegger (1999) propone por ejeni@l matemética y la fisica: la
primera hace referencia desde los griegos “comeelguue el hombre ya conoce por
adelantado cuando contempla lo ente o entra em ¢t las cosas” (p. 65); la matematica
denomina las cosas en funcién de la cantidad @btahde la realidad, es decir, los nimeros
la representan. Sin embargo, la segunda, la figigartir de la matematica se establece desde
lo conocido, pero se relaciona bajo unas condisiodadas en la realidad que son
cuantificadas a su vez en magnitudes espacio t@esode movimientos, que permite
anticipar y dar cuenta del rigor que debe poseemétematica en la exactitud de su

anticipacion.

De acuerdo a Heidegger, “La ciencia se convierteegstigacion gracias al proyecto y
al aseguramiento del mismo en el rigor del procadécipador” (1999, p. 65). Estas dos, la
matematica y la fisica, se unen en el método caygarslo proceso, en el que la fijacion de
los hechos mediante un modo de proceder espepiicnite comprender la trasformacion de
las mismas, y con ello formular leyes que permittarificar la representacion. De ahi es
necesario llevar esto al experimento, el cual, para se cumpla, determina su proceder
anticipador a partir de una ley que debe dar cudmias movimientos de la naturaleza, y ésta,

en tanto sea exacta, la formulacién de la ley gert@nente.

Un tercer proceso, la empresa, es donde la natarglda historia se convierten en
objeto de representacion explicativa, debido qeguws el proceder anticipador de todos los

procesos Yy resultados dados por la investigacidravas de la articulacion y planificacion en



conjunto de las maneras de proceder que se aftaneaproyecto, pues se despliega a partir
de sus propios resultados; es asi que “el proygatd rigor, el método y la empresa, al

planearse constantes exigencias reciprocas, coafolaesencia de la ciencia moderna y la
convierten en investigacion” (Heidegger, 1999, p.Ahora bien, esta esencia de la ciencia
moderna como investigacion es una forma necesar&la “imagen del mundo” en la época
moderna en la que se busca la objetivacion y suagdn del mundo, pues da cuenta del
estado de cosas donde la idea de universalizacitatignalizacion de la totalidad de lo

existente provee calma al hombre.

La “imagen del mundo” dada por la ciencia, podibila través de los procesos
enunciados re-representar el mundo (objetivabyesvar), y el hombre en tanto promovedor
de la misma ciencia, deviene subjectumque en su traduccion griega designa lo que yace e
y se retine como fundamento sobre si, es decigrsgecte en el ente que fundamenta al ente
mismo en lo tocante a su modo de ser y verdaddédeger, 1999, p.73) en el cual se relne la
totalidad sobre si, pues al tomarse €l como ohjatepresentacion de todas las formas del
ente, trae sobre si mismo todo célculo, anticipgaitdminio y certeza. Es decir, el hombre,
comosubjectumes el centro referencial de todas las represenes (representatio) que se
traen ante si, y eso, que esta ahi, se situa fyetit@e la posibilidad de hacer de la totalidad
una imagen. El sujeto es garante de la existendiepsesenta el mundo donde la accion
humana sobre la naturaleza racionalizada perméeagse para la dominacion por la ciencia y

la técnica.

El subjectumhace una imagen del mundo con la proliferacionladeiencia. Sin
embargo, esta imagen es producto de lo que laiaidm@uede re-presentar. El mundo tiene
comienzo y limite dependiendo de lo que ella, ¢éacia, pueda proveer al hombre. Es la re-
presentaciéon del mundo la que permite conocer ledion para racionalizarlos y la razéon en
funcion de estos medios pierde autonomia y se edswen instrumento.

Habiendo cedido en su autonomia, la razon se hizdnstrumento. En el aspecto

formalista de la raz6n subjetiva, subrayada pgosltivismo, se enfatiza su no-referencia

a un contenido objetivo; en su aspecto instrumestddrayado por el pragmatismo, se

enfatiza su sumision a contenidos heteronomos. azénr se hizo algo enteramente
aprovechado en el proceso social (Horkheimer, 119.731).



El conocimiento que poseen los hombres a travédadeacionalizacion y la re-
presentacion del mundo permite la dominacion slabmaturaleza y sobre los hombres a través
de la clasificacion y sistematizacion de los dgtosras del conocimiento. Ahora los efectos de
la razon, las nociones y los conceptos, se harectthy en simples medios racionalizados, “es
como si el pensar mismo se hubiese reducido all rdee los procesos industriales
sometiéndose a un plan exacto; dicho brevementap c&i se hubiese convertido en un
componente fijo de produccion” (Horkheimer, 19733p). La racionalizacion inmersa en el
proceso social confunde la idea moderna de progoesoun progreso de modernizacion, es
decir, con el auge de cosas materiales la cuakposearacter fuertemente mercantil, pues:

Ahora bien, aunque al principio esta idea de psmgriie de un caracter critico y

racionalista, y se apoy6é en fundamentos cientifitéenicos y positivistas que eran

respaldados por hechos que terminan reduciendidestae progreso al mejoramiento de
los aspectos materiales de la existencia humanadid(12007, p.17).

Los aspectos materiales de la existencia humamalsiin y medio para cuantificar y
vivir, en el estado de cosas actuales que obsdnmogreso de éstas a través de una
modernizacion. El mundo, entonces, adviene al hengbmo imagen subsumida en redes
materiales y en cantidades abstractas, como, porpép, el dinero. La representacion actual
es la del capitalismo y siguiendo el pensamieet®dleuze y Guattari es la del capitalismo
tardio y refiere a un sistema “mundializante” gaevs bajo le perspectiva de la globalizacion
gue generalmente esta ligado a ideologias de canguproduccion, donde el capitalismo
tardio se establece como modelo de lo culturalir@@ivdo en esto paradojas y posiciones
opuestas, dado que, lo que se busca es aglutipialln unos pocos que a su vez mantienen
el poder a costa de la mayoria que es productm@ngumidora de la representacién que
impera en la sociedad. El capitalismo tardio exfaesion mas pura del capital cuya finalidad
es la expansion, siendo el Unico limite él mismadamo que se sostiene siguiendo la ésta
I6gica descrita y que ha llevado al hombre de éptzca a devenir en un cuerpo capital-
dinero, al cual, le ha sido codificado el desemm él, la vida, apriosionada al organismo
(Deleuze & Guattari, 1998).

2 Hace referencia, en primer lugar, al poema dault‘El cuerpo es el cuerpo /Esta
solo/Y no necesita de 6rganos/El cuerpo no es jamasrganismo/Los organismos son los
enemigos del cuerpo” (Artaud, En: Deleuze & Guattpr 163) y se evidencia cémo la
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En esta instacia, es pertinente indagar en qugistera representacion enunciada del
capitalismo tardio que actia a través de la cedifimn del deseo, con el propdsito de
esclarecer los sintomas que sucumben al hombrelea presentacion, y que mas adelante
nos llevard en el trascurso de la reflexion a darcicomo dichos sintomas permean la
experiencia de lo cotidiano, todo esto con el psdpdde dar un referente en lo que nos
concierne, la experiencia estética literaria comgpcion en el modelo de representacion para
generar procesos de transformancion en el sistemgpaeyen Ultima instancia se presenten,
como lo describe Deleuze, en una via de salud lpaemfermedad que enfrenta el mundo

contemparaneo.

Asi, en primer lugar, referiré a la codificacion dieseo. El deseo es una produccion
social y se organiza a través de la representggi@mmision de dichas representaciones en los
modos de existencia del hombre de dos formas, nyotaplecular: “La carga de deseo es
“molar” en las grandes formaciones sociales y “rmal@” en lo microfisico inconsciente”
(Diaz, 1999). En otras palabras, el deseo moltotakzante, aglutina el poder imperante de la
representacion instaurada en la época y es cadifia través de quienes ejercen dicho poder
pretendiendo darle un “sentido” o ‘“interpretaciététerminado para que la masa de la
sociedad actué, piense, y cree:

Que el deseo es codificado por el poder, signifigca quienes ejercen un poder
buscan “interpretar” el deseo de aquellos sobregesejercen hegemonia. Es decir, darle

una representacion para que se haga conscienteabera tal que al codificar el deseo se

torne manejable. Se torne también previsible y ¢tlepecido” para los cambios. Es de
gran utilidad para quienes ejercen densamente dgrpgue las personas se apeguen a

experiencia del cuerpo esta estratificada, plegaealegada a una organizacion jerarquizada de
drganos segun funciones y es desde alli dondengbdgointerpreta el mundo, lo siente y lo vive
desde una experiencia enmarcada en categoriase fij@stitarias, bajo una predeterminacién de
lo indeterminando, ya que el cuerpo es lugar derxgntacion infita de si mismo. En segundo
lugar, pertenece a los tres estratos que segurufzelg Guattari atan al hombre siendo el
organismo el primero de ellos “Seras organizad@ssen organismo, articularas tu cuerpo- de
lo contrario, serads un depravado-. Serads un desvi8dras sujeto, y como tal, sujeto de
enunciacién aplicado sobre un sujeto enunciadolodeontrario, sélo seras un vagabundo.”
(Deleuze & Guattari, p. 164)Asi el organismo egjl@ se considera como “correcto” y Unico
camino, es el sistema que homogeniza el sentidosddombres y que ésta servicio de un
determinado poder.



ciertas representaciones de deseo. Es en funciésaderepresentaciones, que es efectivo
el marketin. (Diaz, 1999)

El deseo molecular, en tanto microfisica refiestngularidad e individuacion, es decir,
es un hombre que desea a traves de la representpeoel poder construye, es un hombre
gue quiere algo determinado, sabe lo que quiereadsiertir que ese querer ha sido impuesto
en su cotidianidad, por ejemplo, a través del boddmade la publicidad, novelas y estandares
de “vida buena” que se instaura en lo cultural. ®oy lado, el deseo sin la representacion no
tiene un fin determinado, sin ésta el hombre quoen® que no sabe qué es lo que quiere,
siguiendo lo anterior, podemos inferir la necesigadnportancia de la representacion en
medio del sistema del capitalismo tardio pues gertai manipulacién para ejercer dominio
sobre los cuerpos, las personas y el pensamiento.

Siguiendo el andlisis, la produccion de deseo mylamolecular se ve interpelada por
una matriz de carga libidinal social denominadaridelque aqui no se entiende como
categoria psicolégica, sino como categoria higiéricsocial o historico-mundial
(Deleuze, 1996, p. 16) y que se mueve en una disyuritino tiende a homogenizar el deseo
de las grandes poblaciones desde los centros der pocl otro trata de huir de esa
masificacion deseante codificada, siguiendo algpasible linea de fuga del deseo
(molecular)” (Diaz, 1999). El delirio, se mueve amdes en dos perspectivas, como
homogenizacion del deseo y enfermedad, y como tiedaiga del deseo y salud, ya lo hace
evidente Gilles Deleuze (1996):

Todo delirio es una enfermedad, la enfermedad ptomamasia, cada vez que erige una

raza supuestamente pura y dominante. Pero es mddedalud cuando invoca esa raza

bastarda oprimida que se agita sin cesar bajo dwmioimes, que resiste a todo lo que
aplasta o la aprisiona, y se perfila en la litemattomo proceso (p. 16).

En segundo lugar, siguiendo lo anterior, el deseaoglificado desde los centros del
poder a través del delirio como enfermedad, ya égte proporciona una representacion
dominante que deviene consciente a los individy@s,i, presos de la representacion saben lo
gue quieren, aunque ese querer haya sido oculttdwées de la masificacion del mismo. El
deseo es fuente de manipulacién para ejercer donyinin claro ejemplo de ello es el
Capitalismo:



En el capitalismo, se codifica el deseo como mendadpara ser consumida. De este
modo, se aporta al sistema capitalista y se fadditarea de gobernar. Lo primero, porque
fortalece el dispositivo econdmico neoliberal, y degundo, porque se borran las
diferencias, ya que supone fuente de conflictoDia99).

Para Deleuze, la energia del deseo libidinal, idetomo enfermedad, circula a través
del organismo que aprehende los deseos molecylésescopla formado maquinas deseantes
gue totalizan los codigos en la sociedad; la saciexb la codificacion de los flujos de deseo.
Deleuze y Guattari en énti-Edipo (1998) denomina socius a la formacion del “cuerpo-
pleno” que nos invita a pensar al hombre mas querganismo en relacién biologica del
cuerpo, sino también invita a pensar la relacioh alerpo con los demas cuerpos en
referencia a lo social, pues éste, refiere a latifatacion de la experiencia agenciada hacia
territorios molares de deseo, es el organismo dsotwal, que aprehende el cuerpo a la

representacion dada e impuesta por el poder.

En tercer lugar, los autores establecen tres tilgosuerpos sociales: el cuerpo de la
tierra que hace referencia a las sociedades llanartaitivas en la cual los “tables” son el
centro de poder. El cuerpo despotico que refiel@saormas de gobierno totalitarias y el
centro de poder se centra en la nocion de deudallfoo, el que nos concierne, el cuerpo
capital- dinero o capitalismo tardio, corresponda aociedad actual en la que el poder se
centra en la adquisicion del capital, que otorgad@ividuo en la consecucién satisfaccion y
estado de saciedad. No obstante, es uno de lasnsisitde la “enfermad del mundo” que se

confunde con el hombre (Deleuze, 1996, p.14).

En el cuerpo capital-dinero el deseo es subsumjo las categorias de mercancia,
dinero y consumo presentandose éstas como Uniteadies en donde se desenvuelve la vida a
partir de la cantidad abstracta, “Nada mas abstrqoe el concepto de moneda. Tampoco
nada mas universal’ (Diaz, 1999) . El deseo esficadb y universalizado para replicar el
capitalismo, replicacién que se instaura de forimalar a la de la racionalidad de la ciencia
moderna, como ya se tratd anteriormente, y queaaber evidencia bajo la apuesta de

interpretacion deleuziana, pues:
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El deseo se convierte en cantidades abstractaapialismo, como Roma imperial, como
Espafia colonialista, impone un solo cédigo par@ga. En el capitalismo tardio se trata
del valor dinero, intercambiable, reversible, inpemal. Casi como leyes de la ciencia
moderna. Ciencia de la que el capitalismo tomasionalidad (Diaz, 1999).

En consecuencia, el capitalismo tardio y desenfi@nes como una enfermedad crénica
gue somete al mundo y a los individuos al empoderam del deseo codificado, que se
instaura en el consumo por el consumo mismo. Eatemadlos modos de existencia de los
hombres. Aprehende la vida al Organismo. Vida quelesenvuelve en la cotidianidad y
afecta los cuerpos que lo adolecen que no encuesditeda a la maquina codificante que se
repliega en la experiencia de lo cotidiano.

2. La experiencia de lo cotidiano y la cotidianidad.

Una madrugada cualquiera...
Sdlo se escucha el juego del aire en el pavimgniop que otro paso de algun
fantasma que lo habita, resignado a su condicion:
ser invisible para él y para todos.
Solo se escucha el compas del aire en las casesanmda el ritmo de los suefios.
El aire es violado.
Solo se escucha la voz de seres despiertos qael@gipor el correr del tiempo se
disponen a hacer su rutina diaria:
dormir, comer, trabajar, comer, trabajar, comerplr.
El tic-tac del reloj marca el ritmo de la existenci
El tic-tac retumba en el cuerpo que adolece |lal@iD.

Sélo se respira el aire por rutina y se vive patwobre..>

La costumbre de vivir es alentada por lo ingestivo de la época actual, hija del
siglo XX socavado por un sin niumero de hechos qeleergn verglenza, repulsion y

desagrado, donde la muerte es el pan diario salmes$a y la libertad es sesgada en el mundo,

3 Autoria propia
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donde la replicacion de conductas de consumo agrde la codificacion del deseo son el fin
ultimo del quehacer cotidiano en la sociedad chgtida que se construye conforme a un
estereotipo econémico, politico y “estétitdievando a la humanidad en muchos momentos
de la historia a segregar lo inhumano, o bien,actimenuncia Camus ( 1990) “ ...el aspecto

mecanico de sus gestos, su pantomima carente tidosenelve estupido cuanto les rodea”
(p. 16)

Es la pantomima de la gran obra de la época pessdande el individuo habita un
escenario delimitado reproduciendo el guion quetdéega un sentido a su existencia, guion
gue supone haber creado, sin advertir, que tanii@iéa parte de la trama dicha suposicion.
Entonces, sin mas, en silencio se acepta la relatideundante, lo que se “es”, lo que son los
demas, lo que ha de venir, lo que hay que hazeyé ha de guiar los actos y las decisiones
segun la légica del mundo que aprisiona la vidaryello la potencia del devenir y crear, en'y
con, las multiplicidades que irrumpen la experianen lo cotidiano (como la experiencia
estética literarig) siendo esto Gltimo, lo cotidiano, atrapado erefaresentacién dada por el
capitalismo desenfrenado . Asi, los aspectos maédsride la existencia humana son el fin y
medio para cuantificar y vivir, en el estado dsaspactuales que observa el avance de las
cosas a través de una modernizacion, que nadadien@er con una actitud moderna, sino
refiere al progreso socio- econdmico, técnico yemait de la sociedad, adviniendo al hombre
una imagen subsumida en redes materiales y erdadas abstractas, como, por ejemplo, el

dinero.

La logica del mundo del capitalismo tardio estéetitada en intereses econdmicos que
establecen signos de dominacion social en las megjda cultura, los valores, las cosas y los
cuerpos. Dichos signos, se instauran en la sociedadel predicamento: las cosas son
desechables y los seres humanos también, ahoranadios en la adquisicion del capital,

garantizando asi el control y organizacion solbsertodos de existencia.

* Estética en el sentido de estandares de bellgimdarpor 6rdenes comerciales. “ Mimesis estéticiade
reproduccién de consumo como ética de hoy” (Naya001, p. 209)
® Esté punto se desarrollara mas detenidamentes epéotados siguientes.
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Asi, la cotidianidad yace estandarizada y sometidaa experiencia de mundo dada a
través de la representacion del orden impuestodad& como Unica posibilidad donde el
hombre consigue vivir y poseer un lugar dentrordelugar de la vida; en otras palabras, es
homogenizada la forma de produccion de subjetiviéas afecciones de los cuerpos en lo
colectivo como individual. El cuerpo se somete a fhuerte, a la servidumbre, a lo
intolerable, a la verglenza del presente” (Deldugattari, 1993, p.111). Un cuerpo capital-
dinero que adolece los horrores cotidianos, sitosia alguno de su estado, soélo cicatriza la
fuerza del poder enajenado de la maquina de praiuddn cuerpo que no es cuerpo pues ha
devenido a-perceptible, pues al parecer no siemtque le trasgrede con vileza. Se ha
acostumbrado a vivir la realidad que le tocé, sedravencido que no hay otra, solo sigue el

ritmo de lo cotidiano en la cotidianidad.

Lo cotidiano es la particularidad de lo que acostélo cotidiano como objeto de una
programacion cuyo desarrollo esta regido por elcadk, por el consumismo, por el sistema
de las equivalencias, por el marketing y la putiéidi’ (Morales, 2001). Cotidiano es
levantarse cada dia y realizar los deberes, combiéa caminar apresuradamente porque se
va tarde, tomarse un café, escuchar musica a wdmen o no escucharla, dormir hasta tarde
o0 no dormir, comer e inclusive no hacerlo porquac hay con qué!- ver o escuchar las
noticias 3G (guerra, goles y gluteos), escuchariffa de muertos, la cifra de la inflacién
monetaria, la cifra de ascenso o descenso de e@aspéss cifras de desfalcos, las cifras de
capturas por los desfalcos, las cifras de expanasi e importaciones y muy seguramente el
precio del café, las cifras de la moda o lo cifraidola moda, las cifras de desplazados, las
cifras de damnificados, la cifra para ayudarlogeypdso la queja de ellos por la cifra que no
alcanza a cubrir las necesidades, la cifra de dlggno del pais de uno o dos, que han ganado
algo, la cifra de guerras en el otro extremo dehaay en fin, una cifra de cosas que

constituyen la realidad colectiva e individual.

Ahora bien, la vida se desenvuelve en la cotidashidLa cotidianidad es la
organizacion y repeticion sucesiva en el tiempoadentecimientos que se presentan con
regularidad, llevando a crear el mundo propio. &sehlidad que se presenta cada dia, es el

lugar desde donde se existe. Es en la cotidiarddade el cuerpo, las personas, las acciones,
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las cosas, la naturaleza, los pensamientos, lasrsentos y las sensaciones, pertenecen a un

“mio”, pertenecen a un “yo” que percibe y padecgue le acontece.

Sin embargo, los hechos que ocurren en la cotdidrtoman un grado de normalidad
y de costumbre para el hombre, dejando a la vidgada dentro de los estandares de lo
cotidiano, aprisionandola dentro del organismo §oi@ue el organismo no es la vida, él la
aprisiona” (Deleuze, 1981,p. 33), estratific@¥periencia e interpreta la realidad desde una
I6gica discursiva, pues “ya no hay necesidad deemtro trascedente de poder, sino mas bien
de un poder inmanente que se confunde con lo ‘rgatjue procede por normalizacion”
(Deleuze & Guattari, 2006, p.133).

Las diversas formas de normalizacion, organizagi@mpoderamiento coexisten en la
cotidianidad, aprehendiendola a través de la mgtho de enunciados de la realidad
dominante, confiriendo el guién al hombre, quienlmba creado, de un “yo” que enuncia y
se obedece asi mismo, en un “yo” como sujeto deaiecion, es él “legistador-sujeto”
(Deleuze & Guattari, 2006, p.133); replicando elégudel capitalismo que realiza un
agenciamiento hacia territorios de la subjetivadi@h poder y se extiende a través de lo
cotidiano que normaliza los signos; ya lo hace eaviel Deleuze y Guattari (2006) cuando
proclaman “nuestra semittica de Hombres blancosemod, la misma del capitalismo, ha
alcanzado ese estado de mezcla en que la sigwmificgria subjetivacion se extienden una a
través de la otra” ( p.187 ). El hombre replicaavés de su modo de existir aquello que le
hace agonizar, replica la organizacion, estratifeca@xperiencia de los sentidos, la actitud

utilitaria sobre los cuerpos y el modo de pensabietivo y subjetivo.

Entonces, ¢cdémo resistir al modelo predominanteuenpirlo para que la vida y la
experiencia sobrepasen la realidad engendradal pap#alismo tardio? Hay que liberar la
vida de la representacion que se da a los homig@gsentacion que es vacia ya que no pasa
por él y por el contrario hay que convocar “el excele vida que vio, sintié y pen§¢”
(Deleuze, 1990, p. 196) para hallar la diferenoigaerepeticion a traves del arte; ya lo enuncia

Deleuze:

&« c'est plutdt I'excés de vie qu'ils ont vu, éproypensé”(Deleuze, 1990, p. 196)
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Cuanto mas estandarizada aparece nuestra vidaaoatidcuanto mas estereotipada,
sometida a una reproduccién acelerada de objetosrdgimo, mas debe el arte apegarse
a ella y arrancarle la pequefia diferencia que amtlatra parte y simultineamente entre
otros niveles de repeticidn, e incluso hace reslmsalos extremos de las series habituales
de consumo con las series instintivas de destmigciduerte, juntando asi el retablo de
crueldad con el de imbecilidad, descubriendo bjoesumo el castafieo de la mandibula
frenética, y bajo las mas despreciables destruesiale la guerra, nuevos procesos de
consumo, reproduciendo estéticamente las ilusipmaistificaciones que configuraran la
esencia real de esta civilizacion, para que dbfiDiferencia se exprese, con una fuerza a
su vez repetitiva por la célera, capaz de intradacéxtrafia seleccién...(Deleuze, 1988, p.
461)

Deleuze propone el arte como clinica para constrelos sintomas del mundo
“enfermo”, del delirio que agencia hacia la codiidn del deseo, hacia los estandares de vida
denotados por el capitalismo. El arte y la literaturrumpen la experiencia de lo cotidiano
(maquina de produccién de deseo) a traves del @lewths vidas y otros mundos que estan
fuera de lo hasta ahora conocido, convocando larexia ya vivida o imaginada como
acontecimiento que traza lineas fuera del ordenuésip. Llevando a devenir al cuerpo y la
experiencia de éste sometido al organismo, haciauemnpo sin-6rgandsel cual, no tiene
nada que ver con la representacion codificada eetal pero si con la experimentacion de
otras formas de sentir no codificadas. La expeidemstética se instala, entonces, como
resistencia de vida que traza lineas de ¥ugatravés del arte y especialmente como se

demostrara en la literatura.

" Expresion que procede del poema de Artaud y dadigteuze en el plano de inmanencia que
se opone al plano de desorganizacién del organigis®.entiende desde diferentes perspectivas
como: campo de intensidad, campo de individuaciderelido desde la perspectiva de Spinoza,
limite del organismo y limite de formacién social.

8 En primer lugar, como producto, en este cas@sdstura capaz de trasformar la codificacion
del deseo y la representacion que aprisiona ladetlaombre. Lineas fuera del orden impuesto
y que la literatura produce como deseos puros gehtombres. En segundo lugar, en lo
concerniente al sistema capitalista que es ceryatlende por ello a mantener el “orden”
(organismo), se necesitan lineas de fuga para Igoenear fluya y devenga constante y no se
guede arraigado al pensamiento identitario queirsdina diferencia. En tercer lugar, la linea de
fuga es un acto de afirmacién y de resistencias pgeuna mutacion dentro del mismo sistema;
es convertirse en “otro” y por lo tanto, abrirsati@s formas de vida y de experimentacion de la
misma.
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3. La experiencia estética desde la perspectiva de @8 Deleuze

Deleuze propone el arte y en especial la literatorao clinica y via de salud. Para
llegar a los objetivos propuestos en este escst@reciso hondar en el pensamiento del
filosofo con el propdsito de esclarecer los commemue intervienen en la propuesta de la
literatura como critica y clinica, que parte dénkersion de la identidad y la representacion
codificada. Lo cual ha llevado a realizar en esprge articulo una deconstruccion de dichos
conceptos y ver cOmo la época contemporanea bgjeedbminio del capitalismo tardio y la
representacion como determinista han llevado albhena una experiencia vacia de la
cotidianidad.

En ese orden de ideas, lo primero que se ha wer peesente es que Deleuze invierte
el concepto platdnico de “identidad” apartandoldad®riginario” y de “unicidad”, en el cual,
la identidad es lo que se predica de las cosaa®&mrde las esencias que las definen; por
consiguiente, todo aquello que esté fuera de dpfealicamento es lo no-es por tanto
diferente, es decir, la diferencia ontolégica eefr&er y los entes. Deleuze, por el contrario,
enuncia que “invertir el platonismo es en primegaludestituir las esencias para sustituirlas
por los acontecimientos como fuentes de singuldesia(Deleuze, 1994,p . 73). A través del
acontecimiento como fuente de singularidad, en épladdiferencia no es lo que se deriva de
la identidad como negacion, es la diferencia la @aeticulariza la identidad del ser

afirmandolo, pues:

La diferencia no pasa entre el ser y los entes gamcel ser y los entes destruyendo la
identidad de ambos y comunicandolos a través deouni@ogia de la univocidad. Y
univocidad no significa solo “el ser se dice de sola manera” sino también, se dice de
la diferencia y de todo lo que difiere en y de &@mw. El ser es la diferencia (modelo de
lo Otro); los entes son simulacros (diferenciaesiencia) (Pardo, 1990, p. 181).

Asi, en primera instancia, la diferencia no egac@®n del ser Unico, es afirmacion en
la multiplicidad, donde lo dado es diverso y se pone de rasgos distintivos espacio-
temporales, donde ésta, la diferencia, ademas deexdensiva (cantidad), es intensiva
(cualidad) y principio de individuacion de lo gse da en la experiencia, asi: “la intensidad

insensible que hace la sensibilidad, la profundidgzkrceptible que constituye la percepcion,
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la imagen imposible que funda la imaginacién” (BartB90, p. 181). Entonces, la identidad
en Deleuze es pluralidad de la diferencia en tapte posibilita la multiplicidad en la

repeticion.

Ahora bien, el concepto de repeticibn se compretadele la negacion, es asi que “la
repeticion no es generalidad” (Deleuze, 1972, p. ABarentemente podrian ser sinGnimos
pero existe una radical oposicion entre estos @wsinos, ya que “la generalidad expresa un
punto de vista segun el cual un término puedensercambiado por otro, sustituido por otro”
(Deleuze, 1972, p. 49). Por el contrario, la rep@i no puede ser sustituida, pues sera
repeticiéon de aquello que no puede ser remplazagto, que potencia eso Unico, entonces la
idea de la generalidad es evidencia de las patidades y la repeticion es una la

potenciacion de cada una de las particularidades.

Es pertinente manifestar que existen dos leng@ajdes cuales se puede percibir este
abismo entre los dos conceptos tratados, a dexierglidad y repeticion: “el lenguaje de las
ciencias, dominado por el simbolo de igualdad glesada término puede ser remplazado por
otro, y el lenguaje lirico, en el que cada térmimemplazable, s6lo puede ser repetido”
(Deleuze, 1972, p. 51). Entonces, la generalidatepece asi al orden de las leyes y la
repeticién a la potencia, mas adn, en tanto seariexgia particular. Siguiendo lo que enuncia
el autor, el lenguaje de las ciencias, determirsetaejanza y las equivalencias, y, el lenguaje
lirico, determina la diferencia en la repeticiorecesta contra la ley y la estratificacion del
orden impuesto; un orden que ha codificado el destondividuo que estd sometido a la
representacion e “imagen del mundo” actual, quareplano discursivo actla utilitariamente

sobre el mundo, el pensamiento y los cuerpos.

Es la repeticion una de las instancias donde el yarespecificamente la literatura
advienen diferencia sin concepto, dado que actualizoncepto a través de la re-significacion
del mismo concepto. Hace emerger la diferencieodue se da como identidad y unicidad,
siendo estas Ultimas instauradas a traves de Haesergacion que se inscribe en las categorias
impuestas a través del delirio como enfermedad eué hay una homogenizacion del poder.

La repeticion, y uno de los lenguajes donde edlesiel lirico, conducen asi a pensar y
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percibir la experiencia de lo real como aconteamaelado en el cuerpo. Acontecimiento, que

lleva al mundo de lo propio, a decir, la cotidiaddel hombre.

Antes de continuar, es preciso detenerse en laeptrs que emergen tras la inversion
deleuziana de la identidad, donde la repeticioa gliferencia permiten liberar la experiencia

del hombre, a través del simulacro y el acontecitoie

El primero, el simulacro, refiere al develamien®|d Mismd a través de la imagen
simulada del ser: “el simulacro hace caer bajoolanria de lo falso (fantasma) a lo Mismo y
semejante, el modelo y la copia” (Deleuze, 19926d). Permitiendo asi la trasfiguracion del
ser en la diferencia, ya que cae del mundo dedssique trascendia inmutable a la realidad
empirica que es intensiva en la afeccion sobre clesrpos. Deviene constante a las
multiplicidades, pues arrastra y desborda la qdiefeilas Ideas y de la representaciéon, como
enuncia Navarro (2001): “el simulacro expresa deyda divergencia y el disfraz: la
diferencia; constituye la imagen en movimiento gaerfilando una geografia distributiva y
nomadica del sentido: no conocemos qué es el serdihde radica el significado, pero
apreciamos sus signos y efectos” (p. 94. El simalabre y despliega la diferencia y con ello
el acto de creacion del hombre, al transformar sgpaeio de la identidad y de la
representacion:

El simulacro es el sistema donde lo diferente kimna con lo diferente mediante la

diferencia como tal. Los sistemas de este tipoistamsivos; reposan en profundidad

sobre la naturaleza de las cantidades intensivag entran precisamente en
comunicacion con sus diferencias. (Deleuze, 198838)

El segundo, el acontecimiento como paradoja, sereld@ desde dos perspectivas: la
primera, en lo concerniente al lenguaje o incorp@lacual en tanto incorporal es el sentido
mismo (Navarro, 2001, p. 96) que permite predieredtado de cosas a partir de un antes y
un después del estado de ellas, siguiendo el prinde disyuncion exclusiva. No obstante, el
acontecimiento, es asi mismo, sentido sin-sengidaue, es simulado el sentido fijado, pues
no se podra predicar de un presente mismo, setpedeauna antes y un despues, pero el

presente mismo no es aprehensible, el instantacke falta “reales sin ser actuales, ideales sin

% |dentidad.
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ser abstractos” (Navarro, 2001, p. 101) y, sin egiase hacen presentes en la palabra que
hace evidente el movimiento de los cuerpos y laasdLa segunda perspectiva, refiere al
acontecimiento como atributo del cuerpo, es eldestaismo de afectacién en el cual las
singularidades son perceptibles, es la encarnaciam estado de cosas, en una persona, en un

individuo de lo que sobreviene en el mundo y efpoielel hombre es vidente de ello.

Ahora bien, la disyuntiva se solventa, en tantq gQuenero, en el leguaje es perceptible
un estado de cosas a través de la proposiciontqugacsentido, basandose en el pasado que
ya paso, y lo que pasd, ya no es; y en tanto cqegnslo, en el cuerpo se evidencia la
distincién de un estado de cosas del mundo erstrite presente, como irrupcion sobre él,
del devenir del mundo. Aparentemente no se enareihds dos planos del acontecimiento.
Sin embargo, el acontecimiento es el devenir deldaw del lenguaje. Es aquello del mundo
gue se deja envolver en el lenguaje. A modo deesit “el sentido expresado como
acontecimiento es de otra naturaleza: emana detrgido como de la instancia paradojica
[...] puro signo cuya coherencia exclusive solamepéep de modo supremo, la coherencia
del yo, la del mundo [...] Unicamente subsiste el mtecimiento” (Deleuze, 1994, pp.182-
183)

Si bien se ha mostrado el advenimiento de la idadty del surgimiento del simulacro
y el acontecimiento, como andamiaje para compretaeexperiencia estética desde el
pensamiento deleuziano, es menester, también ¢onoem el propdsito de trazar un mapa
conceptual claro y dilucidar lo que nos interesasaber, la experiencia estética y
especialmente la experiencia estética literariaccaia de salud, profundizar la mirada
deleuziana en la concepcion de representacionudh @dmo se enunciaba anteriormente,
busca problematizar el estatuto de legitimacion oyidio sobre la experiencia en la

cotidianidad.

El dominio de la representacion sobre la experiegdios modos de la existencia, ha
fluctuado y aprisionado a las mismas en categaldass por la razén que nada dicen de lo

real, sino de lo posible, tomando la formulaciémtiema de la representacifn La

19 E| sujeto cognoscente y adquiere la posibilidadadempirico a través de elementaspriori
(espacio y tiempo), donde, por medio de las imbnies puede conocer y hacer aprehensible a través de
la legislacion del entendimiento los fendmenoscgigsaa lasintesisque “en su sentido mas amplio, es
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representacion proporciona una imagen y sentidboahbre del mundo, aprisionado lo
sensible y con ello los modos de existencia; ndaolbs, la representacion no debe entenderse
como sinénimo de pensamiento, antes bien, es uageimdel pensamiento y del ser, que se
instaura al desplazamiento y rechazo de la difemesrcun momento dado.

Deleuze se percata de lo anterior y plantea ggalina inversion de la representacion
para liberar la experiencia a traves de la diféaeerRarte esclareciendo la base, por la cual la
representacion es dada e impuesta, que denomina leoonadruple raiz: “La identidad es la
forma del concepto indeterminado, la analogia enrdicion entre los conceptos
determinantes ultimos, la oposicion es la reladiéras determinaciones dentro del concepto,
la semejanza en el objeto determinado del concepsmo” (Deleuze, 1988, p. 233).
Siguiendo la cuadruple raiz, la diferencia se emira€‘'crucificada”, pues, con relacion a la
identidad, todo lo dado debe tener la forma de lsnM; a la analogia, el ser se dice de
muchas maneras, pero debe ser referido de formaegiy universal; a la oposicion, la
diferencia es contradiccion e incompatibilidad,ppr ultimo la semejanza, la diferencia de lo
sensible se asemeja asi mismo eliminado la difexres@mo intensidad, convietiendose en
representacion. En conclusion, y en palabras deu2el “de ahi que el mundo de la
representacion caracterice por su impotencia pansgy la diferencia como tal” (Deleuze,
1988, p. 234) y mas aun cuando dicha representasdoroducida por quienes manejan el

poder mercatil y se encuentra concetrado el capital

El mundo y la vida se da como verdadera dependidadas asociaciones discursivas
gue se establecen en la representacion, entond¢esmére no da sentido al mundo, por el
contrario, el sentido es dado al hombre a partipglominio de una imagen o representacion
tomada como identitaria, por ejemplo, el capitatisrsiguiendo esto, la experiencia es

colectiva y estereotipada, delimita al mundo y aekgperiencia con el mundo sujeta al

el acto de reunir diferentes representacionesgnedet su variedad” (Kant, 2006, p. 111); sienda ést
la sintesisel fundamento para todo el engranaje y opedattique se da en la mente, a través del uso
de la imaginaciénsintesis trascendental de la imaginacigue establece un puente entre la intuicion
(sintesis figurada) y los conceptos (sintesis eatahl), que son esquematizados segun el orden de s
contenidos a saber: Serie (juicio de cantidadnt&udo (juicio de cualidad), Orden (juicios de
relacién) y por altimo pero no menos importantenj0oto (juicio de modalidad). Dichas categorias
tiene la prerrogativa de enjuiciar y ordenar los#ige, y con ello dar una representaciéon del mwado
sujeta
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organismo. El hombre es el centro referencial, perpuede ver ni sentir mas alla de lo que la

represetacion le proporciona.

Hasta este punto se ha indagado lo concernierdadvanimiento de la identidad y la
repeticion, problematizando el estatuto de legitidra y dominio sobre la experiencia y la
vida advirtiendo la diferencia, la repeticion, ebatecimiento y el simulacro, con lo cual abre
el horizonte de posibilidad real para dilucidar ge® la experiencia estética desde la

perspectiva de Gilles Deleuze, siguiendo la argtacén propuesta en el presente escrito.

Entonces, la experiencia es estética, en pringaricuando ésta refiere a un orden de
lo sensible, que va mas alla de una simple pergemmgnoscente y a un orden de ideas que
configuran el sentido propio del sujeto que perabenundo, se da sentido a si mismo, es
decir, “que configura las formas de la percepcidadeyla l6gica del sentido que opera en el
sujeto” (Farina, 2005, p. 127). En segundo lugarympe el sentido a través del
acontecimiento que trasgrede al hombre en el Igaguan el cuerpo, llevando al territorio de
lo sin- setido, a-significante, paraddjico, a leedincia, debido a que ésta se instala fuera del
sentido que la representacion dominante proporcitaasitando fuera de los cddigos de
homogenizacion, encontrando y creando el mundo ode simulacros. En tercer lugar,
trasgrede al cuerpo, en el orden de lo sensiblesujieto que padece el desenvolvimiento de la
vida en el mundo, siendo el cuerpo evidencia depase, desbordando y re-significando el
sentido, es decir, es el proceso del sentido @adifi al sin-sentido para llegar al sentido

propio, alterando los modos de existencia.

Siguiendo lo anterior, la experiencia estética deagerspectiva de Deleuze, promueve
un cambio y resistencia al dominio de la repreg@tag la identidad, subsumidas a una
instacia de poder que se establece y normalizaldajodificacion del deseo, cometido por el
capitalismo tardio y desenfrenado, la l6gica dsiwary el estatuto de verdad, donde el

cuerpo, los hechos, las ideas y la subjetividad@mados de forma utilitaria.

Ahora bien, la experiencia estética en Deleuzeaguira por la experiencia tomada, ya
no discursiva ni representada, sino la experiecmmo acontecimiento con el mundo, donde
las cosas son simulacro y devenir, que irrumpet@ianidad y rebasa el orden mismo de la

experiencia normalizada que da sentido. La expaedesstética, como acontecimiento, afecta
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las formas de sentido que constituyen al sujetmnees, se puede decir que, la experiencia
estética es la perdida del sentido, adviene simtidgepara que el hombre devenga fuera del
orden impuesto, y cree lineas de fuga o de ddst@lizacion, que agencie hacia otros
lugares fuera del modo dominante de produccion elgido, impuesto a traveés de la
representacion de la época, donde la subjetivedamhenciada por los afectos que produce la
experiencia estética de cualquier orden, asi:

La experiencia estética provoca oscilaciones emmiodos dominantes de produccion de

sentido, en las formas homogenizadoras de produad® subjetividad, pues insiere

“elementos de ruptura del sentido” en sus moddsimidonamiento. Eso significa que la

experiencia estética interfiere sobre las formaslas que el sujeto narra sus relaciones,

sobre las formas mediante las cuales el sujetelaeiona con el mundo. De ese modo, la

experiencia estética, como acontecimiento queaaltey formas del sujeto, tiene que ver

con la experiencia de produccién de subjetividadtr8ta de produccion de subjetividad

que atiende a los efectos causados por los pescgptdfectos experimentados en la

experiencia estética de cualquier naturaleza, seesh cualquier contexto, pero siempre
distinta (Farina, 2005, p. 129).

De esta manera, siguiendo la cita anterior, la rempea estética como acontecimiento
gue altera las fomas de sentido, a través delesitie® que ella misma le otorga al salir fuera
del orden de la representacion dominante, perraitprbduccion de subjetividad que es
receptiva a los afectos y perceptos dados en lariexgia estética, que van mas alla de las
percepciones y afecciones del sujeto, para dewenmas aca que desborda la experiencia.
Los afectos son “velocidades que no respetan ydalassura de los terminos o los limites
previos de indentidad” (Navarro, 2001, p. 68). Esid lleva a la diferencia, a devenir con ella
en otro a una zona de vencidad o indeterminacida enal ya no es posible discernir lo mio
de lo tuyo, lo mio de lo otro. Deleuze lo ejempéfiasi : “de la misma manera que Gregorio
en La metamorfosigle Kafka deviene insecto no por imitacion sin@strado a la zona de
indeterminacion que escapa a la diferenciacion rekma de géneros, 6rdenes o reinos”
(Deleuze & Guattari, 1993, En: Navarro, 2001, p.68)

Ahora, los perceptos, no son percepciones, yasqpreindependientes del sujeto que es
afectado, son las intensidades de sentido que ayémezxperiencia estética y violettal

hombre a través de la sensacién, “son visionesdencias, intensidades del sentido como

1 En el sentido de que irrumpe, desestabiliza, desza.
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contemplaciones puras; son como paisajes sin hanjbrgen los que dejamos de ser seres
histéricos, seres de memoria y nos convertimosuea gontemplar, en los que ya devenimos
el mismo mundo contemplado” (Navarro, 2001, p. 9. experiencia estética en tanto

productora de afectos y perceptos, convoca un &y an mas aca de la construccion de
sentido propio, fuera del orden de la represemaaonfpuesta, de la homogenizacién de la vida
y es en este punto, donde la filosofia descubmav&s de la experiencia estética vias de
posibilidad para pensar y crear conceptos, no glaraundo como entidad abastracta, sino del
mundo para, en y con el mundo, llevando al filosofoa quien pretenda filosofar, estar de
cara a la sociedad, pues: “Alli fue donde me dintaiede que la filosofia no requiere

Gnicamente una comprension filosofica, por concgpsino también una comprension no
filosofica, por afectos y perceptos” (Deleuze, 1995221). Afectos y perceptos que convoca

y acontece en la experiencia estética y dentrstde én la experiencia estética literaria.

Si bien hay muchas formas del arte y mas que formasdos posibles e imaginados
gue dicha préactica posibilita, la literatura ocupa lugar privilegiado por la capacidad de
convocar y crear nuevas visiones (perceptos) yaldaba traveés del devenir que ella misma
provoca los sentimientos (afectos) con su necesaaaion con la palabra, siendo no solo la

carne de las palabras sino la palabra en la cargeién escribe como aquel que lee.

La filosofia como la literatura deben convocarpehsamiento y el sentir desde el
concepto, percepto y afecto en un juego constasiéacvida que entrafia la experiencia vivida
como también la sofiada e imaginada, lo cotidiann, o mismo y con los demas, con el
proposito de que sean una pieza esencial porpacidad de ir mas alla de la representacion
y codificacién de los deseos, claro estd con aky@xégencias literarias y hasta filosoficas,
pues no toda produccion cabe en este umbral (comddst-sellerya que muchas por la

exigencia del mercado se somete a ser una repordul# la representacion.

Entonces, la literatura y la filosofia, en tant@mductoras de conceptos , afectos y
perceptos son condicién o vias de posibilidad esalonde el hombre se despliega con el
mundo propio, con el pensamiento, con el cuerpoJ@gue acontece cotidianamente, con las
experiencias vitales que convoca la experienciétieat literaria, llevando a tomar la vida
como resistencia, estética, ética y politica. Netarite, esta “resistencia” debe encontrar un

lugar de accion a través de la palabra y el disguysque el fildsofo en tanto “responsable del
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pensamiento” y “creador de conceptos” debe conv@camn pensamiento critico de la
representacion isntaurada como reinvidicacion da.VExiten muchos campos de accion, sin
embargo me referiré de forma explicita, al campocativo como espacio propicio para la
producciéon y formacion del pensamiento, respe@sta Giroux afirma:
Los estudiantes deberian aprender a comprendepdaibilidades transformadoras
encerradas en la experiencia. Con el fin de actaceh valor de esta posibilidad, los
profesores deben hacer que el conocimiento del sedarelevante para la vida de los
estudiante, (...) los profesores deben confirmaxlgeriencia del estudiante como parte
del encuentro pedagdgico, para el cual han deafamntenidos curriculares y practicas

pedagogicas que encuentren resonancia en las exgias vitales de los estudiantes.
(Giroux, En: McLaren, 1990, p. 19)

4. La experiencia estética literaria como una via deatud para la educacion.

"El conocimiento no se produce en las intenciones
de los que creen que lo poseen, ya sea en la plwnda voz.
Se produce en el proceso de interaccién, entréasgtector durante la lectura,
y entre profesor y alumno durante las accioned aula”

(Lusted, En: McLaren & Giroux, 1997, p.62)

La experiencia educativa es un territorio y vigodsibilitad real, en el cual, es factible
crear y convocar las condiciones adecuadas parpardaa y cosecucion del sentido propio,
y resignificar la experiencia cotidiana donde seéamerfisa los modos de exitencia de los
individuos inmesos en el proceso educativo. Sinaggdy para lograr lo anterior, es necesario
y urgente que la experiencia educativa cumpla Eomj de ser una autorreflexion de lo que
acontece cotidinamente en el mundo, analice ataear en donde se despliega la vida del
hombre, sea linea de fuga de la representacioraAbien, para que la educacion cumpla lo
anteriormente enunciado, es necesario como lo enwaorno (1973), “la educacién, en
general careceria absoluntamente del sentido $ues®e educacion para una autorreflexion

critica” (p.82) y agrega :
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El pathos de la escuela, su impetu moral, resigeehoque las presentes circunstacias,
solo ella, si es consciente de la situacion, eszae trabajar inmediatemente por la
“desbarbarizacion” de la humanidad [...] De ahi qudespecho de todos los argumentos
tedrico- sociales en contra, sean tan importanseledel punto de vista social que la
escuela cumpla su misién” (Adorno, 1973, p.79).

No obstante, para cumplir la mision, siguiendo ehgamiento de Adorno, y en
transfondo la pedagogia y teoria critica, se hapeiioso que la educacion sea consiente de la
situacion en la cual los hombres se encuentran, e, en la presente época se torna en una
tarea compleja, debido a que, “ya no hay necesigadn centro trascedente de poder, sino
mas bien de un poder inmanente que se confundelacdneal’, y que procede por
normalizacion” (Deleuze & Guattari, 2006, p.133)e Bormaliza y se replica en la
cotidianidad, llevando a respirar el aire por ratip a vivir por costumbre. Luego, la
experiencia estética es una posibilidad para irfutopcotidiano y develar las redes de la
sociedad que nos presenta una imagen del mundanguakas veces, no dice nada de él,
porque se instala desde identidades abstractaprgsemtaciones compuestas en un plano
vertical. Sin embargo, la experiencia estética eésgerpectiva de Deleuze se instaura como

via para que la educacion cumpla su mision.

Deleuze trata en diferentes 6rdenes lo core@e al arte, en el cual, no realiza un teoria
de los objetos artisticos como fin, por el contrapiensa los conceptos que el arte y la
literatura, en tanto medio, suscitan trazos defire fuga al advertir la diferencia. El arte y la
literatura para Deleuze deben estar al servicitad@da, deben crear y arrastrar la vida a
nuevos devenires (Navarro, 2001, p.35). En donfilotofia, en tanto creadora de conceptos,
(Deleuze & Guattari, 1993, p.11) liberada de latdnia dogmética, de la identidad y la
representacion, exige deconstruir la historia diéldaofia de cara a la sociedad de la época
actual, para hacer hablar a la filosofia en el dievde la misma y del mundo, en un plano de
inmanecia:

Se avecinan tiempos en los que ya no sera posbiéie libros de filosofia como los
que llevan haciéndose hace tanto:< jah! El viejiloes> La busqueda de nuevos
medios de expresion filoséfica dio comienzo contdéiehe, y debe proseguirse hoy en

relacion con la renovacion de otras artes, comajaonplo, el teatro o el cine. (Deleuze,
1988, En: Navarro, 2001, p.17).
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La creacion y operatividad de conceptos de ladfiases la apuesta de Deleuze, por
pensar, crear y hacer, filosofia y educacion, dggukra la vida, siendo la experiencia estética
literaria un territorio para cumplir este cometigla,que:

Nunca se sabe de antemano cémo alguien llegaréeadap, mediante qué amores se

llega a ser bueno en latin, por medio de qué etrmsere llega a ser filésofo, en qué

diccionarios se aprende a pensar [...] No hay umodoépara encontrar tesoros y

tampoco un método de aprender, sino un trazadentml un cultivo o 'paideia’ que
recorre al individuo en su totalidad (Deleuze, 1$8872).

Es oportuno observar que paideia, no hace referencin método establecido; es el
encuentro singular de un individuo como totalidgde no solo es el conocimiento por el
conocimiento mismo, sino del cuerpo, la mente sealtir, para establecer una relacion con el
mundo, con la vida. La experiencia estética y edanespecial, la experiencia estética
literaria son territorio de violencia, de irrupcién la totalidad del individuo, pues ésta, como
lo se ha dilucidado es acontecimiento, estableogmdomo lugar donde se aprende a pensar,

siguiendo la idea deleuziana.

Ahora bien, la experiencia estética en Deleuze,ocem enucié anteriormente, es el
tratamiento del arte y la literatura como medicagagnsar los conceptos que éstas sucitan, en
la cual esta Gltima, la litertura, al ser partelaeestética clinica deleuzidfiareinventa y
resiste la vida. Ahora bien, el concepto “literatudesde la perspectiva de Deleuze sigue la
idea de que el arte y la vida estan vinculadosniendo develar los sintomas del mundo
enfermo. Es menester insistir que, como se ha tidoen parrafos anteriores, el pensamiento
estético de Deleuze no es una critica de las dmtésticas, sino la indagacion, en tanto
filosofia, por los conceptos que sucitan dichasagbgue exige no desligar la filosofia del
mundo, sino por el contrario, es la filosofia emm § para el mundo desde una critica social y

politica advirtiendo el quehacer del filosofo en daciedad y la educacion, siendo la

12« 3 estética clinica deleuziana describe prolijatedos dispositivos territoriales y de codificatique los
agenciamientos socio-politicos instauran sobre dosrpos y el lenguaje vida, los dispositivos de los
agenciamientos en donde la materia y la vida sepudstas e incluso reproducidas en formas y suasanc
determinadas por ciertas codificaciones y teratatades. Ante tales fuerzas Deleuze propugndnicalestética
del balbuceo o tartamudeo del lenguaje que fragmiast codigos de control, los juegos de sinsentidtas
paradojas que los arrastran al puro delirio, lax@dimiento que crea una lengua extranjera paestear la
lengua hacia un devenir minoritario, y las lineas flga o los devenires minoritarios, moleculares,
imperceptibles, cdsmico, que crean territoriosrgotmundos, que hacen huir a esos mundos”.(Nav2dd,, p.
221)
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experiencia estética literaria un medio para cresvos y propios sentidos, siendo ésta, la
literatura salud para la época actual.

En primer lugar, la escritura literaria para Dekws el territorio donde el escritor
inventa una lengua extrajera dentro de su propiguig, es decir, la literatura se enuncia y crea
desde el terrirorio de la diferencia, en contraste la imagen del mundo que se da por la
representacion, develando lo sin-sentido, a-sicanitie, a-gramatical, lo informe, lo inacabado
(Deleuze, 1996, p.9). Es el devenir constante gqebarda la vida, atravieza lo vivible y lo
vivido, el cuerpo y el lenguaje, el concepto y latenia, a un grado de indiferenciacion tal que
no se distingue lo propio de lo otro, es despojdede/o para advertir una tercera persona, en
mi y conmigo, a través del delirio desde la segupespectiva, como “modelo de salud
cuando invoca esa raza bastarda oprimida que tsesagicesar bajo dominaciones, que resiste
a todo lo que aplasta o la aprisiona” (Deleuze6199 16). Libera la vida del organismo que
la agencia al territorio molar, al sentido y lareggntacion impuesta normalizada a través de
lo cotidiano. La experiencia estética literarideesrupcion del sentido dominado, pues es una
enuciacion colectiva de lo que al pueblo le falta:

Poner de manifiesto en el delirio esta creaciéruda salud, o esta invencidon de un

pueblo, es decir una posibilidad de vida. Escpbir ese pueblo que falta (“por”significar
menos “en lugar de” que “con la intecion de”) (Dele, 1996, p. 16).

En segundo lugar y siguiendo lo citado, escribitredo que al pueblo le falta, es
devenir otro en la lengua, es decir, devenir otrtaged se signos agenciados a la maquina de
produccién y al sistema dominante. Es el movimieatttinuo de la vida, entre la palabra y la
vida de los que no tienen palabra o no la quiezeart pues:

La carga de la vida y la mecanizacion actual desstema pueden convertirse ellas

mismas en una ideologia para los que propiamentgi@aian que fuese de otro modo, y

que tranquilizan su cociencia pensando que no pusee de otro modo, pues lo que

impide a los hombres la distancia intelectual ydependencia no es solamente algo

poderos y enemigo suyo, sino asimismo algo comagd rgclaman porque ya esta
preformado en ellos mismos ( Horkheimer, 1986 4p. 8

Sacar al hombre y especificamente al estudianta geeformacion es la tarea de la
experiencia estética literaria, siendo ésta pragadagdgica critica y clinica necesaria para la

sociedad actual, ya que violenta a través del aeweento de los perceptos y afectos una
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irrupcion sobre el cuerpo, el pensamiento y la vidaa devenir otro fuera del agenciamiento
de lo homogéneo en el marco de capitalismo-tad#ilocuerpo capital-dinero,los perceptos y
afectos atraviezan los lindes de la subjetividathémla bajo la representacion y advienen sin-
sentido para que el hombre constituya el sentidpipy siendo critico y médico para si
mismo, esto ya lo evidencia la pedagogia criticdiahar:

Ayudar a los estudiantes a cuestionar la formage@sus subjetividades en el contexto de

las avanzadas formaciones capitalistas con ladifterde generar practicas pedagogicas

gue sean no racistas, no sexistas, no homofébicamiey estén dirigidas hacia la

transformacion del orden social general en intdeéana mayor justicia racial, de género
y econémica (McLaren, 1997, p. 270).

Entonces, la experiencia estética literaria deselelze es una practica pedagdgica que
traza lineas de fuga para rehacer y repensar tzeidn y la filosofia, para, en y con la vida,
con la cotidianidad como resistencia a la socieitaguesta por la representacion. La
experiencia educativa es el territorio donde laestadd deviene constante para advertir la
diferencia que la constituye, por la “desbarbaitmade la humanidad”, pues es necesario
“invitar a los estudiantes y a los profesores dizarda relacion entre sus propias experiencias
cotidianas, sus practicas pedagoégicas de aula,cdo®cimientos que producen, y las
disposiciones sociales, culturales y econdmicas odéén social en general” (McLaren,
1997,p. ). Advertir la experiencia cotidiana paitasbfar no es abstraerse de ella, por el
contrario es pensar el mundo y los conceptos evida, pues “los estudiantes deberian
aprender a comprender las posibilidades transfavraadencerradas en la experiencia”
(McLaren, 1990, p.19). La experiencia entoncesnséala fuera de la representacion y la
identidad, hacia la vida inorganica, llevando aspende otra manera la educacion y la
filosofia como un hacer, crear y vivir en y corost

Hay una familiaridad practica, innata o adquiridan dos signos, que hace de toda

educacién algo amoroso, pero también mortal. Ner&l@mos nada con quien nos dice:

“hazlo como yo”. Nuestros Unicos maestros son éogiglie nos dicen “hazlo conmigo” y

gue en vez de proponernos gestos que reprodu@n sahbitir signos desplegables en lo
heterogéneo. (Deleuze, 1988, p.69)

Lo que arroja inevitablemente a re-pensar los noedglas busquedas propias de la educacion
del mundo actual y del quehacer del filésofo ersdeiedad a través de otras vias que
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posibilidad y de salud, que contraresten los siatode las “enfermedades” que afectan al

pensamiento.

5. Conclusiones.

En conclusion, la experiencia estética litetarianoovia de salud permite contrarrestar los
sintomas del capitalismo tardio que promueve etgraiento del consumo por el consumo
mismo, que lleva a los hombres a estar presos d@eddicacion del deseo bajo el poder
imperante que dicha representacion establece cowdelmn de vida. Ahora bien, esta
representacion somete a la vida a replicar nornzafijgr estandares de accion, pensamiento y
creencia, volcando a la sociedad a normalizar dicleeamas de conducta en la cotidianidad.
Sin embargo, la experiencia estética literariaamtot que convoca la vida, posible e imaginada
del hombre sometido a esta experiencia, tiene kibfidad creadora de violentar el
pensamiento con mas fuerza a través de los pescgtfectos, y con ello, volcar la mirada

formas “diferentes” de poseer la vida.

Hacer filosofia no es abstraerse del mundo y arteaceptos que nada dicen de él, por el
contrario, convoca a indagar lo que acontece iemiiginente, de forma contextual, aterrizada
y pertinente para la época, sin con ello decir, lquieistoria de la filosofia no lo sea, antes
bien, es menester conocerla y ejercitar el pensam@itico y creativo con ella. No obstante,
es fundamental guiar la educacion fildsofica ddadexperiencia personal, la experiencia de
mundo, de pensar no solo con la carne de las palabro con la palabra hecha carne en, para
y con la vida , y que la experiencia estética tafias son una de las vias para lograr este

cometido.
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