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INTRODUCCION

JESUS EL MESIAS, SENAL PARA EL PUEBLO DE DIOS.

LA SENAL QUE PIDEN LOS FARISEOS EN MARCOS 8, 10-13, ES JESUS
COMO HIJO DE DIOS.

El texto del Evangelio de San Marcos, capitulo 8, versiculos del 10 al 13, ha sido
la pericopa escogida para éste trabajo. Los métodos exegéticos que se van a
trabajar son el diacrénico y sincronico, dado que es un texto de indole narrativa.

Este es un texto cuyo mensaje va enmarcado con un tema crucial, no solo en el
evangelio de Marcos, sino en todos los evangelios, e incluso la Biblia misma y es
precisamente el de las Sefales, que en este caso son las sefiales de Jesus.

De hecho, el problema al cual nos enfrentamos al texto es casualmente el de la
Sefal, es decir, darnos a la tarea de descubrir - por supuesto abordando el
contexto del texto y todo lo que sea pertinente- por qué éste grupo de personas
como lo eran los Fariseos, interpelan a Jesus y le piden una sefial; ciertamente la
duda radica en saber si creian necesario un signo, o definitivamente una vez mas
buscan poner a prueba a JeslUs y de esta manera lograr su propdsito que es
desaparecerlo, acabar con su imagen, o por el contrario quieren constatar si €l es
ese Hijo de Dios.

No obstante hay que investigar quiénes eran los Fariseos en la época de Jesus,
saber qué importancia tienen ellos, ademas desde un punto pandptico, es curioso
el tema de la sefal, dado que en el caso del Evangelio de San Mateo y de San
Lucas, amplian el panorama, es decir, son mucho mas explicitos respecto a San
Marcos. Ademéas hay que darse a la tarea de saber cuéles son los tipos de
mesianismo de la época de Jesus y quiza de la época del escrito marcano, para lo
cual la investigacion debe ayudar con datos, como el hecho de que no solo como
un rey esperaban los judios al Mesias, pero en su mayoria si tenian éste
concepto; es por eso que éste titulo y el subtitulo tiene que ver directamente con el
texto.

Pero si en realidad, el que esta con ellos es el verdadero Hijo de Dios, entonces
habria que replantear la posicion que quiza por mucho tiempo se ha asumido y es
pensar que hay una doble y mala intencibn en ese grupo de Fariseos,
conocedores de la ley, que a toda hora estan vigilantes ante la venida del Mesias,
para asi -por supuesto- dar el visto bueno, dado que ellos son los que Dios ha
elegido para que interpreten las Escrituras y comunicarles a la comunidad los
designios que Dios quiere con ellos.

Todo esto conlleva a la siguiente pregunta: ¢es Jesus la sefal que pedian los
Fariseos, y hoy dia como a través de esta sefal se les puede presentar el reino de
los cielos a los jovenes?



OBJETIVOS

GENERAL: Plantear si el texto de Marcos 8, 10-13, sugiere que Jesus, es la
respuesta a la sefial que el evangelista presenta a aquellos que quieren seguir al
Mesias, donde buscan establecer si él es la sefial del cielo que han estado
esperando. Y si esa respuesta respecto de la sefial, compete a las realidades
actuales de los jovenes que quieren seguir a Jesus.

ESPECIFICOS:

e Hallar en la pericopa, Marcos 8, 10-13 a través del método exegético,
diacrénico y sincronico, el sentido de la Sefial que piden los Fariseos por
parte de Jesus.

e Realizar un paralelo entre el mesianismo de la época del Jesus historico y
el mesianismo que propone el autor Marcos.

e Interpretar teol6gicamente el resultado exegético, partiendo de los
resultados del mesianismo judio y el mesianismo cristiano.

e Proponer a los jovenes de hoy, una mirada hacia Jesus, sefial de los
cristianos.



1. Clave Exegética
1.1 Evangelio de Marcos™:

1.1.1 Dimensidn Literaria:

Aqui se aborda el libro como fendbmeno literario, y las consideraciones giraran en
torno al texto y a la estructura literaria. Al lado de esto, pero también como parte
del problema literario de Marcos, se trataré la cuestion del final del evangelio.

1.1.1.1 El texto*:

Fue escrito originalmente en griego y su texto ha llegado hasta nosotros en forma
completa, y sustancialmente buena, atestiguado en: papiros, manuscritos,
traducciones, leccionarios, testimonios de escritores eclesisticos; estos
testimonios se remontan hasta el siglo Ill.

El evangelio consta de 16 capitulos (1,1-16,8) mas un apéndice, afiadido en época
muy temprana, de hecho hay indicios de éste hacia el 150. Algunos versiculos no
pertenecen a la obra primitiva y por lo mismo son considerados como no
auténticos: 7, 16; 9, 44.46; 11, 26; 15, 28.

1.1.1.2 Contenido:

Es una obra de caracter narrativo que contiene distintos géneros literarios y cuenta
las obras, la predicacion, y el destino final de Jesus el Hijo de Dios. Los relatos
gue presenta, en general, gozan de independencia, como si hubiesen sido escritos
independientemente y luego los unieran mediante recursos literarios, de los que
hay que anotar, a propdsito, que son bastantes limitados: generalmente kai, mas
raramente 0¢, y en pocas ocasiones mediante sumarios que anuncian lo que va a
pasar.
1.1.1.3 Lenguay estilo:

Fue escrito en griego de la koivi3® con influencia semita, la cual habria que limitar,
en buena parte, a vocabulario, semantica y teologia; la sintaxis y el estilo estan, en

! Este es un resumen (con algunas anotaciones marginales) sobre la presentacidon que hace del Evangelio
seglin san Marcos, el siguiente libro: R. AGUIRRE MONASTERIO- A. RODRIGUEZ CARMONA. Evangelios
Sindpticos y Hechos de los Apdstoles Verbo Divino, Estella 1992.
% Con respecto a este aspecto, vale la pena mirar: V. TAYLOR. Evangelio segun San Marcos. Cristiandad,
Madrid 1980, 56-66

“Griego postclasico o helenistico: desde aproximadamente 336 a.C.-330 d.C. (fundacién de
Constantinopla). En esta época el griego se extiende por todo el mundo oriental: Egipto, Siria, Mesopotamia,
Asia Menor, a lo que se suma el comercio por zonas mediterraneas: Espafia, Galia, Italia... Llega a formarse
una lengua, que en el fondo es el atico (500-336 a.C) con diversas interferencias. Se le llamé: i kown
SldAektog para distinguirla del atico antiguo o clasico y de la lengua aticista, usada por los escritores de



gran parte, libres de ésta®. Marcos, es ante todo un comunicador eficaz,
preocupado quizas mas por el impacto que quiere lograr en sus lectores que por el
estilo mismo®.

1.1.1.3.1 El vocabulario:

Marcos usa 1345 palabras, 60 nombres propios y 79 hapax legomena®, para
componer una obra de 11242 palabras, siendo la proporcion media de vocabulario
mas rica que la de los otros evangelios (recurre un promedio de 8 veces a una
palabra, mientras que en otras obras tenemos los siguientes datos: Mt 10. 82; Lc
9. 44; Jn 15, 07; pero Hb 4.76). Sin embargo el uso de este vocabulario es
irregular: repite algunas palabras con mayor frecuencia que otras; usa una serie
de diminutivos. Aparecen algunos semitismos, lo mismo que algunos latinismos.

1.1.1.3.2 La Sintaxis:

Es la propia del lenguaje popular; predomina la parataxis’ y es pobre en el uso de
conjunciones, siendo frecuente el asindeton u omision de la conjuncidn en una
clausula; emplea el anacoluto o frase incompleta, usa formas perifrasticas del
verbo.

1.1.1.3.3 Semitismos:

Hay acuerdo en que los semitismos estan presentes, pero no hay unanimidad
sobre el alcance de este fenémeno en la obra; algunos giros que son juzgados por
algunos como semitismos estan también presentes en la koiné, como por ejemplo
“el uso del verbo al inicio de una frase, la parataxis y el asindeton®”

1.1.1.3.4 El estilo:

Es un estilo vivaz. Mas alla de las hipétesis —basadas en estudios comparativos-
gue se desarrollan en dos bandos, sobre estilo correcto o incorrecto del griego de
Marcos, es preciso juzgar la obra en si misma. “El estilo de Marcos es sencillo,
rozando con el lenguaje hablado”®, es una obra mas para ser oida que leida.

época helenistica que imitaban el atico clasico (M. GUERRA GOMEZ. El idioma del Nuevo Testamento:
gramdtica, estilistica y diccionario estadistico del griego biblico. Aldecoa, Burgos 1981, 20).

*). MATEOS - F. CAMACHO. E/ Evangelio de Marcos: Andlisis Lingiiistico y Comentario Exegético. Almendro-
Epsilon, Madrid, 1993 |, 11-12.

® Ibid., 9

®Esla expresion que se utiliza para designar una palabra que ha aparecido registrada solamente una vez en
un idioma dado. Braquilogia (cfr. Braquigrafia) de hdpax legémenon (andag Aeyouevov) o hdpax eirémenon
[proviene del griego: anda€ (adv. m.) “una sola vez” y t6 Aeydpevov, part. pres. pasivo de Aéyewv “decir”).: “lo
que se dice”, “lo dicho”]. http://es.wikipedia.org/wiki/H%C3%Alpax

7 Simple coordinacion de las oraciones con kai.

® |bid., 11-12. Véase ademas: V. TAYLOR. Op. Cit., 71-74

?J. MATEOS — F. CAMACHO. Op. Cit., I, 9.


http://es.wikipedia.org/wiki/Braquigraf%C3%ADa

1.1.1.4 Estructura Literaria:

La obra de Marcos forma un conjunto, cuya globalidad es posible apreciar
conjugando diversos factores: recursos literarios, topografia, cronologia. Sin
embargo hay que anotar que hay tantas propuestas de estructuracion, cuantos
autores existen; este particular no puede permitirnos caer en la tentacién de
estudiar unidades aisladas del conjunto de la obra.

1.1.1.4.1 Divisién General:

Comienza con un sumario-anuncio (1,1) que, a modo de tesis, anuncia lo que
pretende desarrollar:

Apx1 ToD edayyeliov ' Inood XpLoTod viod Heod

Estos dos titulos (XptoTob/uiod Beov) vuelven a aparecer en dos esquemas de
confesion:

e 8, 27-30 Confesion de Pedro: ov €L 6 xpLoTds
e 15, 39 Confesion del centurion: dAndds ovTos 6 dvbpwtos vids Beod Ny

Estas dos escenas (8, 27-30 y 15, 39), de algun modo, recogen lo que las
precede, y nos permiten apreciar el evangelio en dos grandes unidades.

PRIMERA PARTE 1,1-8, 30: Esta primera parte del Evangelio -que se relacionaria
especialmente con 8, 27-30- dominan los temas: Mesias y Reino de Dios. Esta
unidad tiene ademas un punto de cohesién en la geografia, pues toda la accion se
desarrolla en Galilea.

SEGUNDA PARTE 8, 31-16, 8: Esta segunda pare cubre, sobre todo, el tema de
la pasion y muerte; estaria relacionada con el segundo titulo dado a Jesus y el
camino hacia Jerusalén asegura su unidad, este hijo de Dios se da a conocer
sobre todo en la cruz (15, 39).

1, 1-13 pueden considerarse como una INTRODUCCION. Estan encabezados por
Apxn, Yy este Apxn tiene que ver no solo con los inicios (precursor, bautismo,
desierto) de la obra de Jesus, sino también con un verdadero inicio, en cuanto
novedad, la novedad de la llegada del Reino de Dios, en Jesus.

1.1.1.5 Sentido del Conjunto:

Todo el conjunto tiene una trama y un sentido global coherente.
1.1.1.5.1 Introduccion (1, 1-13):



La obra pretende mostrar que algo nuevo ha tenido un inicio. Un Apxn que puede
denominarse Tot evayyeiiov y éste es Incod XproTod viod Oeov. El autor prepara
al lector para que se prepare al encuentro con Jesus, haciéndolo entrar en
contacto con el precursor que sefiala a Jesus como el mas fuerte y portador del
Espiritu Santo (1, 1-8). Después de que Jesus es presentado por el Bautista,
aparece en una escena donde es dado a conocer como “el Hijo amado de Dios”
(1, 9-11), y luego en el desierto se pone de manifiesto, que El tiene poder para
someter el poder del mal, lo que es apenas presagio de su obra (1, 12-13) que va
a ser derrotar el mal. Después de esta introduccién vienen las dos grandes partes
del evangelio que son la realizacién sobre el dominio del mal:

e 1, 14-8, 30 muestra mesianismo de Jesus
e 8, 31-16, 8 Jesus asume un mesianismo de muerte y resurreccion

1.1.1.5.2 Primera Parte:

Revelacién del Mesianismo de Jesus (1, 14-8, 30). En esta seccion se concentra
la mayoria de obras de poder que ponen de manifiesto que Jesus es el mas fuerte,
y de hecho domina sobre toda clase de mal.

1.1.1.5.3 Segunda Parte:

Ensefianza sobre el Mesianismo de Jesus (8, 31-16, 8). La comprension de este
dinamismo solo es posible para quien acepta y asume ciertos valores: negarse a
si mismo, tomar la cruz, esperar la venida gloriosa, la fe, la oracion, el servicio, no
creerse con la exclusiva del Reino, no escandalizar a los pequefios, aceptar la
prueba, conservar la obra, vivir la paz, la indisolubilidad del matrimonio, acoger el
Reino como un nifio, tener cuidado con las riquezas, saber que el haberlo dejado
todo tendra su recompensa, estar dispuesto a dar la vida, seguirlo por el camino a
Jerusalén con los ojos de la fe.

Después de esta larga ensefianza durante el camino, Jesus entra a Jerusalén (11-
13) donde ejerce una ingente actividad y explica por qué lo van a matar.
Finalmente viene el culmen de la obra (14, 1-16, 8) en la pasioén, muerte y
resurreccion. En la entrega de su vida (muerte) se revela su mas genuina
identidad: Hijo de Dios, que resucita de entre los muertos y vive entre nosotros si
aceptamos sus consignas y, superando miedos, nos asomamos para encontrarlo
entre las sombras.
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1.1.1.6 Género Literario:

Se trata ante todo de un relato, pero un relato con una intencion catequética: EL
EVANGELIO ES JESUS: MESIAS / HIJO DE DIOS™. Este relato no es ficticio, ni
es mera cronica; tiene su punto de partida en Jesus de Nazaret, quien vivio y
actuo en la Palestina del siglo I. el foco de lectura de este acontecimiento historico
es la fe que le hizo descubrir a unas personas concretas que este JesuUs, es
Mesias, Hijo de Dios.

Pasando los afios, se fue identificando el género literario (historia teoldgica
aplicada a la tradicion sobre Jesus) con el contenido: “evangelio”, pasando este
término a tener sentido literario.

1.1.1.7 Cuestiones abiertas:

De las cuestiones abiertas sobre el evangelio de Marcos vale la pena estudiar lo
que se refiere al final candnico (16, 9-20), que esta expuesto sintéticamente en: R.
AGUIRRE MONASTERIO — A. RODRIGUEZ CARMONA. Op. cit., 121-126

1.1.2 Dimension Histoérica:
1.1.2.1 El Autor:

La pregunta por el autor es una cuestion que no carece de importancia, pues se
trata de establecer —en la medida de lo posible- el contexto historico en que se
origind el evangelio.

1.1.2.1.1 Indicacién del autor en el titulo de la obra:

El segundo evangelio, como los otros tres, no trae la firma de su autor y faltan en
éste indicaciones sobre su identidad. Por otra parte el titulo que aparece en
algunos manuscritos KATA MAPKON es un afiadido posterior de segunda mano**.

1.1.2.1.2 Laindicacién del autor dentro de la obra:

No tenemos en la obra ninguna referencia explicita, hay, por decirlo asi, una vaga
idea en 14, 51-52 en la escena del joven que huye desnudo, pero a la larga resulta
ser s6lo una hipétesis. EI nombre de Marcos no figura en ninguna de las listas
contenidas en el NT que, con ligeras variaciones, presentan los nombres de los
Doce.

' R. AGUIRRE MONASTERIO — A. RODRIGUEZ CARMONA. Op. cit. Ver sobre todo 20.
" Ver: NESTLE-ALAND?’ 721.
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1.1.2.1.3 Testigos del autor fuera de la obra:
1.1.2.1.3.1 Papias (ca. 60-130):

Habla de Marcos, obispo de Hierapolis, en la Frigia; su testimonio fue recogido por
Eusebio (nacido ca. 260) obispo de Cesarea (capital de Palestina 260-339), en su
Historia Eclesistica Ill Libro 39, 11-7.14-17. El presbitero (‘o0 mpeoButepog’):
Marcos que fue el intérprete (emrpunvevtng) de Pedro, puso puntualmente por
escrito, aunque no en orden, cuantas palabras y hechos del Sefior recordaba.

1.1.2.1.3.2 Otros testimonios:

Ireneo (M. 202): “Después de su muerte (de Pedro y de Pablo), Marcos, discipulo
e intérprete de Pedro nos transmitio también por escrito lo que habia predicado
Pedro” (Adv. Haer. Ill, 1,1).

San Clemente Romano (m. 215). Su opinion la cita Eusebio con estas palabras:
“Clemente... refiere que el evangelio de Marcos fue escrito con esta ocasion:
estando predicando Pedro publicamente la Palabra de Dios en la ciudad de Roma
y promulgando el evangelio bajo la inspiracion del Espiritu Santo, muchos de los
gue estaban con Marcos le aconsejaron que escribiese lo que el Apdstol
predicaba, puesto que seguia a Pedro y hacia tiempo que guardaba sus palabras
en la memoria. Asi Marcos compuso el evangelio y lo entreg6 a aquellos que se lo
habian pedido. Al enterarse Pedro de esto, no se opuso a su realizacion ni la
fomento”.

Tertuliano (m. 220) habla también de Marcos “intérpretes Petri”. Clemente de
Alejandria (m. 215) afirma que Marcos escribié siguiendo a Pedro. Origenes (m.
254) precisa que Marcos fue el segundo en escribir, siempre con dependencia de
Pedro.

La tradicién de todas partes —en su gran mayoria dependiente de Papias’?-, no
s6lo de Asia Menor, sino también de Egipto, de Africa y de Roma, afirma
unanimemente que el segundo evangelio fue escrito por Marcos dependiendo de
la predicacion de Pedro.

1.1.2.1.4 Datos de la critica interna:

El Nuevo Testamento permite identificar a este personaje. Un cierto Marcos o
Juan Marcos, nos es conocido por los Hechos y las Epistolas. Es hijo de Maria, en
cuya casa se refugia Pedro cuando es liberado milagrosamente de la carcel (Act
12,12). Pablo y Bernabé lo llevan consigo a Antioquia (Act 12, 25) y parten con él
para el primer viaje apostolico (Act 13, 5). En Perge, Marcos los abandona (Act,

s, LEGASSE, Introduzione al Vangelo di Marco. 35.
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13, 13) y por esto Pablo no acepta llevarlo con él en el segundo viaje (Act 15, 37-
38). Bernabé entonces se separa de Pablo y se va con Marcos a Chipre (Act 15,
39). Mas tarde lo encontramos con Pablo en Roma, asociado como primo de
Bernabé en los saludos a la comunidad de Colosas (Col 4, 10) y a Filemén (FIm
24). Mas tarde aun, Pablo lo llama para que se una a él junto con Timoteo (2 Tim
4, 11), mientras quiza Marcos se encontraba en Efeso.

Una sola vez es nombrado al lado de Pedro (1 Pe 5, 13). ¢ Se trata en todos estos
caso de la misma persona? Generalmente se admite que si. Una dificultad surge
del doble nombre (Act 12, 12: Juan Marcos; 12, 25: Juan Marcos; 13, 5: Juan; 13,
13: Juan; 15, 37: Juan Marcos; 15, 39: Marcos). Sin embargo se admite facilmente
que en los Actos el alternarse de los nombres se refiere a la misma persona.

En las epistolas paulinas es llamado sélo Marcos, pero Col 4, 10 precisa que es
primo de Bernabé. El Unico lugar que podria referirse a una persona distinta es 1
Pe 5, 13: “Marcos, mi hijo”. Pero también aqui, considerando que Pedro habia
conocido ya a Marcos en Jerusalén y que Marcos aparece en todos los demas
textos como ayudante, todo hace pensar que se trate de la misma persona. El
problema de estos testimonios, es que a excepcion de Filemodn, todas estas cartas
plantean problemas de autenticidad y no se puede estar seguro de que la mencién
de Marco sea mas que una simple ficcion literaria con la finalidad de acreditar un
pseudoepigrafo. Queda pues Filemdn; pero aqui Pablo no dice nada de Marco que
lo identifique con el personaje de los Hechos™®.

1.1.2.1.5 Marcos, ¢ ’Evangelio de Pedro”?.

Lo que se puede recabar de los datos de la tradicion y del modo como se asigna la
autoria por ejemplo al evangelio de Lucas, es que el autor del segundo Evangelio
canonico es un tal Marcos, quien puede ser identificado en los textos del NT, como
ya lo hemos hecho.

Poner a Pedro como la fuente de marcos —como quisieran algunos- simplemente
no es posible. En primer lugar porque no disponemos de una teologia estructurada
de la predicacion petrina, y seguramente nunca la tendremos. De otro lado la
“‘presencia de semitismos” en Marcos nos es una prueba contundente para afirmar
qgue él sea deudor de Pedro, puesto que las expresiones arameas se reducen a
dos relatos de milagro (5, 41; 7, 34) y la citacion del Sal 22 en la oracion de
abandono de JesuUs en la cruz. Asi mismo habria que poner entre interrogantes
aguellas tesis que ve en la presencia positiva 0 negativa de Pedro en el Evangelio
una confirmacion de la tesis de Marcos como el Evangelio Petrino; de hecho el rol
atribuido al apostol no reclama, de suyo, la cercania a un “intérprete” o discipulo.
Aunque debamos admitir que, en ultimo término, algunos episodios tienen su
origen en la historia de Pedro (1, 30-31; 14, 66. 72) el resto se puede explicar bien

B bid., 37
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sea por la posicion eminente del Apdstol en los origenes de la Iglesia o bien por la
estrategia didactica del evangelista®™.

1.1.2.2 Destinatario, lugar y fecha de composicion:

Est4 fuera de discusion el hecho de que Marcos escribi6 su evangelio para
cristianos convertidos del paganismo. En efecto, carece de todos los rasgos
judeocristianos y judaicos que se encuentran en Mateo, por ejemplo. Se preocupa,
ademas por explicar usos e instituciones judias como la de hacer abluciones antes
de las comidas, purificar las ollas y vajillas (7, 3), indica explicitamente la fecha en
la cual son degollados los corderos pascuales (14, 12) y siempre explica el
significado de palabras y frases arameas (3, 17; 5, 41, 7, 11. 34; 9, 43; 10, 46; 14,
36; 15, 22. 34). Ademas, comparado con Mateo, no contiene datos hirientes para
los paganos y si otros que les resultan favorables. Por ejemplo, el episodio de la
mujer sirofenicia que pide la curacion de su hija es muy duro en la version de
Mateo, en cambio, la version de Marcos es mucho méas suave. Puede compararse
Mt 15, 21 al 28 con Mc 7, 24-30. En la misma linea favorable a los paganos se
comprenden expresiones como la de que el templo es “casa de oracion para todos
los pueblos” (Mc 11, 17; en Mt 21, 13 faltan palabras “para todos los pueblos”), y la
afirmacién del discurso escatologico: “Primero tiene que anunciarse la buena
nueva a todos los pueblos” (Mc 13, 10), frase que falta en Mateo.

Del texto de Papias, reportado por Eusebio, no se puede deducir que segun él
este evangelio haya sido escrito en Roma. De todos modos ésta es la tradicion
unanime de la Iglesia antigua, a partir de Clemente de Alejandria, que aun hoy
goza del favor de la mayoria de los estudiosos. Algunos sostienen la hipétesis de
Roma basados en las frecuentes palabras latinas y latinismos que se encuentran
en el texto de Marcos (p.e. legién: 5, 9; fragelloo: 15, 15; dénarion; 12, 15...15).
Pero casi siempre se trata de términos técnicos de la jerga militar, juridica y
econdémica en uso no so6lo en Roma sino en toda la administracién romana, por lo
cual no tienen casi valor probatorio.

Aunque las pruebas no sean definitivas, se admite cominmente que el evangelio
de Marcos fue escrito en Roma. Se comprende la importancia que se daba a la
evangelizacion de los paganos; no es casual que la confesién de fe mas hermosa
de este evangelio se encuentre en labios el centurion romano al pie de la cruz. La
fe que propone Marcos no es una fe tranquila; se enfrenta con contradicciones y
supone no pocos riesgos. Esto corresponde con lo que se sabe de la Iglesia de
Roma bajo Neron: Pedro fue martirizado en el afio 64.

“ Ibid., 37-38
Y ver ejemplos en: A. WIKENHAUSER - J. SCHIMID, Introduccién al Nuevo Testamento. Herder, Barcelona
1978, 340
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En cuanto a la fecha de composicion también es dificil de determinar. Clemente de
Alejandria retiene que haya sido escrito mientras Pedro estaba aun vivo. En
cambio, Ireneo, que es anterior, piensa que fue escrito después de la muerte del
Apostol, y con esto parece haber entendido rectamente también la indicacion de
Papias, que probablemente supone que entre la muerte de Pedro y la composicion
del Evangelio haya pasado un cierto tiempo. Si se acepta este dato quedan sin
valor las opiniones precedentes que colocaban a Marcos en los afios 50 0 a
principios de los 60. Por otra parte, no existe un serio motivo para datar la obra
después del 70. El discurso sobre la parusia no contiene ninguna alusion explicita
sobre la caida de Jerusalén. A lo mas se puede afirmar que 13, 7 deja intuir la
tragica inminencia de la guerra judia (66-70 d.C.).

La mayoria de los autores ubica la composicién del evangelio de Marcos del afio
70. A pesar de este cierto consenso a que han llegado los estudiosos, a favor de
una composicion del evangelio alrededor del 70, la cuestién seguira en debate. A
modo de ejemplo de la discusidén presento a continuacion la propuesta de algunos
autores.

Hace algunas décadas surgio un dato nuevo, que podria ser decisivo, pero muy
discutido. Un papiro (7Q5) descubierto en Qumran fue fechado paleograficamente
hacia el afio 50. Su estado era tan fragmentario que durante muchos afios resulto
imposible identificar el texto. Pero el jesuita espanol José O’ Callaghan, profesor
de papirologia del Pontificio Instituto Biblico de Roma, sugirié que se trataba de un
fragmento del evangelio segin Marcos. Desde que hizo esta propuesta, la
discusiéon no termina. Si fuese cierto, tendriamos un testimonio capital sobre la
redaccion temprana del evangelio. Juan Mateos en su traduccion del Nuevo
Testamento de 1987 se ubica en esta linea: “En cuanto a la fecha de composicién,
la propuesta con frecuencia, poco antes de la destruccion de Jerusalén (67-69
d.C.), no ofrece seguridad alguna. El andlisis interno de la obra aboga por una
datacién mas antigua: lo mas tarde hacia el afio 50 d.C.”*°. Sj se aceptan las
conclusiones a que lleg6é después de largos afios estudiosos sobre los origenes
de los Evangelios Sinépticos, el monje biblista francés Jean Carmignac®’ (1914-
1986), habria que datar el evangelio segun Marcos no mas tarde del afio 50 d.C.

16 Cf.: J. MATEOS - F. CAMACHO. E/ Evangelio de Marcos..., 3-6. Alli se refieren al fragmento identificado por
O’ Callaghan, a la posicion favorable de Carsten Peter Thiede, papirélogo aleman luterano, quien concluye
que los argumentos de O’ Callaghan estan sélidamente fundados; y, ademas, afiade otros datos (cinco
argumentos) que se deducen del mismo Evangelio de Marcos, para sustentar una fecha anterior al afio 50.

Y La Naissance des Evangiles Synoptiques (Paris, 1984). Cf. Traduccién italiana: La Nascita dei Vangeli
Sinottici Paoline, 1985, 101-104.
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1.2 Exégesis del Texto (Marcos 8, 10-13):

GNT Mc 8, 10-13

TRADUCCION LITERAL

Kal elBVs epPds els TO mAolov peTA TGOV
pLabnTov avtod nAbev els Ta pépn Aalpavoudd.

10 ; >
Y enseguida subi6 a la barca con los
discipulos de él /sus discipulos/, vino a la

regién de Dalmanuta.

Kal €EANGov ol  Papioaiot kal THpEavTo
ov{nTelv avTd, (nTolvTes map’ alTol onpelov
amod Tod ovpavod, metpdlovTes alTov.

1Y salieron los Fariseos y comenzaron a
discutir con él, buscando de parte de él una
sefial del cielo para poner a prueba le (ponerle
a prueba).

“kal dvacTevd€as T mredpaTt abTod Méyer: Tl
N veved alTn {nTel onuelov; auny Aéyo ULplv,
€l SobrjoeTal TH yeved TalTy onuetov

2y suspirando profundamente en el espiritu
de él dice: ¢Por qué la generacion ésta busca
una sefal? De cierto os digo, si sera dada a la
generacion ésta una sefial.

Pkal ddbels avtols mdlv Eupds amiMlev eis TO

I3 .,
¢ Y dejandolos de nuevo embarcado se fue a
ITépav

la orilla opuesta.

1.2.1 Delimitacion:

El tipo de texto, es de indole narrativo y discursivo, puesto que hay la presencia de
un narrador y la intervencién de Jesus al decirles algo (discurso enmarcado en la
respuesta), ademas se muestra claramente el aspecto cronoldgico, pues hay un
tiempo determinado, y légico, no obstante, hay una secuencia de causa-efecto. La
accion principal, esta enmarcada por el hecho de que los Fariseos hayan querido
tenderle una “trampa” a Jesus; hay un comienzo de la accion y es precisamente
cuando los Fariseos le piden un signo que probara que él venia de parte de Dios
(con el animo de perjudicarlo), y hay un final de la accion que es cuando Jesus les
responde de manera muy sabia, diciéndoles que no les daria ninguna sefal y
posterior a esto parte al otro lado del lago.

La pericopa empieza en el versiculo 10 del capitulo 8, porque, es alli donde
comienza una nueva trama, que esta concadenada con la anterior, pero ésta ya
tiene su sentido propio, algo distinto con lo que le antecede y precede.

La conclusion de ésta pericopa es la del versiculo 13: “Y dejando los de nuevo
embarcado se fue a la orilla opuesta”. Aqui termina la pericopa porque sigue otro
texto que al ser leido con atencion se torna evidente que es el inicio de otro texto
con sentido propio.

La introduccion de ésta pericopa es la del versiculo 10 y 11a: “Y enseguida subi6
a la barca con los discipulos de él /sus discipulos/, vino a la region de Dalmanuta.
Y salieron los Fariseos y comenzaron a discutir con él”. Aqui observamos
claramente el cambio del lugar, respecto de la otra pericopa, los personajes que
son Jesus y los Fariseos, y el hecho de discutir con el objetivo de hacerlo caer.
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La palabra sefal, enmarca, la inclusién de ésta pericopa; se encuentra en los
versiculos 11b y en el versiculo 12. Ademas, en conjunto con la palabra
generacion, tienden a ser el vocabulario caracteristico de ésta pericopa; puesto
que estas palabras contienen un sentido propio de esa nueva gente que pide
sefal, pero se niega a creer en Jesus.

La indicacién geografica de éste lugar es la regién de Dalmanuta’®; en cuanto a la
indicacién cronoldgica, ésta pericopa no tiene este componente como tal, me
remito a los inicios del capitulo 8 que es en la cual se encuentra, en el versiculo 1:
“por aquellos dias” por tanto, esta es la férmula de inicio.

Es importante tener presente cual es el pasaje puente, y se encuentra en el
versiculo 13: “entonces los dejo, y volviendo a entrar en la barca se fue al otro lado
del lago”, pues une con la pericopa que sigue en el versiculo 14: “se habian
olvidado de llevar algo de comer, y solamente tenian un pan en la barca”.

Para culminar ésta parte de la delimitacidén, es necesario tener presente como se
ubica la pericopa con su contexto literario, para lo cual seguiremos los
planteamientos de los autores Juan Mateos y Fernando Camacho™®.

Siendo més detallados, la articulacion del texto estd enmarcada por la tercera
seccion dentro de la estructura del evangelio; esta dividida en dos ciclos por una
unidad central (7, 1-23), cuyo tema es la cuestion de lo que profana al hombre y
que adopta la forma de triptico® (7, 1-13; 7, 14-16; 7, 17-23).

El primer ciclo de la seccién (6, 34-56) puede titularse “el pan del éxodo de Israel”
y describe sucesivamente el reparto de los panes a la multitud (6, 34-46), la
travesia (6, 47-53) y un sumario de curaciones (6, 54-56).

El segundo ciclo (7, 24; 8, 26) tiene en paralelo con el primer reparto del pan, esta
vez a los paganos (8, 1-9), y la travesia (8, 10-22a), pero este nucleo esta
precedido por dos pericopas; la primera (7, 24-31) anuncia la admision de los
paganos a participar de “el pan de los hijos”; la segunda (7, 32-37) presenta la
liberacion del sordo-tartamudo, figura de los discipulos, que se resisten a escuchar
el mensaje de la universalidad. La pericopa final (8, 22b-26) describe la curacién
del ciego, nueva figura de los discipulos, que no perciben la mesianidad de Jesus.

La estructura de la seccion es pues la siguiente:

'8 Ver Critica Textual.
' J. MATEOS, F. CAMACHO, E/ Evangelio de Marcos... Op. Cit., 3-6
20 fors iy . . e

Triptico es un recurso estructurante que se encuentra a lo largo de todo el evangelio. Estd unificado por
vinculos formales, y desde el punto de vista del contenido, la primera y tercera pericopas suelen tener una
tematica comun, mientras la central puede presentar un tema diverso, aunque relacionado inmediata
(triptico monotematico) o mediatamente (triptico poli tematico) con esta tematica”
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e ElReino para Israel:

6, 34-46: El pan del éxodo para Israel
6, 47-53: Travesia. Jesus anda sobre el mar. .
6, 54-56: Curaciones. seccion

Primer Ciclo de la

e Triptico central (Unidad Central):

7, 14-16: Criterio de JesUs. Segundo Ciclo de
7, 17-23: Incomprension de los discipulos. la seccion

7, 1-13: Polémica sobre lo que profana al hombre. }

¢ El Reino para los paganos:

7, 24-31: La sirofenicia “El pan de los hijos”, accesible a los paganos:

7, 32-37: El sordo. Jesus vence a la resistencia de los discipulos. Tercer Ciclo de la
8, 1-9: El pan del éxodo para los paganos. seccion

8, 10-22a: Travesia. Incomprensién de los discipulos.

e 8, 27-30: Pericopa bisagra entre los dos periodos: La declaracion
mesianica?.

En conclusién la pericopa en su contexto literario estd ubicada de la siguiente
manera: en la seccion narrativa la pericopa esta ubicada fuera de Galilea (cap. 7
vers. 24 y cap. 8 vers. 30). El contexto inmediato vers. 10 al 13 del cap. 8 y el
contexto amplio vers. 1 al 21 del cap. 8.

1.2.2 Critica Textual:

Esta pericopa, segin The Greek New Testament, solo tiene una variante textual.
Ta pépn Aalpavovbd {B} (8, 10).

Esto tiene que ver con dos grupos de lecturas variantes. Resulta evidente que
debe preferirse la lectura Ta pépn, ya que cuenta con el apoyo de casi todos los
unciales y de multiples manuscritos mindsculos de importancia (@AABCKL XA ®
I1f*f ! 33565 700 a|); la lectura sindnima v Spia (que aparece en el pasaje
paralelo de Mt 15, 39) y las lecturas que se derivan de Ta 6pia (tTa 6pn $Ta 6po")
no cuentan con el debido apoyo?.

Dalmanuta (lugar que mencionan todos los unciales, con la excepcion de D) no ha
sido localizado de manera definitiva. Perplejos por la mencion de esta palabra, que

%! J. MATEOS, F. CAMACHO, El Evangelio de Marcos... Op. Cit., 3-6
2 B. M. METZGER, Un comentario textual al Nuevo Testamento Griego, Sociedades Biblicas Unidas; Brasil
2006, 83.
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no ocurre en ningun otro lugar?, los copistas la cambiaron por Mayadd(v) o por
Maydald, lecturas que aparecen en el pasaje paralelo de Mateo (15, 39).

Algunos autores, han hablado acerca de la identificacion de Dalmanuta,
ciertamente es un lugar judio, puesto que aparecen en él los Fariseos; las diversas
variantes del texto muestran dos propuestas de mucha atencién: partiendo del par
de Mateo 15, 39 (el cual ya se menciond), el hecho de que se Magada o Magdala,
una aldea que segun Eusebio, estaba situada en la region de Gerasa. Pero es
mas probable que Dalmanuta provenga de Migdal Nunaya (torre de los peces).
Dalma junta este nombre con Magdala. Hasta que Herodes Antipas fundo
Tiberiades, Magdala fue la ciudad mas famosa en la orilla occidental del lago: era
encrucijada de tres caminos y, desde Nazareth, partia de alli el camino mas
cercano al mar®*,

Ahora sorprende —si no se admite la propuesta anterior- que en ninguno de los
evangelios se relacione Magdala con la presencia de Jesus, a pesar de que Maria
de Magdala era discipula de él. Pero se podria considerar que no es digna de
mencion porque Jesus es rechazado alla.

Muchos investigadores cuentan con el hecho de que el texto de Marcos debio
dafarse practicamente desde el documento original. O por el contrario contar con
el hecho de que Marcos desconoce la geografia de Palestina (Mc 7, 31; 11, 1).

1.2.3 Analisis del Texto:
1.2.3.1 Analisis Literario:
Hallar formas y géneros; analisis sintactico: delimitacion de las oraciones;

oraciones principales y secundarias.

10 9 AN ) N s ~ ~ ~ 5 ) \ ’
Kat €vBus €ppas els 1o mAotov peTa TOV LadnTdr avtou NABEY els Ta Wwépn
Conj. Adv Verbo Prep. Art Sustantivo Prep. Art Sustantivo  Pronombre Verbo Prep. Art Sustantivo

Aalpavoudd.

Sustantivo

11 LN ~ ¥ ~ > ~ N > ~
Kat EET])\@OV oL (I)OLDLO'OLLOL Kal T]pf(lVTO O'UCT]TEU/ avTw, CT]TOUVTES‘ mTap avTov
Con;. Verbo Art  Sustantivo Conj. Verbo Verbo Pronombre Participio Prep. Pronombre

onuetor dmo Tob olpavov, TelpdlovTes avToV
Sustantivo  Prep. Art  Sustantivo Participio Pronombre

12 " -
kal dvaocTevdéas TO TrelpaTL abTou MyeL: TL 1| Yeved autn {nTeL onpelov:;
Conj. Verbo Art Sustantivo  Pronombre Verbo Art Sustantivo Pron Verbo  Sustantivo

> Son munchos los intentos que se han hecho para explicar desde el punto de vista linglistico o paleografico
el origen de la palabra Dalmanuta (véase Eb. Nestle en Hastings’ Dictionary of Christ and the Gospels, |, pp.
406s. Y la literature mencionada en Bauer-Arndt-Gingrich-Danker, s.v.).

** ). MATEOS - F. CAMACHO. E/ Evangelio de Marcos..., 217.
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aunr Myo vpily, e doboeTal TN yevea TalTn onpeLlov
Sustantivo Verbo Pronombre Negacion fuerte Verbo  Art Sustantivo Pron Sustantivo

13 -~
Kal adels avTovs mdAw éupds amnAder eis To ITépav
Conj. Participio Pronombre Adv Verbo Verbo Prep. Art Sustantivo

Los Fariseos, funcionan como sujeto de la oracion, y la accion de salir es el
predicado. Luego el sujeto se vuelve tacito (ellos), y lo que sigue es el
complemento directo, por tanto, estan en caso acusativo. El hecho de ponerlo a
prueba, es el complemento preposicional final. En la oracion del versiculo 12a el
adverbio profundamente, califica al verbo conjugado suspirando (en espafiol es un
gerundio); el resto de la oraciébn esta en forma predicativa y tiene oracion
subordinada interrogativa.

En el versiculo 12b la accién (\éyelL) es realizada por el sujeto Jesus, e introduce
una citacion directa.

En el versiculo 13, hay una oracion compuesta por dos verbos, (adet, amirder)
que esta unida por la conjuncién; la acciéon, en voz media (amfi\dev), recae sobre
el sujeto.

Las oraciones se han caracterizado por ser compuestas y estar unidas a través de
conjunciones, de nuevo se puede observar la situacién en el vs. 12 que utiliza e,
mientras que las traducciones dicen no, como la Biblia de Jerusalén Revisada,
Biblia Cantera lglesias, Biblia Reina Valera del 60.

Esto sucede porque en este versiculo 12, se expone un sentimiento de Jesus, de
pena (un profundo suspiro)®, y una reaccién airada expresada en palabras. La
pena de Jesus se debe a que los Fariseos, a los que no excluye de su amor, van,
por su ofuscacion, a la ruina; la ira, al dafio que hacen al pueblo, sometiéndolo,
fomentando en él el desprecio y el odio al extranjero y alimentando expectativas
imposibles. Marcos pone el dicho de Jests en PRESENTE HISTORICO? (“dice”),
mostrando su validez para la época en que escribe. La pregunta inicial es retérica.
La formula “os aseguro”, que introduce la negativa de Jesus sobre la senal, le da
énfasis y solemnidad del dicho.

Respecto al analisis estilistico, aqui se encuentra una figura en este versiculo 11
“...una sefal del cielo para ponerle a prueba”. Hay una especie de ironia en esta

> El prefijo intensivo ana subraya la fuerza de la declaracién de Jesus. El presente histérico legei enfatiza la
declaracién misma. D. KAPKIN, Marcos Historia Humana del Hijo de Dios.

*® puesto qgue una de las particularidades de este estilo es que se encuentra en imperfecto, aqui esta en
presente como tal. Actualiza el suceso pasado, conectandolo con la época del evangelista, o simplemente
muestra que algo estd ocurriendo en esta época se proyecta en la de Jesus. D. KAPKIN, Marcos Historia
Humana del Hijo de Dios. Mensajero 2001.
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expresion. La intencidén es “para tentarlo”. Con esto, Marcos deja traslucir que el
nuevo pueblo de Dios es la humanidad entera.

En la pericopa se repite el sustantivo generacion®’ dos veces (es técnico),
queriendo hacer énfasis en la multitud, cuando el autor lo pudo omitir, por tanto, se
presenta la figura de construccion Anéfora®®. Esto es signo de una gran tension,
puesto que esta hablando con los Fariseos y responde de forma generalizada
haciendo mencion de todos los de su época.

En el versiculo 12 “y suspirando profundamente en el espiritu”, maneja una
exclamacién. La pericopa tiene forma de apotegma?®®. No presenta en si misma la
razén por la cual los adversarios le exigen un signo venido del cielo. Esta ausencia
es aprovechada por el evangelista para relacionar la exigencia con lo narrado
antes, acerca de los acontecimientos en tierras paganas, sobre toda la
multitudinaria comida donde se mezclaron en contra, la ley, judios y paganos,
encabezados por Jesus mismo.

Dentro del viaje de JesUs por regiones paganas este acontecimiento es como un
paréntesis que lo pone de nuevo en Galilea. Pero es un paréntesis altamente
significativo, porque de boca de los Fariseos en su exigencia de un signo, él
percibe que finalmente ya nada mas puede hacer por ellos.

En el versiculo 13*, Marcos nota que sélo se embarca JesUs, dejando plantados a
los Fariseos. No menciona a los discipulos, quienes, sin embargo, van a aparecer
con Jesus en la barca (vs. 14). Insinda el evangelio que ellos no han bajado a
tierra con Jesus; ciertamente no han participado en su enfrentamiento con los
Fariseos.

La expresion “orilla opuesta” que Marcos utiliza en vez del lugar de destino (v 22a:
Betsaida), marca una oposicién diametral®’. Algo también interesante es la
diferencia entre sefial y milagro o accién poderosa (Svvapi). Puesto que Marcos
llama dvvapt a los milagros de Jesus y el concepto onuetov (ver mas adelante) solo
aparece aqui en el contexto de la actividad milagrosa de Jesus, la sefial exigida
debe distinguirse de sus milagros. La incredulidad, el tema que interesa al

%’ se refiere a 3 generaciones: la del diluvio, la del desierto y la del Mesias. “Esta generacion” estd en
término peyorativo, segun algunos autores. Cf. J. MATEOS y F. CAMACHO. E/ Evangelio de Marcos..., 222

28 Anafora: repeticion de una misma palabra al comienzo de frases sucesivas, afladiendo asi peso y énfasis a
las afirmaciones que en ella se hacen. E. W. BULLINGER. Diccionario de figuras de diccion usadas en la Biblia.
Clie 1985, 188.

*® Es una historia qgue se entreteje alrededor de un dicho, esto muestra que es un texto compuesto. F.
ONORO. Introduccién a los Métodos Exegéticos, Métodos Histdrico Criticos, Taller 7, Estudio de la Forma
Literaria. Bogotd; 2001, 9.

% ). MATEOS y J. CAMACHO. El Evangelio de Marcos..., 223

*! Ibid. 223
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evangelista, no pudo ser eliminada mediante los milagros de Jesus ni por la noticia
de ellos®.

Las palabras claves, juegan un papel importante, por tanto es necesario conocer
sSus respectivos conceptos, como es el caso de cielo, generacion y sefial.
Conoceremos por tanto a continuacion, el significado de cada una, toméandolo del
Diccionario Exegético del Nuevo Testamento>?:

Cielo®*": el hombre desde siempre llama cielo a lo que esta por encima de él, a
diferencia de lo que le rodea y de la tierra sobre la que vive. A esta interpretacion
en cierto modo fisica corresponde —también desde antiguo- una metafisica:
sobrepasando el aspecto local, <<cielo>> se convierte en concepto general de
todo lo que tiene poder sobre el hombre, sea dioses o0 espiritus. El término griego
ovpavod contiene ambos aspectos, el de firmamento y el de morada de Dios (cf. La
diferencia entre sky y heaven en inglés); a veces se designa simplemente por el
formal dvw, arriba (en contraposicion a katw, abajo; infierno), mientras que
avaBaivw, ademas de su significado puramente técnico (en especial referido a la
subida al monte del templo, al santuario), se utiliza preferentemente para la
exaltacion (altura) o ascension de Jesus.

Generacion®: de los 43 lugares del NT en que aparece este término, 33
corresponden a los Sindpticos, en los que genea, se refiere 25 veces al pueblo
judio de tiempos de Jesus, 17 veces aparece la expresion esta generacion, y 8
veces tiene diversos matices. La forma sindptica “ésta generacion” procede del
estrato helenistico tardio de la fuente Q, que dirige su polémica contra Israel como
la dltima generacion antes del fin, y le anuncia el juicio que se acerca. La
apocaliptica judia emplea motivos y formas de lenguaje correspondientes.

Marcos radicaliza el enunciado, transformando la exigencia de milagros que
figuraba en Q, en el rechazo de una sefial del cielo. Para Marcos (8, 12), al Israel
condenado de tiempos de Jesus le aguarda soélo el juicio final. Por eso, en Mc 8,
38 Jesus lo llama generacion adultera y pecadora. Consecuentemente, en una
sentencia apocaliptica de amenaza, Jesus afirma en Mc 13, 30, juntamente con Mt
24, 34 y Lc 21, 32, que esta generacion experimentara los horrores del fin de los
tiempos. Lc 17, 25 conecta esto con el plan fijado por Dios y que se promete en la
Escritura. En Mc 9, 19 JesUs suspira exasperado por esta generacion malvada (e
incluso perversa, segun Mt 17, 17y Lc 9, 41).

32 C. NOVOA. Milagros y Sanaciones é¢Engafio o Verdad? Pontificia Universidad Javeriana, Bogotd, 1999, 25-
28

* H. BALZ G. SCHEIDER, “Cielo”, en Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, H. Balz , G. Scheider, B.
Siede (dirigido por), Sigueme, Salamanca 1996

** Ibid. 263-264

*H. BALZ. G. SCH EIDER, “Generacion”, en Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, H. Balz, G. Scheider,
V. Hasler (dirigido por), Sigueme, Salamanca 1996°, 725-728.
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SENAL®: del griego onuciov, hebreo ‘ot, es un signo que legitima a un sujeto, a
diferencia de dynamis, que es acto de fuerza realizado por el sujeto mismo. Podia
aplicarse a los profetas o al Mesias. Segun Lagrange (p. 206), la opinidbn mas
probable es que se trate de una sefial mesianica, pero el texto no es explicito.
Jesus, hasta el momento, no se ha manifestado como Mesias. No tiene en cuenta
Lagrange el significado de los dos repartos de panes. A juicio de los Fariseos, su
peticion crea un dilema para Jesus: si intenta darles sefal, fracasara; si rehlsa
darsela, perdera la estima popular (Taylor, p. 428:). Al modo de entender de Pesch
(vol. I, p. 634): la exigencia de una sefial (Cf. 1 Cor 1, 22) del cielo, es decir, de
Dios, pretende una legitimacion divina. 636: la actividad de Jesus en tierra pagana
(7, 24-8, 9) esta encuadrada entre pericopas en las cuales los Fariseos piden
cuentas a Jesus (7, 1-23; 8, 10-13). De este modo, la peticion de una sefial del
cielo debe proponer ciertamente la cuestion de la legitimidad de la admisién de los
paganos a la salvacion, a la cual se opone <<esta generacion>> de judios. Segun
Gnilka (vol. I, p. 306), mejor es relacionar <<del cielo>> con Dios: Dios debe
intervenir y dar testimonio de que su profeta es digno de fe. Para Gundry (p. 402),
los Fariseos no especifican qué clase de sefal debe dar Jesus, pero cf. Ex 4, 8-9;
1 Sam 2, 34; 10, 1-13; 2 Re 20, 8-11; 2 Cr 32, 24; Is 7, 10-17; 2 Mac 2, 21;y
literatura rabinica (cf. Rengstorf, semeion p. 232-234). Gibson, <<Jesus’
Refusal>> (p. 42-47), las sefales son <<Fendmenos apocalipticos que encarnan o
sefalan el inicio de ayuda y consuelo para los elegidos de Dios y/o la ira que se
esperaba que Dios desatara contra sus enemigos y los que amenazan a su
pueblo>>. <<Si un profeta comienza a profetizar y ofrece una sefial o un portento,
que se le escuche; si no, no se le escuche>> (Cf. Sifré Deut 18, 19).

El lugar donde aparecen las sefales (semeia) que Dios hace con Moisés para
vencer la incredulidad de los israelitas es Ex 4, 1-7.

%% J. MATEOS - F. CAMACHO. E/ Evangelio de Marcos..., 218
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Estructura:

Segmentacion:

102 Y enseguida subio a la barca
con los discipulos sus discipulos _

10b vino a la region de Dalmanuta. Comienzo )
114 Y salieron los Fariseos
11b Y comenzaron a discutir con él 4—} Discutir
11lc Buscando de parte de €l una sefial del cielo  <—
11d Para ponerle a prueba Sefial

- — 7 T
12a Y suspirando profundamente en el espiritu de él rama
12b Dice:
12b, ¢ Por qué la generacion esta busca una sefial? < Generacion
12¢ De cierto os digo, I
12d Si, sera dada a la generacion esta una sefial Sefial
13a Y dejandolos,
13b De nuevo embarcado Conclusién
13c Se fue a la orilla opuesta <

Las pericopas que estan dentro del género apotegma son Marcos 1, 35-39; 2, 15-
17. Observando las otras dos pericopas, para hallar la férmula, tenemos entonces,
gue lo que se presenta usualmente es: Historia-Dicho.

Algo interesante dentro de la pericopa, es que la forma es Narracion-Dicho-
Narracion, es decir, Historia-Narracion-Historia. Esta pericopa (Mc 8, 10-13), se
encuentra en el género narrativo y discursivo. Segun Fidel Ofioro, citando a Klaus
Berger, se encuentra en el género narrativo de los apotegmas; en el discursivo, se
encuentra enmarcado por los dichos introducidos por “Amén’ (=
“verdaderamente”)*’.

Los apotegmas manejan a su vez, una estructura Historica-Narrativa y el Dicho.
En el caso de la pericopa que se esta trabajando, como se observa en la
organizacioén, la parte Histérica-Narrativa comprende los versiculos 10-12b y luego
13, donde el comienzo lo enmarca el versiculo 10, la trama los versiculos 11 al
12b y concluye en el versiculo 13. El dicho lo comprenden los versiculos 12b,al
12d. A su vez el dicho es de sentencia, porque dice “si (que es condicional, por
tanto es ‘no’ enfatico) sera dada a esta generacion una sefal”

%’ Se encuentra en el versiculo 12¢ (dunv) esta palabra es hebrea y pertenece a la segunda parte de la
respuesta de Jesus. “Este género tiene su origen en las tradiciones proféticas y apocalipticas del AT. Jesus,
como profeta, anunciaba la proximidad y la presencia del Reino de Dios, llamando a las personas al
arrepentimiento y a una nueva vida. Simultaneamente, enfatizaba la dimension futura del Reino, aunque en
un lenguaje mas sobrio del de muchos de los apocalipticos de su época”. F. ONORO. Introduccién a los
Meétodos Exegéticos... 32-34.
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En cuanto a los “Sitz im leben” de los apotegmas®, siguiendo a Fidel Ofioro que
cita los siguientes autores tenemos: segun Dibelius: el sitz im leben es la
predicacién misionera, pues pensaba que esas cortas narraciones, con dichos de
Jesus en el centro, servian como ejemplos o ilustraciones en las predicaciones de
los misioneros. Segun Bultmann: aceptd parcialmente la tesis de Dibelius, pero se
lo restringid a los apotegmas biograficos. Por tanto el sitz im leven de las
controversias y didlogos didacticos seria, mas bien, la apologia® y la polémica de
la comunidad cristiana palestinense. A través de las controversias y de los
didlogos didacticos, la comunidad cristiana podria defenderse de sus criticos y
adversarios, legitimando sus comportamientos con las mismas palabras de Jesus
y con las opciones tomadas por €él. Segun Fascher y Shick: Fascher: es probable
que hayan adoptado, en la mayoria de los casos, un esquema comun, compuesto
por:

¢ Una presentacion del kerigma cristiano (1 Cor 15, 3-
5).

e Una prueba escrituristica (1 Cor 15, 3: “...segun las
Escrituras”).

e Una exhortacion al arrepentimiento (1 Ts 1, 9ss;
Hch 14, 15; 17, 30ss; Hb 6, 1)

En fin, segun Fascher, los paradigmas encajan muy bien en esta funcion
subsidiaria para predicaciobn a personas ya convertidas. Shick: asume una
posicion intermedia entre Dibelius y Bultmann. Constata inicialmente que la forma
y el género de los apotegmas no fueron creacion de la comunidad primitiva sino
que ya existian antes y paralelamente al cristianismo, sea en la literatura griega,
sea en la judia. Lo que el cristianismo primitivo hizo, por lo tanto, fue apropiarse de
un género ya existente.

1.2.3.1.1 ParangOn Sindptico

Mateo 16, 1-4 Marcos 8, 10-13 Lucas 11, 16. 29; 12, 54-
56
Kal TPOTENOGVTES ot | "Kal €v0vs épPas eis 7o | ARTTAOT
®apioaiol  kal  TadSouvkalol | mholov peTd TOV pabnTév | ' E€repor 8¢ merpdlovTes
meLpdloVvTES émpdTnoav | avtol mMABev  els Ta  pépm | onuelov €€ olpavod élfTowv
abTov onpelov ék Tob ovpavold | Aapavouvdd. map’ avTod.
¢mdetéal avrols. » Tov &¢ Sx\ov
émadpoLlopévov Ap€ato

Myew: 1) yeved alTn yevea
Tovnpd €0Tv: onpetor (nTel,
kal onpetor ob  SobrfoeTal
avTh el un 70 onpetov 'lovd.

XAILITAO 12

%0 8¢ dmokplleis etmev adrols' | "Kal éEANov ol  Paploaiot

*® £. ONORO. Introduccion a los Métodos Exegéticos... Taller # 7, 15-17.
39 .
Elogio.
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[0blas  yevopévns NéyeTe: | kal ApEavto oulnTelv adTd, | > Eleyev 8¢ kal Tols dx\ots’
evdla,  muppdlet  yap O | (nTobvTes Tap® abToL onpelov | Stav  (SnTe [Thv] vedéany
ovpavds: amd Tob obpavod, TelpdlovTes | dvatélovoar  ém Suopdv,
atTdv. €0éws Nyete OTL  SuPpos

épxeTal, kal ylveTal o0TwS"
cal mpol® ofuepov xewpdv, | ¥ kal  dvacTevdéas  TQ | Tkal Stav  véTov  miéovTa,
muppdleL  yap oTuyvdleov O | mvedpaTtt avtod Méyerr T( 1) | MyeTe 6TL kalowv €oTal, kal

ovpavds. TO pev mpdowTov Tob
ovpavod ywdokeTe Stakplvely,
Ta 8¢ onpela TOV Kkalpdv od
Slvaobe;

vevea avtn {nTel ompelov;
apnr Myo vulv, €l SobfoeTal
TT YEVeEG TavTn onpelov.

viveTat.

Yyeved movnpd kal OLYANS
onupelov émdnTel, kal onpelov
ob dobroeTar avTh el pny TO
onpetov lovd. kal KATAALTOV
alTovs amiN\dev.

Beal  ddels  avTovs  mdwv
Eupas amilev els O mépav.

Fhmokpital, TO mpbowTov THs
vfis kal ToD ovpavod oidaTte
dokipdlew, TOV Kaipov 8
TobTov  m@ds  olk  olSaTte
dokipdlewy;

1.2.3.1.2 Comparacion linguistica de la sinopsis

A continuacion, se presentan las conclusiones, después de haber observado los
textos paralelos a la pericopa de Marcos 8, 10-13.

Marcos tiene en el versiculo 10 petd TOv pabntév advtov que solo se implica en
Mateo 15, 39. onpetov amd Tob ovpavod, aqui al agregar olpavou la pregunta es
¢qué era lo que tenian en mente? Puede que ya tuviesen planeado algo. En el
versiculo 4 de Mateo, esta la frase o 8o6fceTat, un negativo llano con el futuro de
indicativo pasivo. Marcos tiene €. en lugar de ov, lo cual técnicamente es una
clausula condicional con la conclusién no expresada®.

Una palabra que en Marcos es muy interesante es discipulos (pabntns), puesto
que la repite 46 veces a lo largo de todo el evangelio, solo en algunas ocasiones
nombra explicitamente a 4 apdéstoles, los cuales son: Simén y Andrés (el hermano
de Simén), Santiago, el de Zebedeo y a su hermano Juan*

En cuanto a Mateo, es claro que quiere hacer énfasis bastante notorio al colocar el
sustantivo masculino Zaddovkadiot, declinado en nominativo del plural, al lado del
también sustantivo ®apioator, declinado de igual manera, (ademas este Ultimo si
aparece en Marcos) es mas es la primera ocasion en que aparecen juntos en
contra de Jesus, (los Fariseos y Herodianos ya habian tenido su encuentro con
Jesus, y polemizado por el tema del dia sdbado, Mc 3,6).

En el versiculo 12a la preposicién ava intensifica el significado del verbo (empleo
perfectivo)*

**R. GRAMMAR, 1024

' Mc 1,1-8.30; 4,13; 4,41, 6,52; 7, 37. En todo el evangelio es muy particular el hecho de repetir a menudo
este sustantivo.

*2 Encontramos claramente una transposicién entre Mt y Lc respecto de Mc, incluyendo en ésta la sefial de
Jonas y haciendo mencidn de los saduceos.
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El verbo Méyo (digo), esta en Lc 12, 54a, conjugado en imperfecto de indicativo
activo (e\eyev), que traduce (él) decia, accion pasada; por tanto esto muestra que
Lucas como redactor hace referencia a Jesus en el pasado, es decir, hace una
evocacion a lo que dijo el Sefior. Al igual maneja el sustantivo (y articulo) Tots
oxlots (las multitudes) en el mismo versiculo 54a, las traducciones colocan la
frase “a la gente”, se puede inferir, que de igual forma hace referencia a pluralidad,
ya que el texto griego asi lo expresa. Lucas utiliza este participio émradpotlopévaov,
gue esta en presente medio. Ademas en Lucas se usa el término é{fiTouvr que es
un imperfecto activo; insistian en pedir.

La localizacion de la actividad de Jesus en Galilea refleja también un trabajo
redaccional del evangelista que da al pasado de la predicacion de Jesus, ya desde
el principio (Mc 1, 14), un valor paradigmatico de cuanto significaba la Galilea en el
presente para la comunidad de su tiempo.

1.2.3.1.3 Comparacion tematica de la sinopsis

La disposicion global del material presentado, sigue un mismo esquema; los
relatos vienen distribuidos en los tres evangelios en cuatro grandes momentos:

1. Iniciacién del ministerio de Jesus en torno al Bautista (Mt 3, 1-4, 11 = Mc 1,
1-13 = Lc 3, 1-4, 13).

2. Ministerio en Galilea, al que se concede mayor atencion narrativa (Mt 4, 12-
18,35 =Mc 1, 14- 9, 50 = Lc 4, 14-9, 50).

3. Subida a Jerusalén (Mc 10, 1-52 = Mt 19, 1-20, 34 = Lc 9, 51-18, 43).

4. Relato de la pasion y resurreccion (Mt 21, 1-28, 20 = Mc 11, 1- 16, 8 = Lc
19, 1- 24, 35)*

Al analizar los puntos anteriores, podemos afirmar que la pericopa que estamos
estudiando se encuentra en el punto nimero dos ya antes mencionado.

Podemos ver como el mensaje del evangelista Marcos va claramente dirigido a
una comunidad perseguida y atribulada. Que empiezan a ver aspectos oscuros del
camino, tienen que asumir el misterio de la cruz, los cristianos de la comunidad
marcana tienen miedo. La seccion central del evangelio serd& un camino de
profundizacién en el misterio de lo que significa ser el Mesias. EI Sefior Jesus es
el Mesias, pero no es el Mesias poderoso, rey de una nacioén, que solamente trae
prosperidad y paz terrenas. El es el Mesias-Hijo del Hombre que debe sufrir, ser
despreciado y crucificado para después resucitar. EI que quiere ser discipulo debe
tener un sentido de aceptacion de este camino con una firme esperanza en la
resurreccion. Esta comunidad seria la comunidad cristiana de Roma en torno a los
anos 60 al 70.

2.0 BARTOLOME, El Evangelio y Jests de Nazaret. 174
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El evangelio de Mateo distribuye de forma armoénica y ordenada gran parte del
material catequético que se usaba en las comunidades del entorno de Antioquia
de Siria para afianzar la fe de los cristianos. Las ensefianzas las dispone Mateo en
cinco discursos, a los que acompafian unos hechos de Jesus que las actualizan.

El autor, Lucas, dice en el prélogo (1, 4) que dirige su escrito a creyentes ya
informados de cuanto ha sucedido entre ellos (sobre la persona de Jesus), para
que conozcan la solidez de la ensefianza recibida. Estos creyentes son,
probablemente, los de las comunidades de Asia Menor, Macedonia y Grecia;
comunidades de origen paulino, integradas en su mayor parte por griegos y en
menor namero por algunos judios.

Lucas ordena toda la ensefianza de una manera original. En una primera parte (4,
14-9, 50) recoge las ensefianzas de otros escritos, sobre todo de Marcos. En la
segunda parte (9, 51- 18, 14) recopila un material en gran parte nuevo, que podia
pertenecer a una coleccion de dichos del Sefior, que combina con informaciones
personales y que organiza literariamente en una subida a Jerusalén. Estas dos
secciones estan precedidas de un prologo literario y otro “teoldgico” con
presentacion de la persona de Jests**.

En Marcos y su evangelio, el tema es la persona de Jesus y la reaccion de la
gente a su paso. Hace énfasis en presentar a Jesus crucificado mas que
resucitado y, a la gente cegada y deslumbrada mas que iluminada.

Recalca a lo largo de su obra que Jesus es el “Hijo de Dios” y el relato de su vida
es “Buena Noticia”. El anuncio de la inminente llegada del Reino de Dios por parte
de Jesus que Marcos muestra, provoca discusiones terribles con mucha gente,
entre ellos los fariseos que menciona la pericopa, que desde el capitulo 3,
versiculo 6, en compafia de los herodianos deciden eliminarlo. Es interesante el
tema del secreto mesianico, puesto que Jesus manifiesta su poder milagroso,
revela su gloria en la transfiguracion, pero siempre impidiendo que se divulgaran
los hechos.

No obstante, paralelo al hecho del secreto mesianico, el evangelista desarrolla en
su obra la no menos desconcertante condicion del discipulo. Estos discipulos, en
la intencion de Marcos, simbolizan a los destinatarios de aquel entonces y de
ahora, a quienes dirige su evangelio. Es esta relacion la que estructura el plan de
su obra.

Asi llega Marcos al punto culminante de su obra, afirmando por boca del centurion:
‘realmente este hombre era Hijo de Dios” (15, 39). Su confesién es como la
respuesta a la voz del Padre con la que comenzé su evangelio: “Ta eres mi Hijo
querido, mi predilecto” (1, 11). El centuridon representa a Roma, el poder pagano
de aquel entonces, que por la cruz alcanza su fe. Pero también representa a todos

44 . . . . s .
Biblia de Jerusalén. Introduccién a cada Evangelio.
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los hombres y mujeres de todos los tiempos a quienes Jesus sale a su encuentro,
y son invitados a descubrirlo y conocerlo como Hijo de Dios y Salvador del mundo
en situaciones de cruz, de muerte y desesperanza. Para ellos y ellas escribio
Marcos su evangelio®.

En Mateo, la intencionalidad teoldgica es presentar las credenciales de Jesus
como anunciador y realizador del Reinado de Dios.

Lucas como ya dije, muestra dos secciones que estan precedidas de un prologo
literario y otro “teolégico” con presentacion de la persona de Jesus. En conclusion
la obra de cada uno de los evangelistas muestra claramente que han recibido
mucho de la tradicion, pero que el aporte personal de cada uno es bastante
significativo, y eso lo demuestra el enfoque teoldgico que hacen.

1.2.3.2 Analisis Semiotico?:

Existe una estructura simétrica en Marcos 8, 10-13, la cual es concéntrica y es la
siguiente:

10 Y enseguida subi6 a la barca con los discipulos de él /sus discipulos/, vino a la regién
de Dalmanuta

11 Y salieron los Fariseos y comenzaron a discutir con él, buscando de parte de él una
sefal del cielo para poner ponerle a prueba

12a Y suspirando profundamente en el espiritu de él dice:

12b ¢Por qué la generacion esta busca una sefial? De cierto digo os, si sera dada a la
generacion esta una sefial.

13 Y dejandolos de nuevo embarcado se fue a la orilla opuesta

La Secuencia Inicial, es el versiculo 10, la Secuencia Topica, son los versiculos
del 11 al 12 (ay b), y por ultimo la Secuencia Final es el versiculo 13.

La Prueba Cualificante es el versiculo 12a “Y suspirando profundamente en el
espiritu de él dice:”, la Prueba Principal es que los Fariseos hayan querido
tenderle una trampa a Jesus, pidiéndole una sefial del cielo (vs 11), y finalmente la
Prueba Glorificante es el versiculo 12b “¢Por qué la generacion esta busca una
sefal? De cierto digo os, si sera dada a la generacion esta una sefal”.

** Introduccion al Evangelio de Marcos, Biblia del Peregrino
“ para entender un poco la terminologia de éste punto, ver: H SIMIAN-YOFRE (ed). Metodologia del Antiguo
Testamento. Ediciones Sigueme, Salamanca 2001, 127-176.
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La Proposicion Narrativa esta en que los Fariseos hayan pedido una sefial con el
objetivo de perjudicar a Jesus y a la vez constatar si era o no el Hijo de Dios.

En cuanto al paralelismo antitético, ambas mitades del texto hacen afirmaciones
opuestas:

Mc 8, 12b: ¢ Por qué la generacion esta busca una sefial? De cierto
digo os, si sera dada a la generacion esta una sefal

Se repite sefial y generacion; en primera instancia se busca que se dé una sefal a
la generacion.

El esquema actancial (personajes) que aparece en ésta pericopa es:

EMISOR » OBJETO » DESTINATARIO
Fariseo Sefal Generacion
AYUDANTE —— SUJETO » OPOSITOR
No hay Jesus Fariseos

En cuanto al esquema funcional:

Vs 10y 13: Llegada-Partida: Movimiento (contrario quietud).

Vs 11y 12: Propuesta y Reaccidn.

Vs 11y 13: Encuentro-Separacion: Presencia (Contrario ausencia).

Vs 11: Confrontacion-Conflicto.

Vs 12a: Resultado: Victoria y Derrota.

Vs 12b:  Transmision: Comunicacion-Recepcion/Privacion.

Las figuras y conjuntos figurativos son las siguientes: en cuanto al tema

descriptivo, tenemos la sefial que se pide a Jesus y estd definido como una
manera de ponerlo a prueba.
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CONJUNTOS DESPLAZAMIENTO DISCUSION TRISTEZA'Y

ENSENANZA
FIGURAS Jesus sale de Galilea | Los Fariseos | Por la pregunta
con los discipulos y | discuten con él y le | capciosa Jesus

llegan a Dalmanuta, | piden una sefial y | suspira, pero en su
salen los Fariseos vy | éste les responde. respuesta les da
luego Jesus sevaala una ensefanza.

otra orilla

La isotopia*’ semioldgica es por tanto la sefial y la isotopia semiética es la
generacion.

PEDIR SENAL NO HAY SENAL
no hay seal pedir sefal

Los términos en mindscula significan la negacion del término correspondiente en
mayuscula. Se establecen de este modo las relaciones siguientes:

1) PEDIR SENAL y NO HAY SENAL: se oponen como contrarios.
2) (no) no hay sefial y (no) pedir sefial: se oponen como contrarios.
3) PEDIR SENAL y (ho) pedir sefial: se oponen como contradictorios
4) NO HAY SENAL y (no) no hay sefial: se oponen como contradictorios.
5) (no) no hay sefial supone PEDIR SENAL.
6) (no) pedir sefial supone NO HAY SENAL.
1.2.3.3 Anélisis Retorico:

De manera paralela, se estructura la composicion de la pericopa que estamos
trabajando, en el esquema que mostraremos a continuacion se podra observar
mejor:

10y enseguida subi6 a la barca con sus discipulos, vino a la regién de Dalmanutd. "y salieron
los Fariseos y comenzaron a discutir con él buscando de parte de él una SENAL del cielo para
onnerle a prueba. _ .
Y suspirando profundamente en el espiritu de él dice:
<<¢POR QUE LA GENERACION ESTA busca UNA SENAL?>>.
De cierto os digo,
Si, sera dada a la GENERACION ESTA UNA SENAL.
¥ Y dejandolos, de nuevo embarcado se fue a la orilla opuesta.
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Marcos esta entretejiendo la pericopa, dado que este pasaje resulta siendo clave
en el desarrollo del capitulo 8, ahora bien, es curioso como ya lo hemos
mencionado, que en Mateo se menciona a diferencia de Marcos la presencia de
los Saduceos, Marcos soOlo habla de los Fariseos, no obstante Marcos omite
detalles como los que especifica Mateo y Lucas, respecto a la sefial que Jesus
dara remitiéndose a Jonas.

Ademas Mateo menciona a Mayada, como el pueblo al que se dirige Jesus,
Marcos por el contrario habla de Aa\pavouvba, de la cual, en la critica textual,
observabamos que es un sitio geogréaficamente no ubicable.

En cuanto a Lucas, tenemos que los rasgos son muy similares a los de Mateo.

Marcos sin duda alguna al hablar de sefial y usar el término esta generacion, hace
alusién no soélo al momento del Jesus Histérico, sino que ademas, aprovecha para
hablarle a su comunidad.

1.3 Conclusion:

Al haber abordado la pericopa de Marcos 8, 10-13, utlizando los métodos
exegéticos diacronico y sincrénico (método histérico-critico), se puede concluir que
éste pasaje es bastante importante dentro de la obra marcana. El hecho de que el
autor haya elaborado de manera narrativa éste texto, tiene una implicacion clara, y
es el querer anunciar que lo importante y que esta de fondo es el tema de la sefial.

Al observar los textos paralelos de Mateo y de Lucas, se puede notar que éstos,
son mucho mas detallados, puesto que en el caso de Mateo que escribe a
comunidades judeo-cristianas, se hace necesario remitir a un acontecimiento tan
relevante para el pueblo hebreo como lo es la predicacion que realiz6 Jonas a
Ninive (siendo ésta precisamente la respuesta que da Jesus a la pregunta sobre la
sefal); de la misma manera Lucas aborda el pasaje, tal como lo hace Mateo, o por
lo menos muy similar y un poco mas de redaccion como el tema de los signos que
se vislumbran en el cielo en la mafanay por la tarde.

Es evidente que Marcos no esta interesado en tanto contenido, sino que dentro de
la critica interna, éste ha usado los medios necesarios y evidentes, para mostrar
gue a él le importa el hecho de que la sefal es Jesus.

Ni siquiera el plano geografico parece tener trascendencia para Marcos, de hecho
la critica textual no muestra nada relevante frente a la pericopa; so6lo retoman
algunos autores, que el evangelista no es un buen geégrafo. Una vez mas se
constata que la presencia de éste texto frente a la estructura mediata e inmediata,
responde al hecho de ir mas alla, es decir, ¢qué quiere Marcos transmitirle a su
comunidad?
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En el trasfondo historico hemos visto (1.1.2) que la situacion es la persecucion a
los cristianos por parte de Roma, y al parecer, la comunidad de Marcos es
bastante dificil, no obstante el texto que continua a la pericopa que se esta
trabajando es fuerte en su contenido, signo que ni los mismos seguidores han
entendido cual es la verdadera sefal.

Ademas es curioso como Marcos utiliza el si condicional, que los otros dos autores
evangélicos no usan, sino que de una vez, colocan en boca de Jesus un no
rotundo. Razon por la cual, se puede inferir que Marcos esta jugando con la ironia,
manera de demostrarle y ratificar una vez mas a su comunidad, conformada
principalmente por paganos, que no se trata por asi decirlo de ramas, sino de la
raiz y esa es Jesus; ya ha venido de realizar milagros, ¢pero serd esto lo
verdaderamente importante?, al parecer y de la manera como sigue redactando
Marcos, y ademas como ubica la pericopa estudiada, es casi que evidente que no
es esto lo que interesa, es decir, todo esto queda relegado, frente a la verdadera y
gran sefial que es Jesus, mas adelante reconocido por Pedro como el Hijo de
Dios.

2. Clave Teologica
2.1 Marcos como horizonte de lectura de 8, 10-13:
2.1.1 Historicidad :

Al hablar de la teologia de Marcos a primera vista se deduce una gama de temas
gue son frecuentes, pero sin duda alguna el evangelio de Marcos es un escrito
que lee la vida y ministerio de Jesus desde el lugar privilegiado de la fe en un
Jesls que ha preparado un camino de seguimiento que implica sufrimiento,
renuncia, persecucion y en ultima instancia muerte injusta y violenta como la de
Jesus. A su vez este padecimiento aparentemente sin sentido para algunos, es el
que lleva a la vida, ésta se manifiesta en la resurreccion de Cristo venciendo a la
muerte. En él se narra la irrupcién del reinado de Dios en medio de la historia de
Israel, siendo su agente y consumador el Mesias Jesus.

Marcos no solo expone lo que recogi6 de la tradicién y los recuerdos historicos de
Jesus con el unico propédsito de hacer historia, sino que presenta su vida y obra
bajo un interés kerigmatico. Coloca desde el principio su vida a la sombra de la
cruz, que es constante en todo el evangelio en cuanto a revelacion y
encubrimiento de su identidad como Hijo de Dios, como dira W. Wrede, el cual, en
el ano 1901 habla del “secreto mesianico”. Hay que tener presente que cuando
nos encontramos con una consigna de silencio en Marcos, es sefial de una
revelacion importante, pero que no hay que divulgar todavia. Habra que aguardar
hasta la pascua para que encuentre todo su sentido. Sera preciso que Jesus pase
por la muerte de la Cruz para que se manifieste su identidad.
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El evangelista enfatiza y se recrea en la narracion de la pasion de tal forma que
como dice M. Kahler, el evangelio es un relato de la pasion que va precedido de
una amplia introduccién“®. (Teologia de la cruz).

No se puede dejar pasar por alto la importancia especial a los milagros. A pesar
de que frecuentemente los milagros provocan mas bien incomprension y
endurecimiento, Marcos no deja lugar a dudas en el hecho de que Jesus tiene la
victoria contra los poderes demoniacos y de que los milagros y sanidades se
entienden como un reflejo del reino de Dios.

2.2 Teologia Mesianica:
2.2.1 Justificacion:

La teologia de Marcos no se trata de una doctrina o de una ideologia, sino de una
persona concreta, Jesls el Mesias e Hijo de Dios.*® El significado del término
Mesias es “el ungido”. El concepto viene del ungimiento de los lideres de Israel (el
rey, el sacerdote, y aun el tabernéculo).

La teologia mesianica tiene como base e inicia a desarrollarse en el Primer
Testamento. Pasajes que mencionan la esperanza mesianica son Ez. 34, 37-38.
Jer. 31, 34, Hageo, Zacarias, y Malaquias. Alli el tiempo mesianico, es una época
en que Dios restaura su pacto con Israel.

Durante el tiempo davidico y hasta el exilio, el Mesias no es divino, sino un
humano ungido por Dios. Su funcién primordial es ser Redentor de Israel. Esta
subordinacion de todos y cada uno de los rasgos concretos a la idea de la
consumacion del reinado de Dios se traduce de forma especialmente
impresionante en la figura del rey salvador. Pero después, durante el tiempo pos-
exilico,soel Mesias empieza a ejercer una funcion primordialmente politica y
militar.

En el Segundo Testamento la referencia al Mesias se encuentra en el camino que
Jesus realiza con sus discipulos. El texto de los evangelios postula a Jests como
Mesias pero €l mismo no lo da a conocer publicamente, pero si se presentd como
Mesias, a un grupo relativamente pequefio. Jesus tuvo conocimiento de su propia
naturaleza divina y humana. De esta manera se convierte en el canal, el Mesias,
la sefial del cielo, por donde pasan todas las gracias de Dios Padre para todos los
hombres y mujeres.

8 \/. TAYLOR. The according to St. Mark, London 1952, 106
*cf. Mc 1,1
® 4. WHEELER ROBINSON, Religious Ideas of the Old Testament, Duckworth & Co., London 19562, 198-199
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2.2.2 Historicidad de la Seiial:

‘La Economia del Antiguo Testamento estaba ordenada, sobre todo, para
preparar, anunciar proféticamente y significar con diversas figuras la venida de
Cristo redentor universal y la del Reino Mesianico. Los libros del Antiguo
Testamento manifiestan a todos el conocimiento de Dios y del hombre, y las
formas de obrar de Dios justo y misericordioso con los hombres, segun la
condicion del género humano en los tiempos que precedieron a la salvacion
establecida por Cristo.””* Por tanto un signo implica todos los acontecimientos
histéricos que logran crear un consenso universal y que permiten la comprension
de las etapas fundamentales de la historia de la humanidad.>> Podemos afirmar
que todo signo interpretado como acontecimiento o sefial por medio de la cual
Dios se manifiesta al ser humano, es un lugar teolégico, en el sentido, de que se
convierte en un punto o lugar de encuentro entre Dios y el hombre, entre lo
trascendente y lo inmanente, lo teolégico y lo antropoldgico, lo divino y lo humano.

2.2.3 Significado de la sefial:

La sefial se entiende en el Antiguo Testamento como la accién de Dios que
alimenta la fe de su pueblo con el recuerdo de cada uno de los signos pasados y
los signos presentes y suscita su esperanza con el anuncio de los signos futuros.

El evangelista Marcos centra su atencion en la actuacion de Jesus teniendo
siempre de fondo el camino de la cruz dando importancia a cada una de las
sefiales y signos utilizados por El; es por eso que cada sefial o cada signo que
realiza tiene la finalidad de presentar un significado propio que es principalmente
mostrar a Jesus fiel a la promesa divina de una renovacion de las antiguas
maravillas.>® JesUs con cada signo nos muestra que todos los hombres y pueblos
tienen acceso directo al Reino de Dios ofreciéndoles una alternativa de salvacion.
De hecho, ya en tiempos del evangelista el éxito del mensaje entre los excluidos
de Israel y los paganos superaba con mucho al que tenia entre los adictos al
judaismo.>* Los milagros, signos, perfectamente ensamblados y con numerosos
puntos en comudn, tienden hacia un mismo objetivo: revelar el poder de Jesus e
instruir al mismo tiempo sobre el poder de la fe. Jesls aparece como el Unico
médico capaz de otorgar su genuina dignidad y la paz auténtica.”

>! Concilio Vaticano I, Constitucion Dei Verbum N° 15

2 AAVV. Diccionario Teoldgico Enciclopédico, Verbo Divino, Estella 1995.

> X. LEON DUFOUR. Vocabulario de Teologia Biblica. Herder, Barcelona 1980, 859

** Cf. ). MATEOS — F. CAMACHO. El Evangelio de Marcos. Vol. |, El Almendro 427

>>S. GUIJARRO OPORTO — M. SALVADOR GARCIA. Comentario al Nuevo Testamento. Verbo Divino, Espafia
1995, 151
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2.2.4 Las seflales en Marcos:

Al hablar de las de sefiales en la teologia de Marcos se debe orientar la mirada
hacia los milagros realizados por Jesus, no tomandolos como sinénimos sino
como complemento. El Evangelio de san Marcos se dirige a probar que Jesucristo
es Hijo de Dios; por eso, se dedica sobre todo a narrar milagros. El Cristo que
presenta Marcos no es un Mesias triunfalista y coronado de victoria, sino un Cristo
que va derecho a la cruz. Por eso, el secreto mesianico de Marcos quiere dar a
entender que a Cristo no le interesan la fama ni el prestigio, sino la humildad y el
anonadamiento. De ahi que después de cada milagro el mandato era de guardar
silencio. La insistencia en este aspecto se debe a que el evangelio de Marcos
parece estar preocupado por el hecho de que sus cristianos pudieran entender
mal a JesUs y no estar dispuestos a seguirlo en el camino de la cruz.>®

2.2.5 Finalidad de las Sefiales en Marcos:

Jesus curaba y perdonaba; unia estos dos tipos de acciones, porque ambas eran
un mismo combate contra todo lo que mutila al hombre. Era un lenguaje en actos;
una forma simple y clara de interpelar a los paisanos galileos. Sus acciones
curativas corresponden a lo que anunciaba la Biblia: los antiguos profetas habian
dicho que eso seria uno de los signos de la venida de Dios: Jesus realiza esos
signos. Cuando cura, cuando perdona, la actuacion de Jesus infunde confianza
para ser libre. No busca maravillar a las gentes, ni atraer hacia si las miradas, sino
que intenta que nazca en cada cual este convencimiento: han llegado unos
tiempos nuevos en los que lo imposible es posible; yo puedo andar, yo puedo ver,
yo puedo hablar, yo puede vivir, yo he sido liberado. Su accién es una llamada,
una invitacion a actuar en la misma direccibn que El, en la medida de las
posibilidades de cada cual. EI Reino que anuncia como totalmente cercano, cobra
realidad y consistencia cada vez que los poderes de la muerte, de la enfermedad,
del pecado ceden terreno, cada vez que un hombre sale liberado y renovado del
encuentro con Jesus.

La interpretacién de los milagros no puede hacerse apologéticamente. No se trata,
por si alguien lo piensa asi, de que Jesus quiera manifestarse como Hijo de Dios
y lo demuestre con acciones que rompen las leyes de la naturaleza. Esto no es
asi. Los milagros hechos por Jesus son signos de la presencia del Reino. Jesus,
en Gltimo término, no hace milagros; lo que hace son signos.>” Cuando JesUs cura
a los ciegos o a los paraliticos, lo que hace es mostrar lo que el Reino de Dios
significa: que la salvacion ha llegado a los enfermos, a los pobres. Cuando Jesus
multiplica los panes, lo que hace es dar un signo del reino. El reino es como ese
banquete donde hay para todos y sobra, donde se comparte y se vive la
fraternidad. Ese tipo de signos era algo relativamente frecuente en su contexto

*® R. AGUIRRE — A. RODRIGUEZ. Evangelios sindpticos y Hechos de los Apéstoles. 163.
s, BUSTO, J. RAMON. Cristologia para empezar. Sal Terrae, Santander Colombia 1991, G59-61
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historico y eran especialmente realizados por los hombres religiosos. Sin embargo,
Jesus también critica en un cierto sentido los mismos signos que hace al cambiar
la perspectiva de divulgarlos para que todos los conocieran. Es habitual que,
después de haber hecho un milagro, pida que no se divulgue.

2.2.6 Senales de Jesus:

Ya se ha afirmado que las sefiales de Jesus -aunque no son lo mismo que los
milagros- se relacionan particularmente con los milagros, y en los milagros de
Jesus lo importante no es la fuerza o el poder maravilloso que podrian suponer,
sino el contenido, el signo de la accion. Los milagros de Jesus son liberadores vy,
por eso, son signos de la llegada del Reino. Los milagros de Jesus curan, sanan,
dan la vista a los ciegos, limpian a los leprosos, reintegran a la vida social a los
marginados, devuelven la confianza a los abandonados... liberan. Son signos del
Reino. No buscan meramente asombrar, sino mas bien despertar la confianza y
fortalecerla ante las dificultades que van a seguir.*®

En Marcos se relatan cuatro exorcismos practicados por Jesus: curacién de un
poseso en la sinagoga de Cafarnaum (1,21-28); curacién de un poseso en la
region de los gerasenos (5,1-20); exorcismo de la hija de la mujer cananea, en
Tiro (7,24-30); curacién de un nifio poseido por un espiritu mudo (9,14-29).
También existen otros ocho relatos detallados de curaciones de diversas dolencias
realizadas por Jesus: curacion de la suegra de Pedro (1,29-31); curacion de un
leproso (1,40-45); curacion del paralitico de Cafarnaum (2,1-12); curacion del
hombre de la mano seca (3,1-6); curacion de la hemorroisa (5,25-34); curaciéon del
sordomudo de la Decéapolis (7,31-37); curacién del ciego de Betsaida (8,22-26);
curacion del ciego de Jericé (10,46-52).

De estas ocho curaciones, seis son recogidas en los otros dos sinopticos, y sélo
dos de ellas (la curacién del sordomudo de la Decapolis y la del ciego de Betsaida)
no aparecen en ninguno de los otros evangelios. Es destacable el hecho de que
s6lo en estas dos curaciones emplea Jesus sefiales prodigiosas, concretamente,
utiliza la saliva para "abrir" la lengua y los oidos de uno y los ojos del otro.*®

2.3 Teologia de Marcos 8, 10-13:

La clara linea teoldgica, que Marcos va siguiendo en esta “seccién de los panes”,
emerge fuertemente también en esta breve pericopa que esta centrada en la
respuesta de Jesus (v. 12), es una frase que condensa el drama de la vida de
JesuUs en medio de los hombres. Hay una opcién muy precisa -jy una sola!- en el
modo como Dios se manifiesta en Jesucristo, a través de sus palabras, pues bien,

> SCHMAUS. Teologia Dogmatica. Ill. Dios Redentor. Rialp, Madrid 1959 254
>% ). M. GONZALEZ RUIZ, “Paralelos en las teologias marquiana y paulina”, en Revista Catalana de Teologia

14 (1989) 323-332.
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esta opcidn no es comprendida, porque no es aceptada. Pero no es posible otra,
por lo que Dios es y nos quiere decir. Y Jesus no hecha pie atras de esta opcion,
avanza, volviendo a subir a la barca y dirigiéndose a la orilla.®°

2.3.1 Actitud de los Fariseos®":

Son los fariseos los que piden una sefial del cielo, hay que tener en cuenta que los
fariseos junto con los escribas ya han decidido ponerse de acuerdo para matar a
Jesls (Cf Mc 3, 6)°°. Los fariseos eran un grupo que si bien es cierto estaban
pendientes de los actos de JesuUs, no eran muy cercanos, al contrario, siempre
Marcos los presenta enfrentandose y en discusion con Jesus y lo rechazan sin
mas. Representan el antagonismo total del judaismo al programa universalista.
Nunca han buscado el didlogo con Jesus; nada de lo que ha dicho o hecho ha
calado en ellos o los ha llevado a la reflexion, son completamente refractarios a su
mensaje.®

Los fariseos han salido al encuentro de Jesus para entablar una discusién con él.
Esta indicacién solo creada por Marcos, no llega a realizarse. El punto central de
la preocupacion de los adversarios es la exigencia de una sefal del cielo. Para
captar con precision esta exigencia, hay que tener presente la diferencia (como ya
se ha escrito antes, p. 18) que existe entre sefial y milagro o accion poderosa
(8vvauts). Puesto que Marcos llama &ivapers a los milagros de Jesus y el
concepto onpetor solo aparece aqui en el contexto de la actividad taumaturgica de

8 AAVV. Una Comunidad lee el Evangelio de Marcos. San Pablo, Bogota Colombia 2006, 260.

o1 ®apioaios: Es la forma helenizada de la palabra aramea p°risayya (separar, segregar), por tanto, el
segregado, designa el partidario de un grupo religioso bastante influyente en el judaismo. La designacion se
halla atestiguada hasta la época del Nuevo Testamento sélo en el judaismo helénico (no se halla en lo
absoluto en los LXX). Sélo la literatura rabinica habla de ellos para el campo linglistico arameo, y realmente
a menudo en sentido negativo. En la forma griega se utiliza luego la palabra en Josefo y en el Nuevo
Testamento. Cuando aparece la designacion, no se puede determinar con exactitud. Pero ya desde el s. | a.
C. son los fariseos, segun la opinion publica, el grupo que mas descuella y por tanto el grupo que va al frente
del judaismo. El fariseismo esencialmente es un intento de formar la comunidad pura, el verdadero pueblo
de Dios que se dispone para la venida del mesias mediante la obediencia a la ley. Las caracteristicas tipicas
del fariseo son: a) Las prescripciones legales de la Biblia se observan, aunque cueste, con toda exactitud. b)
En contra de los esenios, los fariseos sostenian una libertad condicionada de la voluntad del hombre. El
hombre ciertamente no puede desbaratar la voluntad de Dios, pero pude hacer el bien y el mal en el marco
del plan divino. c) los fariseos aceptaban las ideas, en parte de los persas y en parte del helenismo. d) desde
la caida de los asmoneos, el fariseismo, en contraste con los zelotas, se opone con todo rigor a la utilizacion
de la fuerza. Dios mismo, mediante su intervencion, operard el cambio y liberara a su pueblo. e) Los fariseos
esperaban al mesias; los saduceos no. Al ser el fariseismo suficientemente agil para acomodarse a las
circunstancias de una vida cambiante, se convirtié en la época de Jesus en una fuerza impregnada de fuerte
espiritualidad dentro del judaismo. Pero como daba excesivo relieve a la observancia de las leyes, el
fariseismo incurrié pronto en un fuerte rigorismo y en un formalismo rigido. Cf. Diccionario Teoldgico
Enciclopédico. Verbo Divino, Estella 1995,555-556

®2 M. NAVARRO PUERTO. Marcos. Verbo Divino, Estella Navarra 2009, 290

® ). MATEOS. Comentarios al Evangelio de San Marcos. Coleccion biblica 23. 218
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Jesus, la sefal exigida debe distinguirse de sus milagros. Se subraya su
peculiaridad caracterizdndola todavia como una sefial del cielo, calificacion
ausente en Mt 12, 38.%* Los fariseos piden a JesUs que autentique como una sefial
de Dios lo que esta haciendo. No quieren un milagro; ellos no discuten su
capacidad taumaturgica, pero los milagros en si son ambiguos y pueden ser
realizados mediante el poder de Dios, o como sospechan en el caso de JesuUs,
mediante el poder de Satanés (3,22).%°

La sefial que pedian los fariseos era una sefal del cielo y al referirse a las
“sefales del cielo” ordinariamente se trata de sefiales escatolégicas de desgracia
y de dimension cOsmica, se exige una sefial que escapa a las posibilidades de
cualquiera. Seria mejor referir el “del cielo” a Dios. Dios mismo debe intervenir y
testificar a favor de la credibilidad de su profeta. En este lugar se pone de
manifiesto también la verdadera diferencia entre sefial y milagro. En el marco de la
escatologia judia hay que esperar una sefial de aquel que se presenta con la
pretension de ser el profeta mesianico.®® Jesls ha realizado abiertamente un
signo de panes y peces que unifica a judios y gentiles. No establece oraciones y
ayunos diferentes, ni reglas de conducta vinculadas con una sola comunidad, con
sacrificios, ofrendas o rituales. El vincula a todos los humanos en torno a la
comida. Légicamente los fariseos piensan que ese signo es demasiado universal y
simplemente humano. Por eso le critican, exigiéndole un milagro: una sefal
prodigiosa que avale el caracter trascendente de su envio.®” Pedir una sefial que
remita a otra parte, quiere decir no haber captado la realidad del Dios vivo, que ya
estq presente en el amor entre los hombres. En lugar de pedir sefales, por
consiguiente es necesario vivir en serio esta nueva realidad, y no confundir con

“fantasmas” el “hecho de los panes”.®®

Un dltimo elemento para analizar, del porqué los fariseos pidieron una sefal, es la
intencion de ponerlo a prueba. La peticién debia colocar a Jesus en un dilema: si
El aceptaba realizar esa sefial (un signo césmico, de caracter apocaliptico), habria
fracasado su mision (cf. jlas tentaciones!); si rehusaba perderia el favor popular.
La tentacion de los fariseos contra Jesus, nos remite a las tentaciones del desierto
(cf. 1,13), donde el diablo propone a Jesus otros caminos, que no son las del amor
que se entrega para salvar a los hombres.®® Pero el sentido de la tentacién es aqui
completamente distinto que en el capitulo uno, si alli se pretendia apartar a Jesus
de su camino, aqui se quiere poner a prueba la validez de su pretension, aqui los
adversarios se acercaron no con dudas sobre él, sino con la esperanza de que no
podria corresponder a la pretension de ellos. De esta manera, pretenden hacer

® J. GNILKA. E/ Evangelio segun San Marcos. Tomo |. Ediciones Sigueme, Salamanca 1986, 357.
® AAVV. Comentario Biblico Internacional. Verbo Divino. Estella Navarra. 1999, 1228

® J. GNILKA. E/ Evangelio segtin Marcos. Op. Cit. 357

" X. PIKAZA. Pan, Casa, Palabra la Iglesia en Marcos. Ediciones Sigueme, Salamanca 1998, 201
® AAVV. Una Comunidad lee el Evangelio de Marcos. Op. Cit. Pag. 261

* Ibid. 261
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patente que él no es el profeta legitimo.”® Los fariseos pretenden desviarlo de su
proyecto universal, para hacer de él un Mesias nacionalista, que, segun ellos,
debia tener aureola del poder dominador. La sefial del cielo, que seria una
afirmacién de ese poder, le daria a Jesus la investidura. Los fariseos que piden un
signo a Jesus estan en paralelo con el faradn opresor que también pide un signo a
Moisés; el farabn se negaba a dejar en libertad al pueblo israelita; los fariseos
quieren impedir que los demas pueblos sean libres al par de Israel. Con esto
Marcos, deja translucir que el nuevo pueblo de Dios es la humanidad entera.”

2.3.2 Actitud de Jesus:

El evangelista San Marcos subraya con satisfaccion las emociones de Jesus,
dando un profundo suspiro. Este pasaje muestra un paralelo con la reaccion de
Jesus a la obcecacion de los fariseos en la sinagoga, ante la que tuvo un doble
sentimiento, de ira y de pena. La pena de Jesus se debe a que los fariseos, a los
que no excluye de su amor, van por su obcecacioén, a la ruina; la ira, al dafio que
hacen al pueblo, sometiéndolo, fomentando en él el desprecio y el odio al
extranjero y alimentando expectativas imposibles. Marcos pone el dicho de Jesus
en presente historico (“dice”), mostrando su validez para la época en que escribe.
La pregunta inicial es retorica. La férmula “os aseguro”, que introduce la respuesta
negativa de Jesus sobre la sefial, le da énfasis y solemnidad, subrayando la
importancia del dicho. La frase que sigue (“nunca a esta generacion...”) comienza
en griego con la particula e{. Es una construccion semitica, equivalente enfatico de
no, nunca, jamas, se trata de una negacion rotunda, que no deja lugar a ser
reconsiderada. Jesus afirma gque nunca le sera dada una sefial de ese género por
parte de Dios. Es vana su expectativa, que se basa en la falsa idea de un Dios
particularista, el verdadero y Unico Dios jamas les dara una sefial que los confirme
en esa idea.”

El termino generacion (cf. p. 19) es técnico, amplia el circulo de los destinatarios
fariseos, y se referia en el judaismo particularmente a tres generaciones de la
historia: la del diluvio, que perecié en las aguas; la del desierto, que, por su
infidelidad, no llegd a la tierra prometida y por ultimo la del Mesias. Jesus se
enfrenta con esta Ultima y la condena. Los fariseos son el exponente de esta
generacion. El paralelo que crea el texto con la generacion de Moisés confirma la
interpretacion anterior a la “sefial del cielo” que piden los fariseos a Jesus: la
generacion del Mesias no estd dispuesta a reconocer como tal a Jesus mientras
que, a semejanza de Moisés, no asuma el papel de liberador violento. “Esta
generacion”, que debia seguir al Mesias en su éxodo, no lo hace y, como sucedi6
a la antigua, tampoco ella va a llegar a la tierra prometida. Al rechazar Jesus la
sefal de poder, muestra de nuevo, por una parte, su antagonismo a la mentalidad

7% ). GNILKA. E/ Evangelio segin Marcos. Op. Cit. 357-358
), MATEOS. Comentarios al Evangelio de San Marcos. Op. Cit. 218-220
72), MATEOS —F. CAMACHO. El Evangelio de Marcos, andlisis lingiiistico y comentario exegético. 221-222
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nacionalista del judaismo vy, por otra, la calidad del mesianismo. No es Mesias
solamente para el pueblo judio, sino para la humanidad entera; no quiere ser el
aniquilador de los paganos, sino el liberador y dador de vida para todos los
hombres.”

El resultado de esta discusion es la afirmacion de que jamas la incredulidad podra
recibir ayuda. Jesus no tiene mas remedio que dejarlos plantados; es decir
abandonados a su propia suerte.”

2.4 Conclusion:

Después de hacer un acercamiento a este texto teolégicamente, considero que
Marcos en su obra vislumbra y dirige su mensaje a una comunidad que se
enfrenta a serias dificultades, una comunidad que es perseguida por su fe.
Hablamos por tanto de una comunidad que tiene la sensacién de estar como
abandonada de la mano de Dios y que espera y desea que Dios intervenga en su
vida, resolviendo los problemas y dificultades que le envuelven. Se puede
entender que estos creyentes suefien, en el fondo, con el Cristo glorioso que
pasaba por Galilea haciendo el bien y curando todo tipo de enfermedad y que
ahora haga lo mismo pero desde otro punto de vista y no precisamente pasando
por la cruz. El lector es implicitamente invitado a releer toda la trayectoria de
Jesus, buscando a Dios y su reinado en los pequefios y universales signos de
Jesus.

Los fariseos con son su idea humana de Dios estan hambrientos de prodigios y de
cosas grandes, quieren sefales del cielo, asi esperan la bondad de Dios como
solucién milagrosa de todos los problemas, o bien su justicia como catastrofe
césmica. A toda costa quieren que Dios se haga sentir como ellos lo imaginan, y
que dé pruebas indiscutibles de su presencia poderosa.

Por su parte Jesus se rehlsa expresamente a dar ese fundamento de fe para los
fariseos, dice que no se dara ninguna sefial (cf. Mc 8, 12). Puesto que no se trata
de demostrar quién es él sino que, por el contrario, el evangelista quiere rescatar
gue este hombre sélo y Unicamente ha de ser reconocido como Mesias cuando
llegue a la cruz, pase por la muerte, la venza y dé a la humanidad la vida eterna.

Jesus al tomar la actitud de un no rotundo, deja claro que no es su mision
revelarse como los fariseos quieren, donde casualmente, Marcos utilizando a
estos personajes, quiere mostrarle a su comunidad, que no se trata de sefiales
“prodigiosas o fuera de lo comdn”, sino de seguir al Sefior, no obstante a
continuacion del tema de la sefal, sigue el del discipulado o seguimiento, dado
gue es alli donde verdaderamente se revela Jesus.

” Ibid. 222-223
7% ). MATEOS- F. CAMACHO. E/ Evangelio de Marcos. Op. Cit. 223-224
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Es por tanto necesario y fundamental para la teologia marcana, entender el tema
de la sefial, desde la perspectiva del Mesias en la cruz.

3. Clave Pastoral
3.1 ¢Jesus, sefal para los jovenes?:

“Buscar signos es una actitud corriente del judaismo. Israel desde su origen
experimento las grandes maravillas de Dios a su favor como signos de la
presencia divina en su historia y de su eleccién como pueblo de Dios””®. No solo
para los judios ésta ha sido una preocupacién, observamos en los jovenes de hoy,
gue estan por la misma linea, en una indagacion acerca de si Jesus el Cristo es la
sefal que ellos y la humanidad en general deben seguir y acoger en sus vidas.

“Segun el Apéstol Pablo’, que es el que nos ha abierto los ojos, y nos ha ayudado a
entender a Jesls como ese Mesias en la cruz, se encuentra el desarrollo de un significado
de la predicacién de un Mesias crucificado para la mentalidad ordinaria tanto de judios
como de griegos (1 Cor 1, 22-24). Los primeros se caracterizan por pedir “signos”. Quieren
que dondequiera actie Dios deje la huella de su poder. Los otros se caracterizan por
buscar “sabiduria”. Quieren lograr desde la propia eficacia el sentido cumplido del ser
humano en el mundo. Por eso, en la experiencia de Pablo tanto con judios como con
griegos, se destacan las dos reacciones ante la predicacién de un Mesias crucificado: para
los judios es un escandalo; para los griegos es una locura. Escandalo porque no se
compagina con el poder de Dios la extrema debilidad manifiesta en la cruz de su Hijo;
locura porque no puede dar sentido lo que para la arrogante autoafirmacién del hombre es

la negacién de todo sentido”.

Es evidente por tanto, que en la sociedad actual, de manera muy particular en la
poblacién juvenil, encontramos de igual manera, ésta especie de division que nos
muestra Pablo, puesto que aun encontramos chicos que por costumbres familiares
“creen en Jesus”, pero no han aprendido a vivenciarlo, sino que por el contrario,
sus vidas estan sujetas a ritualismos, pero no adquieren compromiso. Por otro
lado tenemos chicos que se determinan demasiado sabios y racionales, como
para estar “creyendo” en un Dios humanado y muerto en la cruz, de hecho la
inquietud que ellos dejan al descubierto es el por qué de una sociedad tan injusta,
llena de altibajos, si “existe” ese Dios que tanto proclama la religion.

Ahora bien, la necesidad de que la juventud se acerque a una lectura
concienzuda, analitica y testimoniada de la Palabra de Dios en la Biblia, para
poder hallar ese “componente o sustancia” que dé alimento a sus vidas que es
Jesus, es un trabajo arduo que hay que empezar a realizar en ellos. Es necesario
aprovechar las culturas, ante todo, los medios, que hoy dia se prestan para llegar
a los muchachos. Asi de esta manera obtener en ellos un acercamiento a Jesus
en el que tanto les cuesta creer y ayudarlos a entender de manera practica pero

7> D. KAPKIN. Historia humana del Hijo de Dios..., 313
" Ibid. 313
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ante todo con la vida, que Jesus si es la sefial que el ser humano necesita para
darle sentido a su vida.

De hecho Marcos sitia a Jesus como la figura central del relato, anunciando
luego, que Jesus es “el ungido, Hijo de Dios”. Mas, no hay claridad <<para qué
tarea Jesus es ungido o qué significa para él ser el hijo de Dios. Estos significados
se desvelan en el relato, en funcion de todos los aspectos de la caracterizacion de
Jesus. Solo al final del relato el lector es capaza de ver completamente quién es
Jess’’>>. Por tanto una vez mas, reiterando lo dicho, se torna importante y
crucial que los jovenes tengan un acercamiento, ojala dirigido para lograr un
adentramiento en la palabra, tal como sucedié con Felipe y el etiope eunuco en
Hechos de los Apoéstoles capitulo 8, versiculos del 26 al 40, donde mas
especificamente el versiculo 31 dice: “<< ¢Cdmo lo puedo entender si nadie me
guia en la lectura?>>"

3.2 ¢ Qué clase de Mesias busca el joven?:
Los jovenes hoy dia se encuentran alienados por las llamadas “tribus urbanas”’®.
Es curioso observar que ni siquiera los contextos rurales se estan aislando de este
tipo de mentalidades; al adentrarnos en los conceptos de los jovenes, surge esta
inquietud, ¢qué clase de Mesias busca el joven?

Para ello se torna importante, el estar en contacto en este caso con la juventud,
que en otros términos, se convierten en los sujetos intérpretes. Qué es lo que ellos
requieren, por qué les cuesta tanto (asi como las comunidades de Marcos,
representadas en el pasaje por los Fariseos o ésta generacion, llamada por
Jesus), entender que Jesus es el verdadero camino, que él si es la sefial bajada
del cielo por parte de Dios Padre.

Bien, todo esto se sintetiza en la falta de fe, ellos confian y obedecen mas a los
patrones culturales de la sociedad actual, que tiende a un ateismo desenfrenado,
y buscan ese Mesias en las diversas mentalidades que se manejan en las ya
mencionadas tribus urbanas. Se sienten “decepcionados” de la gente que les
rodea, porque en esta etapa que es tan decisiva para el ser humano, ya que es
aqui donde se elige el verdadero camino a seguir, lo que les absorbe es falsedad,
pero ellos confian en eso, puesto que no tienen una directriz seria y confiable que
los ayude a enrumbar por los caminos de Cristo.

Lastimosamente esa falta de orientacion, que es basica en la nifiez, es lo que los
lleva a anhelar “salvadores” de sus frustraciones, limitantes, y demas, considerado
por ellos como la hecatombe de sus vidas (ya que ni siquiera en la familia —signo

"7 D. RHOADS — J. DWEY — D. MICHIE. Marcos como relato. Introduccion a la narrativa de un Evangelio.
Ediciones Sigueme, Salamanca 2002, 144-145.
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de la alianza de Dios con el hombre- encuentran tranquilidad y animo de seguir el
mensaje cristiano); por eso se les hace facil hallar sefales de “salvacién” en
personajes de la farandula, de la musica, filésofos, todo lo que se asemeje a esto,
sin contar que el mundo de la moda, también resulta absorbente para ellos. Por
eso al presentarles a un Jesus, lleno de sencillez, de humildad, de caracter, pero
con amor, que ademas no avala el facilismo’, entran en choque, porque estan
llenos de limitaciones, sus miradas no quieren ir mas alla de lo que el mundo les
plantea. Es precisamente la realidad que Marcos esta mostrando en ésta pericopa
gue hemos escogido.

3.3 Jesus el Mesias, unarespuesta a la sefial que buscan los jovenes:

Para acercar a los jovenes al camino de Jesus, éstos requieren, sin necesidad de
salir de su contexto juvenil, tener presente que JesUs es y sera el amigo y
hermano de los hombres. Mas aun, de los jovenes, dado que en ellos se
encuentra el gran potencial, no obstante, su actividad testimonial, es de gran
ayuda a la sociedad.

Por mucho tiempo la juventud (y el ser humano en general) ha creido que Jesus el
Mesias, es un problema de religion y de unos cuantos, especialmente de aquellos
gue quieren dedicar su vida entera a éste servicio, pero no asumen que el tema de
Jesus como sefal de la vida de los seres humanos radica en la experiencia que se
tenga de él. Tal como cuando lleg6 a este mundo a implantar un lenguaje de amor,
como decisién, no como sentimentalismo que va y viene, asi de esa manera hay
que vivirlo y observarlo hoy.

Los jévenes viven en una constante “sed de amor”, se sienten culpables por todo,
quieren en todo instante tratar de salir de los lugares y momentos tormentosos en
los que ellos se meten por tratar de arreglar —por asi decirlo- “la realidad que les
ha tocado vivir’; pero lo mas triste de todo es que siguen habiendo las mismas
dificultades, es decir, no se soluciona nada. Esta es la sed de ellos, pero por no
tomar el camino correcto estan cayendo en las mismas ritualidades que las demas
generaciones.

Es por eso que se torna necesario y urgente, brindarles otro tipo de mentalidad,
mas sana, demostrarle que no se requiere ser adultos o ya ancianos para
encontrar en Jesus la verdadera respuesta a un camino de amor y de paz; en eso
estaba Marcos cuando escribié su evangelio y especialmente esta pericopa dentro
del marco del capitulo 8. La verdadera sefial es Jesus, con un nuevo lenguaje de
amor, diferente a lo que la sociedad nos muestra. Un amor decisivo y sin
limitaciones, dispuesto a perdonar y sanar heridas, sin rencores, limpio, puro,
llamado al servicio, a la sencillez que tanto cuesta. Con eso estaremos

79 ; . . .y . .
Notamos que el capitulo 8 ha hecho una gran e interesante introduccidn, para concluir en el anuncio de la
pasion y el llamamiento a cargar con la cruz, para asi poder ser seguidores de Cristo
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contribuyendo a que nuestros jovenes puedan adquirir otro estilo de vida, mucho
mas enriquecedor y de hecho con contribuciones interesantes y transformantes en
la humanidad. Es hacerles ver que a Jesus no se le haya en lo alto, sino que esta
presente en cada uno y especialmente en nuestras actitudes.

3.4 Conclusion:

Lo importante en todo el aspecto pastoral, es tener claro que la manera de llegar a
los jovenes, debe ser con mucha tactica; hemos percibido, que la situacion es un
poco dificil, porque estos sujetos estdn muy allegados a cierto tipo de culturas y
mentalidades, contrarias al evangelio, que cuesta erradicarlas; pero he ahi el reto,
lograr que ellos puedan hallar fascinacién por el camino de JesUs que es
verdadera sefial de la humanidad (cf. Mc 1, 17).

Es facil determinar que el problema es una falta de fe, tal como sucedia con las
primeras comunidades cristianas; entendiendo la fe, no solo como creer en lo que
se espera y estar convencidos de lo que no se ve (como dice la carta a los
Hebreos capitulo 11, versiculo 1), ni creer que fe es esperanza, confianza, o
abandono en las manos de Dios, o en su defecto el concepto que por mucho
tiempo ha primado y es creer, todo esto resulta siendo complemento de la fe, pero
no define la palabra.

En los contextos actuales se suele familiarizar la fe con algo que no existe, que no
consta, otros con fuerza positiva, sinbnimo de victoria y prosperidad. En este
sentido la fe no implica que nos vaya bien o mal, el mismo Jesus tenia fe y acabo
por asi decirlo, mal, es decir, muerto en una cruz.

La raiz griega pistis implica fidelidad y obediencia. De ahi surge la palabra pista,
por tanto, Jesus es el camino, verdad y vida, porque él es la pista, de ésta manera
es facil entender el mensaje de Marcos al querer mostrar al Mesias Jesus como la
gran sefial que ha de tener el pueblo de Dios. Por eso culmina su capitulo 8 con
las palabras de Jesus diciendo que hay que seguirle, tomando cada uno su cruz y
de ésta manera se hace discipulo, porque se ha seguido fielmente el camino del
cual no sabemos el final, pero si el trazo a seguir.

Entonces una manera de hacer que los jévenes se adentren en el camino de
Jesis es que entiendan que la fe es obediencia a cualquier -costo,
independientemente que nos vaya bien o mal. Asi de ésta forma, podremos lograr
gue éstos asuman en sus vidas la sefal que es Jesus, asi como Marcos lo quiso
hacer a través de su entretejido escrito para que su comunidad se diera cuenta
que lo dnico y verdaderamente importante es Jeslus como salvador de la
humanidad, esa es su verdadera sefial.
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4. Conclusiones Generales

La pericopa del Evangelio de Marcos capitulo 8, versiculos 10 al 13, aun teniendo
su paralelo en los otros dos evangelios sindpticos, se torna interesante por si sola,
dado que el mensaje en esencia tiende a ser el mismo, pero planteado de
diferente manera, ya que Marcos se queda con lo que para €él es sumamente
crucial, Jesus, es el Mesias, por eso es la sefal que tanto ha esperado el pueblo
de Dios, pero no es la sefial que solia esperarse, sino que irrumpe en el escenario
con unas caracteristicas inigualables de Mesias. El va a ser el que da el mensaje
por excelencia que Dios Padre quiere transmitirle a la humanidad, y es que ha
llegado la salvacion a todo aquel que quiera poner su mirada en Dios.

Este evangelista a diferencia de los otros sindpticos, en lo que tiene que ver con la
pericopa escogida para este trabajo, evita referirse a elementos
veterotestamentarios como lo hace Mateo y Lucas, puesto que él es
eminentemente catequético, ademas le habla a una poblacién que necesita un
adentramiento no en el conocimiento propiamente dicho, sino en la vivencia del
amor fraterno que solo puede transmitirle la persona Jesus de Nazaret, el Cristo,
0, siguiendo la raiz hebrea, el Mesias.

El pueblo pagano al que se dirige Marcos, debe ser exhortado a vivir un kerigma
con Jesus el Mesias, desde la ensefianza que él mismo al llegar a la tierra trajo,
es decir, un mensaje de amor y de transformacion. Por eso qué mayor amor que
haber entregado su vida por los hombres. Qué mas sefial se pide para poder creer
en él; ni los milagros, ni ningin otro elemento, va a resultar siendo mas
trascendental que la Cruz de Jesus.

Es por eso que él no da una “senal” que es lo que le piden los fariseos, porque
sabe que lo que ellos buscan, no es lo que él viene a dar, por el contrario, si se
tratara de hacer cosas fabulosas su presencia en este mundo no hubiera tenido
sentido, ya que esto no s6lo en su época, sino en todas las generaciones, ha
habido quien las haga. Es entonces donde nos muestra un reto distinto, el lograr
hacer trascender el espiritu, es decir, la capacidad de sensibilizarnos con el otro,
de aquel a quien denominamos projimo.

Por eso va a ser una sefial que rompe con los esquemas, porque transforma, tal
como lo dice Pablo, porque sabe llevar a cabo la voluntad y soberania de Dios; es
de fijarse que quienes en la época tenian las prioridades, y segun ellos, estaban
autorizados por el mismo Dios para descifrar quien era el verdadero Mesias
enviado por el Padre, se quedan cortos a la hora de interpretar las actitudes de
Jesus.

Es por esto que suspira profundamente en su espiritu, ya una vez habia dicho que

“‘nadie es profeta en su tierra”, porque es casi increible que las comunidades
ajenas al pueblo de Israel, que por asi decirlo no son conocedoras de la revelacion
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de Dios a la humanidad, como los judios han aceptado con mas facilidad y con
mejor acogida el mensaje de salvacion que Jesus ha traido. Es un contrasentido
observar que a los que dicen ser conocedores de la voluntad de Dios, les haya
costado aceptar a Jesus como la verdadera sefal que venia del cielo.

Para Marcos, lo importante es poder mostrar que la Unica sefal es Jesus, €l es el
verdadero camino a seguir, todo lo demas se ha de tornar ineficaz e insuficiente,
sin la presencia de él, pero asumida desde su muerte y resurreccion, como
sindnimo de salvacion.

Este pasaje es bastante importante dentro de la obra marcana, dado que va de la
mano del tema central de la teologia del evangelista Marcos y es la Teologia de la
Cruz.

Para los judios (identificados en los Fariseos), la venida del Mesias, implica una
llegada con estruendo, estrépito, aquel que ha de sacarlos de la opresion. Por
tanto, la invitacién es no caer en la misma tonica de ellos, sino entender que la
venida del Salvador, implica la salvacion pero del espiritu, es decir, el hallar la vida
eterna. El propésito es mantenerse en pie frente a la persecucion de la época, y
tener una mirada esperanzadora.

Pero lo mas importante es no desenfocarse del objetivo para Marcos, la cruz que
ha de cargar Jesus, de hecho, el que haya una intencion de resguardar el secreto
mesianico, tiene que ver precisamente con el hecho de que a Jesus hay que
seguirlo desinteresadamente, ya que de esta manera se ha de llegar al Padre,
libres pero ante todo confiando en la voluntad que Dios ha puesto a través de su
hijo, una vez mas reiteramos que lo que le interesa al Padre es que se llegue a la
salvacion.

El poder hallar a Jesus en la vida cotidiana, es una manera de descubrir la sefial
que Dios ha puesto en la vida de cada uno. La sociedad mas escéptica a creer en
los designios de Dios es la juvenil, es por ello que en la aplicacion pastoral, se ha
hecho una exhortacién a poner la mirada en ellos, ya que ahi puede estar el futuro
de una comunidad viva, con una experiencia enriqguecedora de Dios.

El que Jesus se torne lo mas importante en la vida del hombre de hoy, ha de ser
esa cruz, que tenemos que cargar los cristianos, es decir, debe ser el reto de todo
aguel que al igual que Marcos quiera contribuir en la formacién del Reino de Dios,
no se trata de seguir con estructuras, ni de irrumpir de una forma que llegue a ser
poco productiva, sino que asi como el mismo Jesus, no llegd de manera abrupta,
sino que ya se le habia preparado un camino, que fue preparado por su antecesor
Juan Bautista, de esa misma forma, debe el cristiano procurar preparar a quienes
quieran experimentar la presencia de Jesus en sus vidas; cuanto mas los jovenes,
puesto que es una edad propicia, que ayuda a construir una fe madura y de
conciencia con Dios.
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La humanidad tiene sed de Dios, y siempre la ha tenido, pero ain no ha sabido
cual es esa fuente donde verdaderamente puede saciarse, 0 mejor aun, no la ha
querido reconocer. Dios Padre, ha querido hablarle a la humanidad con muchos
signos y prodigios, pero a la larga nunca han terminado satisfaciendo al hombre,
siempre se quiere mas y mas; es por eso que revela la palabra mas eficaz que el
ser humano se haya imaginado, Jesus su hijo, quien en el evangelio de Marcos (y
los demas evangelios) fue reconocido por Pedro, pero aun sin saber la magnitud
de lo que estaba pronunciando, sin entender que eso que decia era la ratificacion
de la sefal que la generacion representada por Marcos en los fariseos no habia
reconocido.

El reto estd en poder aprender a experimentar y no racionalizar todo, los fariseos,
son muy estudiados, quiza en la comunidad de Marcos haya personas ilustradas a
las cuales la razon no les permite entender como un hombre es hijo de Dios y
ademas signo de salvacion para la humanidad. Es casi que evidente, que Marcos
al narrar este texto quiere proclamar que esa sefal, traida a la cotidianidad de
todos y cada uno de los seres humanos, se torna en entender y aplicar en la vida
de cada uno lo que verdaderamente significa el amor.

Es por ese amor desmedido que Cristo puede ser la Gnica sefial, el Unico signo de
salvacion del hombre, el Unico camino a la santidad y a la vida futura y eterna al
lado del Padre en su reino.

No hay una manera diferente para Marcos y los evangelistas sinopticos de mirar la
sefal, en estos tiempos nuevos. Si antes Dios a través de sus profetas y enviados
se manifestaba con signos estrepitosos para que el pueblo creyera que El estaba
con ese enviado, ahora lo que interesa es que su Hijo al llegar a la muerte y una
muerte de cruz, va a limpiar a la humanidad de la mancha del pecado cometido
por los primeros hombres. Ese es el Ultimo y gran signo. Ahora a nosotros, nuevas
generaciones, nos corresponde seguir la pista que ya fue dada por el Padre, y a
través de ella lograr la salvacion tan anhelada del hombre (cuerpo, alma y
espiritu). Buscar sin limite alguno, contribuir en el proyecto de Dios Padre, que fue
llevado a cabo por su Hijo Jesucristo, y es el poder estar en comunidad, tal como
ellos y el Espiritu Santo de Dios lo estan.

Para eso es necesario entender, que el lograr la comunidad implica entrega,

incluso de la vida misma, tal como Jesus lo ensefio y asi constatar una vez mas,
esa gran sefial que Jesus trajo, la salvacién de la humanidad.
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