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El Concilio Vaticano II, convocado por el Papa Juan
XXIII e inaugurado el 11 de octubre de 1962, consti-
tuye sin duda el acontecimiento eclesial mas signi-
ficativo de los tltimos siglos. En €l la Iglesia catdlica
emprendi6 una renovacion profunda de su autocom-
prension y de su relacion con el mundo moderno,
dando lugar a dieciséis documentos que llevaron a
replanteamientos aspectos de la teologia, en particu-
lar de la eclesiologia, asi como de la liturgia y la pas-
toral, los cuales se constituyeron en la hoja de ruta de
la vida de la Iglesia catdlica hasta el presente.

El Concilio Vaticano II proclam¢ la dignidad bautis-
mal de todo el Pueblo de Dios, abri6 el dialogo con las
culturas, las religiones y la ciencia, y situ6 a la Iglesia
como “experta en humanidad” al servicio de los go-
zos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de
los hombres y mujeres de cada tiempo (GS 1).

Sesenta anos después de su clausura —el 8 de di-
ciembre de 1965—, el Vaticano II no es historia cerra-
da, sino fuente viva que sigue iluminando la mision
evangelizadora de la Iglesia en el siglo XXI, inspi-
rando la sinodalidad, la ecologia integral, la opcion
preferencial por los pobres y el protagonismo de los
laicos en la transformacién del mundo.

En la agenda actual de la Santa Sede, la relectura y
actualizacion de los documentos del Concilio Vati-
cano II ocupa un lugar prioritario. El Papa Francisco
y, ahora, el Papa Leon X1V, a través de su magisterio,
han reafirmado que el Concilio sigue siendo la bra-
jula para navegar los desafios del presente, e invitan
a todas las Iglesias particulares a hacer un ejercicio
serio y honesto de revision de su recepcion y aplica-
cion.

¢Cuanto de la riqueza conciliar ha sido verdadera-
mente recibido, enraizado y aplicado en la vida de las
comunidades?

Cumpliendo con su proposito de aportar en la re-
flexion, el Boletin Abriendo Caminos de la Facultad de
Estudios Biblicos, Pastorales y de Espiritualidad, en su
edicion LVI, se suma a este ejercicio eclesial de me-
moria agradecida y renovacion comprometida. En esta
edicion del Boletin, el lector encontrara las siguientes
contribuciones:

Comenzamos la reflexion con un articulo titulado Dios
en Didlogo, escrito por los padres Fidel Ofioro ¢jm y
Wilton Sanchez. En él los autores sostienen que la
Palabra de Dios no es un deposito estatico, sino una
realidad viva, eficaz y penetrante que actiia como un
bisturi capaz de transformar profundamente al ser
humano. Los autores subrayan que, en la constitucion
Dei Verbum del Concilio Vaticano II, la revelacion di-
vina es presentada como un acontecimiento relacio-
nal y dialégico, donde Dios, por libre iniciativa, se da a
conocer para invitar a la humanidad a una comunion
salvifica. En este sentido, la Iglesia, bajo el primado de
la Palabra, esta llamada a eco de esta revelacion me-
diante una escucha atenta y una mision caracterizada
por la mansedumbre y el respeto, centrando toda su
vida, mision y espiritualidad en el misterio de Jesucris-
to, Verbo hecho carne, quien es el dialogo definitivo
entre Dios y los hombres.

El laico como misionero en el corazon del mundo, del
Mg. Jorge Carrero (Instituto Biblico Pastoral Latinoa-
mericano). Es otro aporte del IBPL con un acento mas
teologico, en el que se retoma uno de los grandes
aportes del Vaticano II: la redefinicion del laicado no
por oposicion al clero sino por su vocacion propia y
especifica. Apoyado en la Sagrada Escritura —la ima-
gen paulina del cuerpo con muchos miembros y las pa-
rabolas del fermento y la buena semilla en Mateo 13—y
en la Constitucion Dogmatica Lumen Gentium (n. 31),
el autor muestra que el laico no es un actor pasivo ni



un colaborador ocasional, sino un sujeto activo lla-
mado a santificar el mundo “desde dentro, a modo
de fermento”. El articulo denuncia con valentia la “es-
piral del silencio” que empuja a muchos creyentes a
recluir su fe en el ambito privado, y propone, desde la
Evangelii Gaudium del Papa Francisco, una presencia
publica culturalmente significativa, evangélicamente
identificada y contagiosamente misionera, capaz de
transformar la sociedad.

La santidad para todos: la vision profética de san Juan
Eudes y su resonancia en el Concilio Vaticano II y el
Papa Francisco, del P. Geovanny Felipe Colorado cjm
(Unidad Eudista de Espiritualidad), establece un ilu-
minador dialogo entre tres fuentes: la espiritualidad
de san Juan Eudes (siglo XVII), el capitulo V de Lumen
Gentium sobre la vocacion universal a la santidad, y la
exhortacion Gaudete et Exsultate del Papa Francisco.

El articulo argumenta que la intuicion eudista —“ser
cristiano y ser santo es una misma cosa’— anticipa
proféticamente lo que el Concilio consagraria tres si-
glos después. Tanto San Juan Eudes como el Vaticano
I1'y el Papa Francisco coinciden en que la santidad no
esta reservada a monjes y martires, sino que aconte-
ce en el tejido mismo de la vida cotidiana. Dios llama
a todos y cada uno de sus hijos a la plenitud de la vida
cristiana.

La herencia viva del laicado: una reflexion teoldgi-
co-pastoral desde el Concilio Vaticano II hasta los
desafios del mundo contempordneo, del Mg. Wilson
Libardo Beltran (Centro de Evangelizacion Fuego
Nuevo), ofrece un itinerario teoldgico-pastoral que
va desde las raices biblicas del laicado hasta los desa-
fios del siglo XXI. El autor traza con rigor el trayecto
historico que nos ha llevado de una Iglesia piramidal
a una Iglesia de comunion, destacando cémo el Va-
ticano II recupero la categoria de ‘Pueblo de Dios’ y
situd al laico como sujeto activo de la mision evange-
lizadora.

En el recorrido del magisterio posconciliar desde el
Papa Pablo VI hasta el Papa Le6on XIV se evidencia que
cada pontificado ha profundizado esta herencia cul-
minando en la teologia de la sinodalidad.

La segunda parte del articulo confronta esta herencia
con los grandes desafios contemporaneos: la pobreza
y la exclusion social, la descristianizacion, las migra-
ciones forzadas, el narcotrafico, la crisis ecologica y
el avance de la inteligencia artificial. Ante cada uno de
estos retos, el autor propone compromisos concretos
de accion pastoral que hacen del laicado un fermento
de esperanza en el corazon de la historia.

La evangelizacion en la Amazonia y sus vinculos con el
Concilio Vaticano II, del Dr. Alirio Raigozo (Director del
Centro de Pensamiento Rafael Garcia Herreros), ofrece
un andlisis riguroso y de primera mano de la VI Asam-
blea General de la Conferencia Eclesial de la Amazonia
(CEAMA), celebrada en Bogota del 16 al 20 de marzo de
2026, a la que la FEBIPE asisti6 en calidad de equipo de
apoyo metodologico.

El articulo recoge los clamores de tres sujetos eclesia-
les fundamentales: la vida religiosa, los jovenes y los
presbiteros, y los pone en dialogo con los documentos
clave del Vaticano II. La tesis central es que los desafios
pastorales amazoénicos —el clericalismo, la escasez de
ministros, el protagonismo de la mujer, la incultura-
cion del Evangelio, la ecologia integral y el aislamiento
geografico— no son una novedad radical, sino la actua-
lizacion contextual de las intuiciones mas audaces del
Concilio: la Iglesia-Pueblo de Dios, la opcion por los
pobres, la conversion pastoral y la sinodalidad. La CEA-
MA se revela como una de las recepciones mas creati-
vas y audaces del espiritu conciliar en América Latina.
La Facultad de Estudios Biblicos, Pastorales y de Es-
piritualidad —FEBIPE— renueva en esta edicion su in-
vitacion a avanzar en el camino de la formacion inte-
gral. El Concilio Vaticano II no es un acontecimiento
del pasado o un conjunto de textos para ser estudiado
académicamente: es un llamado vivo a una Iglesia en
permanente renovacion, donde cada bautizado esta
invitado a crecer en el conocimiento de la Sagrada Es-
critura, en la profundidad de la vida espiritual, en la
solidez del pensamiento pastoral y en el compromiso
con la transformacion social.
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Dios en Dialogo*

P. Fidel Oforo, cjm
Decano Facultad de Estudios Biblicos Pastorales y de Espiritualidad

P. Wilton Sanchez
Instituto Biblico Pastoral Latinoamericano

“Ciertamente, la palabra de Dios es viva y eficaz, y
mas cortante que una espada de doble filo: entra has-
ta la division del alma y del espiritu, de las articula-
ciones y de la médula, y descubre los sentimientos y
pensamientos del corazon. No hay ante ella criatura
invisible, sino que todo esta desnudo y patente a los
ojos de Aquel a quien hemos de rendir cuenta” (Hb
4,12-13).

Este es uno de los textos mas conocidos de la carta a
los Hebreos, por su contundencia y pertinencia para
describir el efecto de la Palabra de Dios, apelando con
severidad a superar la indiferencia y avanzar decidi-
damente en el seguimiento de Jesus. Incluso algunos
consideran que haya sido parte de un antiguo himno.

En primer lugar, este texto enumera cinco cualidades
de la Palabra de Dios: zon, Viviente; energheés, eficaz,
activa, efectiva; tomoteros, cortante, aguda, afilada;
diiknotimenos, penetrante, atraviesa hasta el fondo;
Kritikds, escrutadora, que discierne porque separa,
porque distingue en lo mas profundo una cosa de la
otra para ponderar lo que vale la pena y lo que no.

En segundo lugar, la imagen de la espada de dos filos,
majaira distomos, trae a la memoria varios textos del
Antiguo Testamento:

“Hijo de hombre, profetiza y di: Esto dice el Sefior
Dios: Habla: Espada, espada afilada y brufiida. Ha sido
afilada para decapitar, ha sido brunida para brillar.
Ha sido brufida para ser empufiada. Ha sido afilada
y brunida para ponerla en manos del verdugo” (Ez
21,14-15). Este canto, con lenguaje barroco y colori-

do, introduce al lector tan profundamente en la escena
que lo hace ver la silueta de la espada en contraluz,
cuando es levantada por Dios.

En el contexto del juicio inminente e imparable del Se-
fior, el profeta Isaias afirma: “La espada del Sefior esta
ensangrentada (gotea sangre), cebada en grasa, en san-
gre de corderos y machos cabrios, en grasa de entra-
nas de carneros, porque hay un sacrificio del Sefor en
Bosra, matanza grande en la tierra de Edom” (Is 34,6).

En la actualizacién de la experiencia del Exodo realiza-
da por el libro de la sabiduria en un contexto helenista,
también se usa esta imagen en manos del angel exter-
minador para describir la eficacia de la Palabra de Dios:
“Cuando un sereno silencio lo envolvia todo y la noche
estaba a la mitad de su curso, tu omnipotente Palabra
desde el Cielo, desde los tronos reales, como guerre-
ro implacable, se lanz6 sobre aquella tierra desolada,
llevando la espada afilada de tu orden terminante” (Sb
18,15).

En fin, la espada es una imagen usada muchas otras
veces en la Sagrada Escritura, incluso en el Nuevo Tes-
tamento, en donde suele evocarse como elemento de
division y de juicio: “He venido a traer la espada” (Mt
10,34). Asi se presenta también la profecia de Simedén
en la que habla de una espada, romfaia, que traspasara
el corazon, el alma de Maria (Lc 2,35)

En fin, aunque el texto de Hebreos resalta la capacidad
vivificante de la Palabra de Dios para entrar en lo mas
profundo del ser. Aunque el contexto es de juicio, las
cualidades de la Palabra la presentan, no como espada



para matar, sino como un bisturi que esta hecho para
curar. Este texto es citado de manera explicita por el
Concilio Vaticano II, para enfatizar como, por medio
de la Sagrada Escritura, Dios entra en dialogo con los
seres humanos, de ahi su inmenso valor (DV 21).

Después de 60 afios de la promulgacion de la Dei Ver-
bum y 16 de la Exhortacion apostoélica Verbum Domi-
ni, en la que Benedicto XVI recoge la reflexion del
Sinodo sobre la Palabra de Dios en la vida y mision
de la Iglesia, se ha respirado y vivido una atmosfera
singular que paradodjicamente ha llevado a la Iglesia a
mirar en dos direcciones antitéticas y, sin embargo,
complementarias.

Por una parte, se proyectaba hacia el mundo en evo-
lucioén y, por tanto, hacia horizontes futuros, hacien-
do resonar una palabra que sigue siendo emocionan-
te, “aggiornamento” Y, por otro lado, se queria liberar
del mando, un poco polvoriento, de una historia se-
cular el corazon palpitante del Evangelio, la vitalidad
de los origenes del cristianismo, la matriz doctrinal
eclesial profunda, obligando a una especie de mirada
retrospectiva.

A pesar de las tensiones entre quienes miraban mas
hacia delante y los que se aferraban mas al pasado,
en medio de todo, unos y otros sentian un llamado a
vivir con mayor eficacia el cristianismo.

Y es aqui donde la Palabra de Dios ha vuelto a ilumi-
nar como un rayo solar en toda la Iglesia. Su estrella
polar ha sido la constituciéon que lleva como titulo
significativo “Palabra de Dios” (Dei Verbum, en Latin).

En los primeros borradores tenia otro titulo, “De Sa-
cra Scriptura” (La Sagrada Escritura), que era una
referencia al libro. Pero se vio en el Concilio que la
Palabra de Dios es una realidad mas amplia, pues
precede al texto de la Biblia y que también va mas
alla de él.

La Biblia es Palabra de Dios, si, pero en cuanto Pala-
bra “escrita”. No se trata de una aseveracion reducti-

va; pues, si bien, la Palabra de Dios no es solamente la
Biblia, tampoco se pueden comprender las otras for-
mas de la Palabra de Dios sin este referente objetivo
que es la Biblia.

La Sagrada Escritura atestigua la revelacion de Dios,
que primero tiene su eco en la Creacién y su historia,
y que se entrega, por la accion del Espiritu Santo, en la
Tradicion, en la cual se cumple lo que sugestivamen-
te declaraba San Gregorio Magno en su homilia sobre
Ezequiel: “Scriptura cum legente crescit”, (La Escritura
crece con quien la lee).

Por todo esto se le dio como titulo: Constitucion Dog-
matica Dei Verbum sobre “De Divina Revelatione”. Ben-
dicto XVI enfatiz6 este aspecto al titular la exhortacion
apostolica post-sinodal: Verbum Domini.

La Palabra divina brillé con el Concilio de forma cla-
ra en la liturgia, en la catequesis, en la espiritualidad
(la Lectio Divina), en la pastoral, en la teologia y en la
cultura.

Un efecto de esto se vio en la misma teologia. Antes
del Concilio, los profesores acostumbraban partir de
una reflexion especulativa y recurrian a la Sagrada Es-
critura solo para para confirmar sus tesis. A partir de
entonces, los cursos suelen empezar con la escucha
de la Palabra, para después abordar el magisterio y
la tradicion, propiciando el flujo de la reflexion. Esta
novedad metodologica, que ahora es normal, fue una
revolucion, pero en realidad es también un retorno a
las fuentes tal como lo hacian los Padres de la Iglesia,
quienes no hablaban o escribian sobre la Biblia, sino
que hablaban la Biblia. Asi con el Concilio Vaticano II
se quiso volver a poner la Palabra de Dios en el centro
vital de la Iglesia.

En la Dei Verbum se observan tres hilos conductores.
El primero de ellos es el nexo entre Escritura y Tradi-
cion, que se expresa en sus capitulos I y II a través de
la formula latina “Verbum Dei scriptum vel traditum”
(la Palabra de Dios escrita o transmitida). Esta seccion
termina asi: “la Sagrada Tradicion y la Sagrada Escritu-



ra estan intimamente unidas y compenetradas. Por-
que surgiendo ambas de la misma divina fuente, se
funden en cierto modo y tienden a un mismo fin” (DV
9).

Fundamental y radicalmente las Sagradas Escrituras
son Palabra de Dios, pero no toda la Palabra de Dios.
Ellas cristalizan en el documento escrito aquella Pa-
labra, pero no como un depésito inerte, sino como
potencia de vida que se extiende en la Palabra divina
que transmite la Iglesia, esto es, el “Verbum traditum”
(Palabra transmitida), la Tradiciéon iluminada por el
“Espiritu de la Verdad” que Jesucristo prometi6 (Jn
16,13).

La Dei Verbum describe también el Magisterio que,
sostenido por el Espiritu Santo, “evidentemente, no
esta sobre la Palabra de Dios, sino que la sirve, en-
sefiando solamente lo que le ha sido confiado, por
mandato divino y con la asistencia del Espiritu Santo
la oye con piedad, la guarda con exactitud y la expone
con fidelidad, y de este tnico deposito de la fe saca
todo lo que propone como verdad revelada por Dios
que se ha de creer” (DV 10).

En sintesis, Escritura, Tradicion y Magisterio estan
interconectados en una vinculo viviente y en una
unica finalidad salvifica.

El segundo hilo tematico, se desarrolla entre los ca-
pitulos III y V. Se unen dos piedras angulares de la
Teologia de la Palabra de Dios que han generado mu-
chas reflexiones: la inspiracion y la hermenéutica o
interpretacion.

Hay una co-presencia del autor divino y el autor hu-
mano que revela la cualidad auténtica de la inspira-
cion, analoga a la encarnacion, pues comporta una
Palabra suprema y trascendente que se manifiesta en
palabras concretas e historicas.

Por otra parte, precisamente por esta duplicidad
armonica, la interpretacion conveniente de la Pala-
bra sagrada tiene presente su instrumentacion, sea
teologica, sea historico-critica (por ejemplo, los gé-
neros literarios) que se aparta de cualquier literalis-

mo fundamentalista, o de cualquier libre aplicacion.
Asi, emerge la “verdad” positiva que la Palabra de Dios
quiere ofrecer y que evita la terminologia del pasado
de corte negativo que hablaba de “inerrancia”

Enseguida el concilio afirma que “hay que confesar que
los libros de la Escritura ensenan firmemente, con fi-
delidad y sin error, la verdad que Dios quiso consignar
en las sagradas letras para nuestra salvacion” (DV 11).
Con esta afirmacion se supera el conflicto entre fe y
ciencia, teniendo en cuenta que “la autoridad del Espi-
ritu Santo ha tenido en la mira el persuadir a los hom-
bres sobre aquellas verdades que, siendo necesarias
para nuestra salvacion y superando cualquier discurso
humano, no podian por otra ciencia ni por otro medio

)

ser conocidas sino por boca del Espiritu Santo mismo’
(Castelli, 1968).

Es lo que ya habia intuido San Agustin cuando afirmaba
que “no se lee en el Evangelio que Jests haya dicho:
‘Les mandaré el Paraclito que les ensefiara como van
el sol y la luna’. Queria formar cristianos, no matema-
ticos” En efecto, la Palabra de Dios proclama la verdad
salvifica y no la cientifica.

Finalmente, el tercer hilo que se desanuda en el ca-
pitulo VI de la Dei Verbum es el que entreteje Biblia y
vida, sobre todo en el ambito de la existencia creyente:
“Es tanta la eficacia que radica en la palabra de Dios,
que es, en verdad, apoyo y vigor de la Iglesia, y forta-
leza de la fe para sus hijos, alimento del alma, fuente
pura y perenne de la vida espiritual” (DV 21)

Esta accion de la Palabra se ramifica en los diver-
sos ambitos de la vida de la Iglesia. De ahi el llamado
convencido y apasionado al estudio y a la lectura de
la Biblia, de modo que ella sea alma de la predicacion
pastoral, de la catequesis, de la homilia litargica, de la
teologia y de la oracion, que se entable diadlogo entre
Dios y el hombre; porque, como recuerda el Concilio
citando a San Ireneo: “a El hablamos cuando oramos, y
a El oimos cuando leemos las palabras divinas” (DV 25).

Y esta consideracion nos lleva espontaneamente a una
reflexion conclusiva que dejamos a una escena curiosa
y a dos personajes.



Es la chanza que se intercambian Vladimir y Estra-
gbn, dos vagabundos en el célebre drama de Samuel
Becket “Esperando a Godot” (1952), refleja una acti-
tud coman para muchos: una ojeada si hay que dar-
la a un libro tan famoso, pero, como ocurre con los
clasicos, poco leido. Incluso entre catdlicos en tiem-
pos preconciliares: Vladimir: “sAlguna vez has leido
la Biblia?” Estragon: “;La Biblia?... Debo haberle dado
alguna ojeada”.

El poeta francés Paul Claudel no dudaba en decir, con
cierta ironia, que los catolicos expresamos un gran
respeto por la Biblia, un respeto tan grande que lo
demostramos teniéndola lo mas lejos posible.

El Concilio Vaticano II pide acortar la distancia entre
la Biblia y los lectores, entre la Biblia y la comunidad
eclesial, de modo que se trabaje por una reapropia-
cion de la Sagrada Escritura en la vida de la Iglesia,
que reconozca la necesidad de tener entre las manos
este “gran codice” de la cultura occidental para poder
descifrar y admirar las producciones mas altas en el
campo de las artes, y yendo mas alla, su incidencia en
el horizonte del ethos y de la ética comun.

El mensaje del evangelio es Gnico en todo tiempo,
es el mismo ayer, hoy y siempre, como se afirma de
Cristo en Hebreos 13,8. Pero se requiere que sea en-
carnado en las coordenadas histéricas cambiantes en
las que transcurre nuestra existencia.

Esta “contemporaneidad” permanente de Cristo y de
su Palabra es la gran exhortacion constante del Con-
cilio Vaticano II. Al respecto Sgren Kierkegaard, filo-
sofo danés del siglo 18, afirmaba: “La Gnica relacion
que se puede tener con Cristo es la contempora-
neidad. Relacionarse con un difunto es una relacion
estética: su vida ha perdido el aguijon, no juzga mi
vida, me permite s6lo admirarlo”. Este autor también
afirma que, en cambio, el Viviente, como de hecho es
Jesucristo Resucitado, “me empuja a juzgar mi vida
en sentido definitivo” (Kierkegaard, 2009). Esta ima-
gen se relaciona con la de la espada, presentada al
comienzo de este articulo.
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La Biblia es fuente y criterio de identidad para el cre-
yente, pues la fe nace de la revelacion de Dios, que
tiene sus inicios con Abraham. A pesar de las variadas
experiencias religiosas de la antigiedad, no se logra-
ba captar el verdadero rostro de Dios. Por eso es Dios
mismo quien se da a conocer, quien levanta el velo, es
decir, se revela por medio de los acontecimientos y de
la palabra: “El Sefior dijo a Abran” (Gn 12,1)

Este aspecto de la revelacion se presenta de manera
detallada en el prologo de Hebreos:

“En diversos momentos y de muchos modos hablo
Dios en el pasado a nuestros padres por medio de los
profetas. En estos ultimos dias nos ha hablado por me-
dio de su Hijo, a quien instituy6 heredero de todas las
cosas y por quien hizo también el universo” (Hb 1,1-2)

El hilo conductor especifico de toda la revelacion he-
brea-cristiana es el habla de Dios a los hombres, al
contrario de las religiones antiguas en las que lo pro-
pio de los dioses no es hablar, si acaso los dioses ha-
blan entre si (los babilonios, los egipcios, los griegos).

Esta particularidad se resalta también en el Deutero-
nomio: “Interroga, pues, a los tiempos antiguos que te
han precedido, desde el dia en que Dios cre6 al hom-
bre sobre la tierra: de un extremo al otro de los cielos
¢se ha producido alguna vez un acontecimiento tan
imponente como éste, o se escucho algo semejante?”
(Dt 4,32)

En la Biblia no se llega a Dios por el esfuerzo humano
de elevarse a él y conocerlo, sino que es El quien se
revela, es decir, se da a si mismo por su libre iniciativa
y voluntad. No se define en términos esencialistas o fi-
losoficos, sino en términos relacionales: es “el Dios de
Abraham, de Isaac, de Jacob” (Ex 3,6), es el Dios de los
padres. Es el Dios que habla y, de este modo, llama al
hombre a ser su compafiero, en la escucha y por tanto
en la relacion.



Dios habla y su palabra manifiesta su poder en los
ambitos de la creacion y de la historia. En efecto,
la palabra de Dios es creadora (Gn 1,3ss; Sal 33,6.9;
Hb 11,3) y establece la historia. Es asi que el término
hebreo dabar, normalmente traducido con “palabra’,
signifique también “historia’, “acontecimientos” o
“hechos” (1 Re 11,41; 14,19,29; 15,7,23,31).

El Dios que habla es por tanto comunicacion. Esto
significa la revelacion simultanea de la Palabra y del
Espiritu, que se manifiesta desde la primera pagi-
na de las Escrituras con la narraciéon de la creacion
que se realiza a través de la Palabra: “Dios dijo..” (Gn
1,3ss.) y bajo la guia del Espiritu: “El Espiritu de Dios
se movia sobre las aguas” (Gn 1,2). De modo que la
Palabra y el Espiritu son parte de un solo acto de co-
municacion de Dios.

Si el fundamento de toda la Biblia es el hecho de que
Dios habla, el hombre biblico entra en relaciéon con
Dios a través de la escucha, pues camina a la luz de
la fe, no de la vision (2 Cor 5, 7), y so6lo en la escucha
puede tener lugar su encuentro con Dios.

La escucha es constitutiva de Israel como pueblo de
Dios: “Escucha, Israel: el Senor es nuestro Dios, el Se-
for uno es” (Dt 6,4); “Escuchen mi voz, hagan todo
lo que les he mandado, y seran mi pueblo y yo seré
su Dios” (Jr 11, 6). Asi lo recuerda el Papa Leén X1V, al
promover la actitud de la escucha “para que la Pala-
bra divina pueda penetrar en nuestras mentes y en
nuestros corazones. Al mismo tiempo, estamos lla-
mados a hablar con Dios, no para comunicarle lo que
El ya sabe, sino para revelarnos a nosotros mismos”
(Catequesis sobre la Dei Verbum. 14 enero 2026).

La historia de Dios con la humanidad es la historia de
su hablar, que encuentra su ctspide en Jesucristo, la
Palabra definitiva de Dios a la humanidad, es decir,
la Palabra que dice todo, que comunica plenamente
la voluntad de Dios hacia los hombres, pues él es su
rostro, narracion y revelacion. Todo lo que podemos
saber y decir de Dios se encuentra en Jesucristo: “A
Dios, nadie lo ha visto jamas, sino el Hijo tnico... lo
dijo (exeghésato)” (Jn 1, 18). Y otra vez, segln las pala-
bras de Jests: “Nadie viene al Padre sino por mi” (Jn
14, 6).
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Responder a esta Palabra, entrando en el dialogo ini-
ciado por Dios, es lo que la humanidad esta invitada
a hacer. Por tanto, la misiéon de la Iglesia consiste en
hacerse eco de esta Palabra para que todo ser huma-
no pueda escucharla dirigida a si mismo, como Palabra
salvadora, y dejarse iluminar por ella.

Asi se entiende la amonestacion con la que Jests envia
a sus discipulos en mision, pidiéndoles que hagan dis-
cipulos a todos los pueblos (Mt 28, 19-20): se trata de
anunciar la palabra de Dios condensada en Jesus, para
que engendre al creyente a la relacion con Dios Padre,
por medio del Hijo, en el poder del Espiritu Santo.

SiJesus es la Palabra de Dios, el Espiritu de Dios reposa
sobre €1, desde su concepcion en el seno de Maria (Lc
1,35).

En adelante el Verbo, el Logos que estaba con Dios y
era Dios (Jn 1,1), se hizo carne sarx (Jn 1,14) al nacer de
una mujer (Ga 4,4) gracias al Espiritu Santo. Entonces,
toda la vida de Jests, hasta su muerte y resurreccion,
es Palabra de Dios, es decir, es lo que Dios quiere decir
y comunicar a la humanidad.

El recuerdo de esta centralidad en la Iglesia es la Euca-
ristia, celebracion siempre renovada de la comunica-
cién de Dios a los hombres en el don de Cristo. En ella,
relato de la vida divina comunicada a la humanidad,
Cristo llega a sus hijos como palabra y como pan para
sustentar y orientar su existencia cotidiana.

Alli la Iglesia se pone totalmente bajo el sefiorio de
la Palabra que es escuchada, proclamada, celebrada,
anunciada, servida, de modo que toda la vida de la Igle-
sia esta injertada en el misterio de la Palabra que es
ahora misterio pascual, el misterio de Jesus crucificado
que ha resucitado.

Ahora bien, si es cierto que las Escrituras proclaman
repetidamente la eficacia y el poder de la palabra de
Dios, debe precisarse, sin embargo, que esta eficacia
no es magica, sino que se despliega en la fe del creyen-
te, y que su poder encuentra su manifestacion supre-
ma precisamente en la paradoja de la extrema debili-
dad del Crucificado: “la palabra de la cruz” (1 Co 1, 18).



Ademas, desde la primera pagina de la Biblia (Gn 1,1-
2, 4), donde se describe la eficacia de la Palabra que,
dicha por Dios, crea el mundo y todos los seres vi-
vos, ella no elimina las tinieblas y el caos, sino que
los ordena separando, distinguiendo, asignando limi-
tes y trazando fronteras. De modo que el poder de la
palabra de Dios es una fuerza mansa, que se limita
a si misma: al crear al hombre, Dios se expone a la
libertad y a la alteridad humana, acogiéndolas con
paciencia y mansedumbre.

La mansedumbre de la palabra encuentra su mani-
festacion en el dialogo, precisamente lo que no ocu-
rre entre Cain y Abel y que lleva al asesinato (Gn 4,1-
16). La palabra puesta entre Dios y el hombre, entre
hombre y hombre, es el lugar de la mansedumbre. Y
esta palabra intermedia es dialogo (dia-16gos). Cris-
to, como palabra puesta entre Dios y la humanidad,
es el lugar del dialogo y del encuentro entre Dios y
los hombres. Como Verbo hecho carne es también la
mansedumbre hecha persona (Mt 11, 29).

Del Dios que habla deriva, pues, para la iglesia no sélo
la mision de anunciar su Palabra al mundo, sino tam-
bién el modo y la manera de tal anuncio: la manse-
dumbre y el respeto (1 Pe 3, 15).

La palabra de Dios es también para la iglesia una
modalidad, pues la Palabra mansa que es Cristo no
puede ser proclamada en tonos soberbios, violentos,
intolerantes o irrespetuosos, sino que exige mansos
evangelizadores que formen una iglesia fuerte en la
fuerza de la mansedumbre.

Y asi, desde el Dios que habla a la iglesia que anun-
cia la palabra de Dios definitivamente revelada en el
hombre Jesucristo, se instaura un movimiento de co-
municacion y comunion. Esto es lo que expresa con
densidad teologica el prologo de la Primera Carta de
Juan:

“Lo que era desde el principio, lo que hemos oido,
lo que hemos visto con nuestros ojos, lo que hemos
contemplado, y palparon nuestras manos tocante al
Verbo de vida (Palabra) porque la vida fue manifesta-
da, y la hemos visto, y testificamos, y os anunciamos
la vida eterna, la cual estaba con el Padre, y se nos
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manifesto; lo que hemos visto y oido, eso os anuncia-
mos, para que también vosotros tengais comuniéon con
nosotros; y nuestra comunion verdaderamente es con
el Padre, y con su Hijo Jesucristo.” (1Jn 1,1-3).

Si la "comunidn', koinonia, define la vida del Dios uno
y trino y la profundidad de su misterio, la iglesia solo
puede ser atravesada por la vida misma, si quiere na-
rrar creiblemente a Dios.

Bajo el primado de la Palabra de Dios, la Iglesia se deja
habitar por la vida divina y se convierte en sacramen-
to de su presencia, viviendo como “casa y escuela de
comunion” (Juan Pablo II, Novo millennio ineunte, 43).
Como comunion, es imagen de la humanidad reconci-
liada y profecia del Reino.

De este modo la iglesia no se limita a cumplir su servi-
cio de anuncio de la Palabra de Dios, sino que se con-
vierte ella misma en memoria viva de la Palabra. Y esto
emerge en toda su potencia espiritual en el momento
en que la Iglesia celebra la Eucaristia, cuerpo de Cristo
entregado para la vida del mundo, diadlogo definitivo
en el que se entrega el Verbo hecho carne: “Esto es mi
cuerpo, entregado por vosotros; haced esto en memo-
ria mia” (1 Co 11, 24). Es decir, vivir como yo he vivido.

Callamos antes de escuchar porque nuestros pensa-
mientos ya estan dirigidos hacia el mensaje, al igual
que calla un nifio cuando entra en la habitacion de su
padre. Callamos después de oir la palabra de Dios, por-
que ella resuena, vive y quiere permanecer en noso-
tros.

Callamos al levantarse la manana y callamos al caer la
noche porque es a Dios a quien corresponde la prime-
ra y tltima palabra del dia. Callamos, por tanto, tnica-
mente por causa de la palabra” (Bonhoeffer, 1992, p.72)

*Conferencia del P. Fidel Ofioro, cjm, para los animadores biblicos de
la evangelizacion de la arquididcesis de Bogotd y ajustado para esta

publicacion el P. Wilton Sanchez.
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“Pues del mismo modo que el cuerpo es uno, aunque
tiene muchos miembros, y todos los miembros del
cuerpo, no obstante, su pluralidad, no forman mas
que un solo cuerpo, asi también Cristo” (1 Corintios
12,12).

Con esta poderosa imagen el apostol Pablo nos re-
cuerda una verdad fundamental que a veces corre-
mos el riesgo de olvidar: en la Iglesia ningitn miembro
es pasivo ni prescindible. En este cuerpo vivo, “ni el
ojo puede decir a la mano, no te necesito, ni tampoco
la cabeza a los pies, no tengo necesidad de vosotros”
(1 Corintios 12,21). Cada creyente —y de manera par-
ticular el laico— es un latido vital en el corazon del
mundo.

Esta visiéon organica rompe con cualquier compren-
sion piramidal o meramente funcional de la Iglesia.
No se trata de una institucion dividida entre prota-
gonistas y actores secundarios, sino de un misterio
de comunion donde cada vocacion posee un senti-
do irrepetible. El laico no ocupa un lugar marginal;
es presencia encarnada de la Iglesia en medio de las
realidades temporales; el laico vive, trabaja, sufre,
ama y transforma desde dentro el tejido mismo de la
sociedad.

Imagen generada a través de IA
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La herencia viva del Concilio Vaticano II nos impulsa a
redescubrir la inmensa dignidad y la mision irrenun-
ciable del laicado. Durante siglos se definio al laico por
negacion, es decir, como aquel que “no es” clérigo ni
religioso, relegandolo a una posicion secundaria o pa-
siva dentro de una eclesiologia clerical y piramidal.

Sin embargo, la Sagrada Escritura muestra que Dios
siempre ha contado con los laicos, que se han presen-
tado como parte de los grandes protagonistas de la
historia de la salvacion —los patriarcas como Abraham
y Sara, libertadores como Moisés, jueces como Débora,
los profetas que alzaron la voz por la justicia, e incluso
Maria y José— fueron hombres y mujeres insertos en
las realidades cotidianas de su tiempo.

El Concilio Vaticano II a través de su Constitucion
Dogmatica Lumen Gentium (1964) y del decreto Apos-
tolicam actuositatem (1965) sobre el apostolado de los
laicos devolvié al laicado su definicion mas luminosa,
cuando afirmo6 que

Alos laicos corresponde, por propia vocacion, tra-
tar de obtener el reino de Dios gestionando los
asuntos temporales y ordenandolos segln Dios.
Viven en el siglo, es decir, en todos y cada uno de
los deberes y ocupaciones del mundo, y en las con-
diciones ordinarias de la vida familiar y social, con
las que su existencia esta como entretejida. Alli es-
tan llamados por Dios, para que, desempefiando su
propia profesion guiados por el espiritu evangeli-
co, contribuyan a la santificaciéon del mundo como
desde dentro, a modo de fermento (LG 31).



Esta aseveracion no es simplemente descriptiva, sino
profundamente programatica, puesto que el Concilio
no presenta al laico como un colaborador ocasional
de los clérigos, sino como sujeto activo de una voca-
cion propia y especifica dentro del Pueblo de Dios.

Imagen generada a través de IA

La expresion “por propia vocacion” subraya que su
mision no es delegada ni secundaria, sino constitu-
tiva de su identidad bautismal. Entonces, se puede
afirmar que, el laico no esta en el mundo por casua-
lidad; esta en él por designio providente, llamado a
hacer visible el seforio de Cristo en las realidades
concretas de la historia.

Por otro lado, su misién de buscar el Reino de Dios
tratando y ordenando, segtn Dios, los asuntos tem-
porales implica asumir la responsabilidad de trans-
formar desde dentro de las estructuras humanas. Por
tanto, su espiritualidad no es intimista ni su fe queda
reducida al ambito privado, sino que esta llamado a
asumir una mision que abarca la familia, el trabajo,
la economia, la politica, la cultura, la ciencia y la vida
social, entre otras muchas realidades. De esta mane-
ra, el laico esta llamado a discernir los signos de los
tiempos, a iluminar las decisiones cotidianas con la
luz del Evangelio y a configurar las dinamicas socia-
les conforme a la dignidad de la persona humana.

Todo lo anterior nos permite afirmar que la mision de
los laicos tiene un caracter profundamente encarna-
do, porque el laico no acttia como un agente externo
que impone principios religiosos desde fuera, sino
como alguien que comparte las mismas condiciones,
luchas y esperanzas de sus contemporaneos. Desde
esa cercania, su testimonio adquiere credibilidad y
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fuerza transformadora. Es por lo que, desde la vision
del laico el mundo puede ser visto no como un territo-
rio hostil del que hay que escapar, sino como el campo
fecundo donde la semilla del Reino puede germinar y
dar fruto abundante.

Esta afirmacién encuentra un eco profundo en las pa-
rabolas que nos presenta Mateo 13,33-57. Alli, Jesus
mismo declara que el campo es el mundo y la buena
semilla representa a los hijos del Reino. No dice que
el campo sea el templo, ni un espacio aislado, sino el
mundo. Alli, en medio de la historia concreta, con sus
luces y sombras, crece simultaneamente la buena se-
milla y la mala hierba. El laico, inserto en las realidades
temporales, es precisamente esa “buena semilla” sem-
brada en el campo del mundo para dar fruto.

También, por medio de la parabola de la levadura, del
mismo capitulo 13 del evangelio de Mateo, se ilumina
aun mas esta mision, cuando presenta que “el reino
de los cielos es como la levadura que una mujer tomo6
y mezcl6 en tres medidas de harina, hasta que hizo
crecer toda la masa” (v.33). La levadura no actta des-
de fuera ni domina visiblemente la masa; se mezcla,
desaparece, pero transforma todo desde dentro. Asi es
la vocacion laical, silenciosa muchas veces, cotidiana,
aparentemente pequefa, pero con una fuerza expan-
siva que renueva estructuras, mentalidades y culturas.
El laico no huye del mundo porque sabe que su lugar
es precisamente esa masa que necesita fermentarse
con el Evangelio.

Entonces el mundo no es un territorio del que deba-
mos escapar, sino el campo sembrado por el Hijo del
hombre. Es el espacio donde la levadura actta, donde
el tesoro se descubre, donde la red se llena y donde,
pese a la incomprension, el Reino crece. Desde esta
perspectiva evangélica, la vocacion laical aparece con
toda su grandeza, porque es presencia transformadora
en el corazén mismo de la historia.

El laico vive inmerso en las ocupaciones del mundo, en
la vida familiar y social, y es precisamente alli donde
Dios los llama a ser fermento, iluminando las realida-
des terrenas para que se realicen conforme a Cristo.
Esta afirmacion es profundamente revolucionaria,



porque el mundo no es simplemente un escenario
donde el cristiano sobrevive espiritualmente, sino el
lugar concreto de su santificacion y mision.

Imagen generada a través de IA

El trabajo profesional, la politica, la economia, la
cultura, la educacion, los medios de comunicacion,
el arte y la ciencia se convierten en ambitos donde
el Evangelio puede encarnarse. El laico no necesita
abandonar su realidad para agradar a Dios; esta lla-
mado a transformarla desde dentro, como la levadu-
ra en la masa, teniendo en cuenta que, los laicos no
son cristianos de segunda categoria; por su bautis-
mo, participan del sacerdocio comun, de la funcion
proféticay de la dignidad real de Cristo (LG 31-36). Su
vocacion no es huir del mundo, sino transformarlo.
Como subraya el decreto Apostolicam Actuositatem
(1965), el apostolado de los laicos fluye de su misma
union vital con Cristo, y la fecundidad de su labor de-
pende de esa intimidad, nutrida por la liturgia y los
sacramentos (AA 4).

De acuerdo con lo anterior se puede decir que el
equilibrio esencial en la vida del laico consiste en una
intensa vida espiritual que no desemboca en evasion,
sino en compromiso. La Eucaristia, la oracion, la es-
cucha de la Palabra y la vida sacramental no apartan
al laico de sus responsabilidades, sino que las ilumi-
nan y las fortalecen. Desde esa union vital con Cristo,
el laico aprende a ofrecer su jornada como oblacion
cotidiana, integrando fe y vida en una sintesis madu-
ra y coherente.
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Vencer la invisibilidad y la espiral
del silencio

A pesar de esta hermosa teologia, la realidad contem-
poranea nos sigue presentando signos evidentes de la
invisibilidad social y eclesial del laico. Es un gran de-
safio que debe ser asumido dentro del horizonte de la
sinodalidad eclesial. Frecuentemente, el laico valorado
es solo aquel que participa en la infraestructura inter-
na de la parroquia, mientras que la madre de familia
o el trabajador que luchan por la justicia en el ambito
secular pasan desapercibidos.

Esta limitacion refleja una mirada eclesiologica que
fracasa al intentar descubrir la acciéon de Dios mas alla
de los muros del templo, olvidando que la familia y el
trabajo son lugares primarios donde el laico contintia la
tarea evangelizadora. Como consecuencia, el compro-
miso de los laicos suele reducirse a tareas intraeclesia-
les, marginando su verdadera mision de transformar el
mundo social, politico y econdémico con los valores del
Evangelio. Garcia de Andoin, desde su analisis sociol6-
gico, advierte sobre una espiral del silencio, donde los
creyentes, por temor al aislamiento en una sociedad
secularizada, ocultan su fe en la vida publica y pactan
una separacion radical entre sus creencias y su actuar
ciudadano.

La espiral del silencio sostiene que las personas tien-
den a ocultar sus opiniones cuando perciben que son
contrarias a la opiniéon publica mayoritaria, motivadas
por el profundo temor a quedar aisladas en su entor-
no social. Segun esta teoria, este enmudecimiento
voluntario provoca que ciertos puntos de vista termi-
nen dominando la escena publica, mientras que otras
ideas desaparecen simplemente por el silencio de sus
propios partidarios. Este fendémeno fue ilustrado his-
toricamente por Alexis de Tocqueville al analizar la de-
cadencia del catolicismo en la Francia del siglo XVIII.
En aquella época, los creyentes, temiendo mds la sole-
dad que el error, declaraban compartir las ideas de la
mayoria, otorgando al desdén por la religion una falsa
apariencia de voluntad general irresistible.



En la actualidad, esta dinamica silenciadora compri-
me profundamente la presencia de los cristianos en
la sociedad. Ante una cultura secularizada, muchos
creyentes asumen que la fe debe recluirse de forma
exclusiva en el ambito privado para no ser percibi-
dos como rarezas, fundamentalistas o personas que
pretenden imponer sus criterios. Para romper esta
espiral, se requieren personas que no teman al ais-
lamiento. Es vital que el laicado asuma, en algunos
contextos, un rol de vanguardistas y disconformes
frente a la opinion publica dominante, atreviéndose
a ser evangélicamente identificables para recuperar
el orgullo de ser cristianos en medio del mundo. Esto
tiene que ver también con la dimension profética de
su mision en el mundo.

De lo contrario, este pacto de silencio y esta reclu-
sion de la fe a la esfera privada traeran consecuencias
devastadoras. Por un lado, se acelera el proceso de
secularizacion al hacer que el estilo de vida cristiano
pierda plausibilidad y visibilidad social; por otro, la
fe se reduce a un mero compromiso moral - o social
en algunos casos- perdiendo su fuerza espiritual y
misionera. Por ello, el gran reto del laicado actual es
romper esta espiral y atreverse a “vivir religiosamen-
te lo profano”, convirtiéndose en apoéstoles valientes
que, sin diluir su identidad - actuando como verda-
dera sal y luz en el tejido social - sean conscientes
que el Evangelio posee una dimension publica inevi-
table que, ilumina la conciencia, inspira decisiones,
modela criterios éticos y propone una vision integral
del ser humano. Por ello, callar la fe por miedo al re-
chazo no solo empobrece al creyente, sino también a
la sociedad, que se priva de una voz que promueve la
dignidad humana y el bien comun.

Para que la herencia del Concilio Vaticano II esté
viva, se necesita una presencia publica que sea cultu-
ralmente significativa, evangélicamente identificada
y contagiante en su espiritu misionero. El laico esta
llamado a no separar la fe de la vida, reconociendo
que su familia, su vocacion profesional, la economia y
la politica son los lugares teologicos donde debe ha-
cer presente el Reino de Dios. Esta presencia no im-
plica imposicion, sino testimonio coherente. Se trata
de una fe dialogante, capaz de proponer sin agredir,
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de construir puentes, de sembrar esperanza en medio
de la incertidumbre cultural. Sin olvidar que el laico
cristiano esta llamado a ser conciencia critica y fer-
mento de reconciliaciéon en contextos marcados por la
polarizacion y la fragmentacion social.

El Papa Francisco, en su exhortacion Evangelii Gau-
dium (2013), lleva esta herencia a su maxima expresion
al recordar que todos somos discipulos misioneros. La
nueva evangelizacion exige que la Iglesia entera asu-
ma un dinamismo de salida, es decir, de abandono de
la comodidad de los templos, para ir a las periferias
existenciales.

La expresion “Iglesia en salida” no es una estrategia
pastoral mas, sino una conversion del corazon. Supone
pasar de una pastoral de conservacion a una pasto-
ral misionera, donde cada bautizado se reconoce en-
viado. El laico, por su insercion natural en el mundo,
tiene una ventaja providencial, porque ya habita las
periferias culturales, econémicas y sociales donde el
Evangelio necesita resonar. Al encontrarse ya inserto
de forma natural en estas fronteras seculares, el laico
esta llamado a dar un paso mas alla de la mera presen-
cia, asumiendo la audacia de “primerear” e involucrar-
se activamente en la vida cotidiana y el sufrimiento de
los demas para transformar el mundo desde adentro
(Francisco, 2013). Para que esta ventaja providencial
sea realmente efectiva, es imperativo que el creyente
venza la espiral del silencio y el comodo pacto cultural
que intenta recluir la fe de manera exclusiva en la es-
fera privada o familiar.

En lugar de sostener un cristianismo invisible, se re-
quiere forjar una presencia ptblica que sea cultural-
mente significativa, evangeélicamente identificada y
contagiosamente misionera en medio de las ocupacio-
nes profanas. Esta profunda vocacion laical encarna
ineludiblemente la dimensién social de la evangeli-
zacion, pues al actuar como fermento en la masa, el
laico asume la responsabilidad de ordenar los asuntos
temporales segin Dios, sanar las estructuras huma-
nas, combatir la imperante “economia de la exclusion”



y defender la dignidad de quienes son tratados como
desechos (Francisco, 2013). De este modo, el compro-
miso cristiano del laico deja de verse como un simple
apéndice de las labores intraeclesiales para revelar-
se como el instrumento principal y necesario capaz
de impregnar con los valores del Reino todo el tejido
economico, politico y social (XIII Asamblea Ordinaria
del Sinédo de los Obispos. La nueva evangelizacion
para la transmision de la fe cristiana, 2011, n. 134)

En los tiempos contemporaneos el laico debe asumir
su identidad con un fervor apasionado. No se trata
de cumplir con un simple encargo en la vida, sino de
una conviccion ontoldgica, que le haga reconocer lo
que invit6 el Papa Francisco en la Jornada Misionera
Mundial del 2018 haciendo eco de la Evangelii Gau-
dium: Yo soy una misioén en esta tierra, y para eso
estoy en este mundo (Francisco, 2013, n. 273). Esta
mision tiene una dimension social ineludible.

El Evangelio reclama la inclusion social de los pobres,
exigiendo un rotundo no a una economia de la exclu-
sion y la inequidad que, descarta a los seres humanos
como bienes de consumo. Sabemos que la opcion por
los pobres es una categoria teologica que brota de la
fe en un Cristo que se hizo pobre, y es tarea del laica-
do luchar por la dignidad del projimo, promoviendo
la paz social y el bien comun.

Esta dimension social no es ideologica, sino profun-
damente evangélica. El compromiso por la justicia,
la defensa de la vida, la promocion de la familia y el
cuidado de la creacion son expresiones concretas de
una fe encarnada. El laico no puede desentenderse
de los sufrimientos del mundo, porque en cada heri-
da humana reconoce el rostro de Cristo.

Tengamos en cuenta que el laico, a la luz del Concilio
Vaticano Il y la exhortacion Evangelii Gaudium, no es
un miembro pasivo ni un colaborador secundario en
la Iglesia, sino sujeto activo de una vocacion propia
que consiste en ser fermento del Reino en el corazon
del mundo.
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Insertado en las realidades familiares, profesionales,
culturales y politicas, el laico esta llamado a santificar
desde dentro las estructuras temporales, viviendo una
fe encarnada que integra Eucaristia, vida cotidiana y
compromiso social.

Como la levadura en la masa (Mateo 13), su accion sue-
le ser silenciosa pero profundamente transformadora,
venciendo la tentacion de recluir la fe al ambito priva-
do y rompiendo la “espiral del silencio” que invisibiliza
el testimonio cristiano en una cultura secularizada.

Como discipulo misionero en una Iglesia “en salida”, el
laico asume con valentia que su identidad es mision,
defendiendo la dignidad humana, promoviendo el bien
comun y haciendo presente el sefiorio de Cristo alli
donde se decide el destino de la sociedad, convencido
de que el mundo no es un territorio del que se deba
huir, sino el campo fecundo donde la semilla del Reino
esta llamada a germinar y dar fruto abundante.

La herencia viva del Concilio Vaticano II es un llama-
do al empoderamiento espiritual y transformador. Los
laicos son los apostoles de la modernidad. Si la Iglesia
es la luz de los pueblos, los laicos son la chispa que en-
ciende esa luz en los rincones mas oscuros del mundo
secular. Por lo tanto, estan llamados a ser valientes, a
no ser clericalistas, y a recibir su vocacion laical como
un verdadero regalo y camino de santidad.

Hoy mas que nunca, la Iglesia necesita laicos maduros
en la fe, intelectualmente formados, espiritualmente
solidos y socialmente comprometidos. Hombres y mu-
jeres capaces de dialogar con la cultura contempora-
nea sin diluir su identidad, de construir comunidad en
medio del individualismo y de anunciar esperanza en
contextos de desencanto.

Que esta vision nos inspire a dejar de ser meros es-
pectadores para convertirnos en constructores de un
mundo nuevo, recordando siempre que el trabajo y las
fatigas cotidianas, vividas en el Espiritu, se convierten
- haciendo eco de Romanos 12,1 - en “sacrificios espi-
rituales, aceptables a Dios por Jesucristo”.
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Santidad para todos: una huella de
San Juan Eudes en el Concilio Vaticano I

Introduccién: la santidad,
una llamada incomprendida

El presente articulo explora la concepcioén de la san-
tidad cristiana como vocacién universal, estable-
ciendo un dialogo entre la obra de san Juan Eudes en
"Vida y Reino de Jests en las almas cristianas" (siglo
XVII), la Constitucion Dogmatica Lumen Gentium del
Concilio Vaticano II (siglo XX) y la exhortaciéon apos-
tolica Gaudete et Exsultate del Papa Francisco.

Se argumenta que la vision eudista, que concibe al
cristiano como continuador de la vida de Jesus en la
tierra y llama a todos los fieles a la santidad, consti-
tuye un antecedente profético de lo que el Concilio
desarrollaria como "vocacion universal a la santidad".
Asimismo, se aborda la desfiguracién contempora-
nea de la santidad —percibida como inalcanzable o
reservada a acciones heroicas— y se propone recu-
perar su sentido original desde las fuentes eudistas
y magisteriales.

En el imaginario colectivo de muchos creyentes, la
santidad sigue siendo percibida como una meta re-
servada a unos pocos elegidos: monjes, misticos,
martires o personajes extraordinarios cuyas vidas
transcurren entre milagros y penitencias heroicas.

Esta percepcion ha generado un doble fenémeno en
la vida eclesial: por un lado, la admiracion distante
hacia quienes alcanzaron la santidad asi concebida;
por otro, una resignada conciencia de que ese ideal
resulta inaplicable a la vida ordinaria del cristiano co-
mun, inmerso en las exigencias de la familia, el traba-
jo y las relaciones cotidianas.
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El Papa Francisco, en Gaudete et Exsultate, diagnostica
con claridad esta situacion: “Lo que aqui quiero con-
siderar es la llamada a la santidad que el Sefor dirige
a cada uno de nosotros, esa llamada que también te
dirige a ti, a ti, a ti: 'Sed santos, porque yo soy santo”
(GE 10). Y advierte sobre el riesgo de desfigurar este
llamado, presentando “modelos de santidad que pare-
cerian inalcanzables” o reduciendo la vida cristiana a
“un conjunto de ejercicios religiosos” que no transfor-
man la existencia concreta (GE 32).

Sin embargo, lo que pocos conocen es que tres siglos
antes del Concilio Vaticano II, un sacerdote norman-
do, san Juan Eudes (1601-1680), habia ya desarrollado
una teologia de la santidad profundamente arraigada
en la vida cotidiana y dirigida explicitamente a “todos
los cristianos”. Su obra cumbre, Vida y Reino de Jests
en las almas cristianas, constituye un tratado de es-
piritualidad que, como veremos, anticipa de manera
sorprendente las ensefianzas conciliares sobre la vo-
cacion universal a la santidad y la dignidad del laicado.

El presente articulo pretende establecer un dialogo
entre estas tres fuentes —la espiritualidad eudista, la
constitucion Lumen Gentium y la exhortacion aposto-
lica Gaudete et Exsultate— para mostrar como la com-
prension de la santidad como camino accesible a todos
los bautizados no solo es posible, sino necesaria para
la revitalizacion de la vida cristiana en el mundo con-
temporaneo.



El contexto de una intuicion adelantada

Para comprender el caracter profético de la obra de
san Juan Eudes, es necesario situarla en su contexto
historico. El siglo XVII francés, marcado por el auge
de la Reforma catolica postridentina, veia florecer
grandes escuelas de espiritualidad —la francesa, la
carmelitana, la ignaciana—, pero estas estaban dirigi-
das predominantemente a religiosos y religiosas. La
espiritualidad del laico, cuando se consideraba, solia
ser una version atenuada o “adaptada” de la vida reli-
giosa. Esto contribuy6 en cierta manera a la clerica-
lizacion del laico.

Juan Eudes, formado por el cardenal Pedro Bérulle y,
luego, fundador de la Congregacion de Jesus y Maria
(Eudistas) y de la Orden de Nuestra Sefiora de la Ca-
ridad, rompe con este esquema. Desde el prélogo de
Vida y Reino, declara sin ambages el destinatario de
su obra:

"Hablo de «todos los cristianos» porque ha sido
compuesto no sélo para religiosos sino para
cuantos desean vivir cristiana y santamente. Y
esta es obligacion de todo cristiano, de cualquier
estado y condicién, porque, en lenguaje celestial,
ser cristiano y ser santo es una misma cosa" (Vida
y Reino, p. 90).

Esta afirmacion, que hoy nos parece obvia a la luz
del Concilio Vaticano II, resultaba novedosa —y hasta
audaz— en el siglo XVII. Juan Eudes fundamenta su
planteamiento en una concepcion teoldgica profun-
da: la unién del cristiano con Cristo como miembro
de su Cuerpo mistico.

El fundamento teoldgico: el cristiano es continuador de
la vida de Jests

La clave de boveda de la espiritualidad eudista reside
en una intuicion central: el cristiano no es simple-
mente un imitador de Jesus, sino alguien que conti-

21

ntia y completa en si mismo la vida de Cristo. Eudes lo
expresa con una claridad asombrosa:

"Jesus, Hijo de Dios e Hijo del hombre [...] es, al
decir de san Pablo, nuestra Cabeza, de la que so-
mos Su cuerpo y sus miembros [...] De esta union
se desprende que, como los miembros reciben ani-
macion del espiritu de su cabeza y viven de su vida,
también a nosotros debe animarnos el espiritu de
Jests, para vivir de su vida, caminar tras sus hue-
llas, revestirnos de sus sentimientos e inclinacio-
nes y realizar nuestras acciones con sus mismas
disposiciones e intenciones. En una palabra, debe-
mos continuar y completar la vida y la devocion de
Jests en la tierra" (Vida y Reino, p. 161).

Esta teologia de la “continuacion de Cristo” en la exis-
tencia del bautizado no es una mera exhortacion pia-
dosa, sino que se apoya en una solida base escritu-
ristica y patristica. Eudes cita abundantemente a san
Pablo: “vivo, pero no yo, es Cristo quien vive en mi” (Gal
2,20); “llevamos siempre en nuestro cuerpo el morir de
Jesis” (2 Cor 4,10); “la Iglesia es la plenitud de Jesucris-
to” (Ef 1,23). La consecuencia es clara: si Cristo vive en
el cristiano y el cristiano vive en Cristo, entonces la
santidad no es otra cosa que dejar que esa vida divina
se despliegue en la existencia concreta.

La santidad como configuracion con Cristo

Para Eudes, la santidad no consiste primordialmente
en la practica de virtudes heroicas o en fendmenos
extraordinarios, sino en la configuracioén con Cristo y
este trabajo lo realiza el Espiritu Santo contando con
la libertad y la voluntad del cristiano. Por eso titula su
obra Vida y Reino de Jests en las almas cristianas: se
trata de que Jesus “viva y reine” en cada bautizado. Este
“reino” no es una realidad futura o exclusivamente ce-
lestial, sino una presencia actual que debe manifestar-
se en todas las dimensiones de la vida.

La originalidad de Eudes radica en su capacidad para
traducir esta alta teologia en una pedagogia espiritual
concreta. Su obra esta repleta de “elevaciones”, oracio-
nes y ejercicios destinados a ayudar al cristiano a vivir
cada momento —desde el despertar hasta el descanso



nocturno, desde las acciones mas sencillas hasta las
mas solemnes— en unién con Jests. Se trata, como €l
mismo dice, de “formar a Jesis” en nosotros (Vida y
Reino, p. 271).

Por tanto, esta formacion de Jests en el cristiano no
es una tarea reservada a especialistas, sino la voca-
cion comun de todos los bautizados. En un pasaje de
gran belleza, Eudes describe como las acciones mas
ordinarias pueden convertirse en ocasion de santi-
dad:

"La mayor parte de nuestra vida es un tejido de
pequenas acciones, tales como comer, beber,
dormir, leer, escribir, conversar con el projimo. Si
nos esmeramos por hacerlas bien, daremos con
ellas gran gloria a Dios y adelantaremos pronto
en las sendas de su amor” (Vida y Reino, p. 442).

Esta vision, que podria parecer obvia para nosotros,
constituia en el siglo XVII una reivindicacién de la
dignidad espiritual de la vida laical. Al afirmar que las
acciones cotidianas pueden ser “otros tantos actos
de alabanza y de amor a Jesus” (Vida y Reino, p. 454),
Eudes estaba sentando las bases para una espirituali-
dad laical auténoma, no dependiente de los modelos
monasticos o religiosos.

La doctrina de Lumen Gentium sobre la santidad uni-

versal

Casi tres siglos después de la muerte de san Juan Eu-
des, el Concilio Vaticano II (1962-1965) haria suya, de
manera oficial y solemne, esta misma conviccion. El
capitulo V de la Constitucion Dogmatica Lumen Gen-
tium, titulado precisamente “Universal vocacion a la
santidad en la Iglesia”, constituye un hito en la ense-
fanza magisterial.

El texto conciliar comienza afirmando: “El divino
Maestro y Modelo de toda perfeccion, el Sefior Jesus,
predico a todos y cada uno de sus discipulos, cual-
quiera que fuese su condicion, la santidad de vida,
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de la que El es iniciador y consumador: Sed, pues, vo-
sotros perfectos, como vuestro Padre celestial es per-
fecto” (LG 40); y continta afirmando: “Todos los fieles,
de cualquier estado o condicion, estan llamados a la
plenitud de la vida cristiana y a la perfeccion de la ca-
ridad” (LG 40).

La formulacion es tan clara como contundente: la san-
tidad no ha de entenderse como un privilegio y llama-
do para algunos pocos, sino como una vocacion de to-
dos. El Concilio se cuida de precisar que esta llamada
no anula la diversidad de estados de vida, sino que los
asume y los santifica desde dentro:

“Los fieles, en las condiciones, ocupaciones o cir-
cunstancias de su vida y a través de todo ello, se
santificaran mas cada dia si lo reciben todo con fe
de la mano del Padre celestial y cooperan con la
voluntad divina, manifestando a los demas, en el
mismo cumplimiento de su tarea temporal, la cari-
dad con que Dios am6 al mundo” (LG 41).

La novedad conciliar y sus antecedentes

Es importante senalar que la ensenanza de Lumen
Gentium no surgi6 de la nada. El Concilio Vaticano II
recogio un movimiento de renovacion biblica, teologi-
ca, espiritual y espiritual que venia gestandose desde
hacia décadas, con tedlogos como Yves Congar y Henri
de Lubac, que contribuyeron a redescubrir la teologia
del Cuerpo mistico y la dignidad del laicado.

En este sentido, san Juan Eudes puede ser considera-
do un precursor legitimo de la eclesiologia conciliar.
Su insistencia en que el cristiano es “otro Jests sobre
la tierra” (Vida y Reino, p. 162) y en que su vocacion
es “continuar y completar la vida santa de Jesus en la
tierra” (Vida y Reino, p. 162) anticipa la concepcion de
la Iglesia como sacramento universal de salvacion y de
los fieles como participes activos de la mision de Cris-
to.

Ademas, Juan Eudes habia desarrollado una teologia
del bautismo como fundamento de la vocacion cris-
tiana que encuentra eco en Lumen Gentium. Para él,
el bautismo no es simplemente un rito de iniciacion,



sino una verdadera “profesion solemne” por la cual
el cristiano se compromete a vivir en Cristo y para
Cristo (Vida y Reino, p. 267-299). El Concilio, por su
parte, afirma que “por el bautismo somos hechos
miembros del Cuerpo de Cristo" y que "todos los
fieles, de cualquier estado o condicion, a este Cuer-
po pertenecen” (LG 32).

La vida cotidiana como lugar teoldgico

Uno de los aspectos mas fecundos de la ensefianza
conciliar es la afirmacion de que los laicos santifican
el mundo “desde dentro, a modo de fermento” (LG
31). Esta idea, que hoy nos resulta familiar, implica
un cambio de paradigma respecto a concepciones
anteriores que veian el mundo como un lugar de
peligro del cual habia que apartarse para alcanzar
la santidad.

San Juan Eudes, sin compartir el optimismo inge-
nuo sobre el mundo (al que, como veremos, consi-
dera con realismo), habia ya abierto este camino al
afirmar que todas las acciones humanas pueden ser
ofrecidas a Dios y convertirse en “actos de alabanza
y amor”. Su pedagogia espiritual, que ensefia a ofre-
cer a Jesus cada accion —desde el trabajo manual
hasta la conversacion con el préjimo, desde la co-
mida hasta el descanso—, constituye una verdadera
“espiritualidad de la vida ordinaria” que anticipa lo
que el Concilio desarrollaria.

La santidad "de la puerta de al lado"

Si el Concilio proclamé la vocacién universal a la
santidad en términos doctrinales, el Papa Francis-
co, en Gaudete et Exsultate, la presenta en clave na-
rrativa y existencial, acercandola a la experiencia
concreta de los creyentes. Su famosa expresion “la
santidad 'de la puerta de al lado™ (GE 7) busca des-
mitificar la imagen de una santidad inalcanzable:

23

"Me gusta ver la santidad en el pueblo paciente de
Dios: en los padres que crian con tanto amor a sus
hijos, en esos hombres y mujeres que trabajan para
llevar el pan a su casa, en los enfermos, en las reli-
giosas mayores que siguen sonriendo. En esa cons-
tancia para seguir adelante dia a dia, veo la santi-
dad de la Iglesia militante" (GE 7).

Esta descripcion, facilmente, podria haber sido escrita
por san Juan Eudes. El santo normando dedic6 pagi-
nas enteras a ensefar como santificar las acciones mas
sencillas: al levantarse, al vestirse, al trabajar, al comer,
al conversar (Vida y Reino, I y VI Parte). Su objetivo era
precisamente mostrar que la santidad no es algo reser-
vado a momentos extraordinarios, sino que se teje en
la trama de la vida diaria.

La lucha contra la desfiguracion de la santidad

Un aspecto central de Gaudete et Exsultate es la de-
nuncia de las falsas concepciones de santidad. El Papa
Francisco alerta diciendo que “no se trata de desalen-
tarse cuando uno contempla modelos de santidad que
le parecen inalcanzables. Hay testimonios que son Tti-
les para estimularnos y motivarnos, pero no para que
tratemos de copiarlos, porque eso hasta podria alejar-
nos del camino unico y diferente que el Sefor tiene
para nosotros" (GE 11).

También advierte sobre el pensamiento generado de
que la santidad pertenece a unos pocos. Por ello dice
que:

“Para ser santos no es necesario ser obispos, sa-
cerdotes, religiosas o religiosos. Muchas veces
tenemos la tentacion de pensar que la santidad
esta reservada solo a quienes tienen la posibilidad
de tomar distancia de las ocupaciones ordinarias,
para dedicar mucho tiempo a la oraciéon. No es asi.
Todos estamos llamados a ser santos viviendo con
amor y ofreciendo el propio testimonio en las ocu-
paciones de cada dia, alli donde cada uno se en-
cuentra” (GE 14).



San Juan Eudes, desde su contexto, también habia
enfrentado resistencias similares. Su insistencia en
que la santidad es para todos chocaba con la mentali-
dad de su época, que tendia a identificar la perfeccion
cristiana con la vida religiosa. Por eso, en el prologo
de Vida y Reino, se siente en la necesidad de justificar
su propuesta apelando a la Escritura: “la palabra de
Dios, en efecto, nos declara que su voluntad es que
no solamente los que se encuentran en los claustros,
sino todos los cristianos trabajen en su santificacion”
(Vida y Reino, p. 90).

Tres siglos después, el Papa Francisco retoma esta
misma lucha, pero en un contexto diverso. Ya no se
trata tanto de reivindicar la posibilidad de la santi-
dad laical doctrinalmente establecida por el Concilio,
sino de liberarla de las desfiguraciones que la alejan
de la gente comun: el pelagianismo, el gnosticismo, el
espiritualismo desencarnado.

La alegria como criterio de santidad

Otro aspecto en el que el Papa Francisco resuena
con la tradicion eudista es la insistencia en la alegria
como signo distintivo de la santidad: “Lo dicho hasta
ahora no implica un espiritu apocado, triston, agria-
do, melancolico, o un bajo perfil sin energia. El santo
es capaz de vivir con alegria" (GE 122).

San Juan Eudes, aunque su lenguaje pueda parecer-
nos a veces severo por el contexto de su época, es un
autor profundamente gozoso. Para él, la uniéon con
Cristo no es una carga, sino una fuente de “deleites y
dulzuras” En un pasaje significativo, escribe:

"Si con esmero y fidelidad utilizas los ejercicios
que él te propone, comprobaras la verdad de la
palabra del Hijo de Dios: iEl reino de Dios esta
dentro de ustedes! Y alcanzaras lo que le pides
todos los dias: que venga tu Reino" (Vida y Reino,
p. 92).

La alegria eudesiana no es ingenua ni superficial;
brota de la certeza de que Cristo vive en el alma y de
que, a pesar de las dificultades, el amor de Dios es

24

mas fuerte. Esta misma conviccion anima las paginas
de Gaudete et Exsultate.

La desfiguracion de la santidad

A pesar de la claridad de la ensefanza eclesial, persiste
en muchos ambientes una resistencia a tomar en serio
la llamada universal a la santidad. ;Cuales son las cau-
sas de este fendmeno?

En primer lugar, como ya se ha insinuado, la imagen
socialmente construida de la santidad sigue estando
asociada a lo extraordinario. Los santos canonizados
que llenan el santoral son, en su mayoria, personas
que vivieron experiencias limite: martires, fundadores,
misticos, personas que realizaron milagros o llevaron
vidas de penitencia extrema. Esta galeria de figuras
excepcionales, aunque legitima y edificante, puede
transmitir implicitamente el mensaje de que la santi-
dad es para “superdotados espirituales”.

El Papa Francisco expresa con claridad que este ca-
mino: “No requiere de capacidades especiales ni esta
reservado a los mas inteligentes o instruidos” (GE 170).
También dice que para esa santidad no hay que vivir
“como seres autosuficientes sino ‘como buenos admi-
nistradores de la multiforme gracia de Dios’ ” (GE 18).
Ademas, insiste en que la disposicién para vivir en el
amor es el camino hacia la santidad: “Porque a cada
uno de nosotros el Sefior nos eligié ‘para que fuésemos
santos e irreprochables ante él por el amor’ (Ef 1,4)"
(GE 2).

San Juan Eudes, por su parte, aunque veneraba pro-
fundamente a los santos y martires, tuvo el cuidado
de subrayar que la santidad fundamental consiste en
la unién con Cristo, accesible a todos los bautizados,
sin importar su condicion o estado de vida. Incluso al
hablar del martirio que él considera “la cumbre de la
santidad” (Vida y Reino, p. 284), se preocupa de senalar
que “en cierta manera son verdaderos martires a los
ojos de Dios, los que se hallan en sincera disposicion
y voluntad de morir por nuestro Sefior” (Vida y Reino,
p. 288). Es decir, lo que cuenta no es tanto el hecho



externo, sino la disposicion interior del amor y, sobre
todo, para amar.

El miedo a la exigencia, el secularismo y la pérdida del
sentido de Dios

Otra causa del rechazo a la santidad es el miedo a la
exigencia que conlleva. En una cultura que privilegia
el placer, el bienestar inmediato y la autorrealizacion,
el llamado a la entrega total y al desprendimiento de
si mismo puede resultar amenazante.

San Juan Eudes, lejos de rebajar la exigencia evan-
gélica, la presenta en toda su radicalidad. Habla del
“odio al pecado”, del “desprendimiento del mundo y
de si mismo”, de la necesidad de “renunciar a todo”
Pero al mismo tiempo, muestra como estas exigen-
cias se viven desde el amor y la confianza en la gracia,
no desde el esfuerzo puramente humano.

El Papa Francisco aborda esta tension con realismo
pastoral: “Deja que la gracia de tu Bautismo fructi-
fique en un camino de santidad. Deja que todo esté
abierto a Dios y para ello opta por él, elige a Dios una
y otra vez. No te desalientes, porque tienes la fuerza
del Espiritu Santo para que sea posible, y la santidad”
(GE 15).

También afirma que “A veces la vida presenta desa-
fios mayores y a través de ellos el Sefior nos invita
a nuevas conversiones que permiten que su gracia
se manifieste mejor en nuestra existencia ‘para que
participemos de su santidad’ (Hb 12,10)" (GE 17). No se
trata de tener entonces miedo a la exigencia, ya que
la gracia de Dios sostiene en medio de esa exigencia.

Por tanto, no debe haber lugar para el desanimo en el
camino de la santidad. Este camino es, en si mismo,
una lucha interior, un sendero que se recorre paso
a paso, con paciencia y perseverancia. En ocasiones,
el desanimo puede surgir al contemplar modelos de
santidad que parecen inalcanzables, como si quienes
los encarnaron nunca hubiesen experimentado fra-
gilidad o error. Sin embargo, los santos no estan para
ser imitados de manera mecanica, sino para inspirar
y orientar. Algunos nos acompanan, otros nos atraen;
pero la santidad no consiste en copiar, sino en acoger
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la obra tnica que Dios realiza en cada persona. Cada
criatura es irrepetible, y es el Espiritu Santo quien va
formando a Cristo en el corazon de cada creyente.

Ademas, es fundamental reconocer que el punto de
partida y la fuerza que sostiene este camino hacia la
santidad es la gracia de Dios, a la que San Juan Eudes
denomina “Gracia Divina” No se trata, por tanto, de
un esfuerzo meramente humano ni de la acumulacion
de méritos propios, sino de una gracia que precede,
acompana y sostiene la vida cristiana. Es esta Gracia la
que actda en lo cotidiano, haciendo posible que cada
creyente viva en santidad desde su propia realidad.

Finalmente, no puede ignorarse el contexto cultural de
secularizacion que dificulta la percepcion de lo sagra-
do y, por tanto, del llamado a la santidad. Cuando Dios
es relegado a la esfera privada o simplemente ignora-
do, la pregunta por la santidad pierde su sentido.

Sin embargo, incluso en este contexto, la espirituali-
dad eudista ofrece recursos valiosos. Su insistencia en
la presencia de Dios en todas las cosas y en la posibi-
lidad de ofrecerle cada accion cotidiana puede ayudar
a redescubrir la dimension trascendente de la existen-
cia. Como escribe Eudes: “Acuérdate a menudo de que
estas ante Dios y dentro de Dios mismo [...]. Que Jesu-
cristo, por su divinidad, te rodea, te penetra y te colma
de tal manera que esta en ti mas que t mismo” (Vida y
Reino, p. 117).

Esta conciencia de la inmanencia divina puede ser un
antidoto eficaz contra el secularismo, no desde la hui-
da del mundo, sino desde la experiencia de que Dios
esta actuando en el corazén de lo real.

Una espiritualidad encarnada

La gran contribucion de san Juan Eudes a la espiritua-
lidad laical es, sin duda, su caracter profundamente
encarnado. Su método de “formar a Jests” en nosotros
no consiste en evadirse de la realidad, sino en trans-



formarla desde dentro. Cada accién, por humilde que
sea, puede ser ocasion de encuentro con Cristo.

Esta vision es particularmente relevante para el lai-
cado contemporaneo, que vive inmerso en las rea-
lidades temporales. El cristiano que trabaja en una
oficina, que cria a sus hijos, que participa en la vida
social y politica, necesita una espiritualidad que no lo
aleje de esas realidades, sino que le permita vivirlas
como camino de santidad.

San Juan Eudes ofrece precisamente eso: una espi-
ritualidad que santifica el trabajo (“Te ofrezco, Jesus,
este trabajo en honor de tus trabajos en el mundo”),
el descanso (“Te ofrezco, Jesus, el descanso que voy
a tomar en honor del reposo eterno que disfrutas”),
las relaciones (“Jests, pon en mi boca lo que quieres
que diga”), las penas (“Te ofrezco esta afliccion para
honrar tu divina justicia”) (Vida y Reino, Parte VI a).

La comunion de los santos como red de apoyo

Otro aspecto de la espiritualidad eudista que puede
iluminar la vida laical es su profundo sentido de la
comunion de los santos. Eudes invita constantemen-
te a recurrir a la intercesion de la Virgen Maria, de
los angeles y de los santos, no como un acto de pie-
dad superficial, sino como una participacion real en
la vida de la Iglesia celestial.

Para el laico que, a menudo, se siente solo en su ca-
mino de fe, esta conciencia de pertenecer a una co-
munidad que trasciende los limites del tiempo y del
espacio puede ser enormemente reconfortante. No
estamos solos; caminamos sostenidos por la oracién
y el ejemplo de quienes nos han precedido en la fe.

Ademas, de tener en cuenta que con nosotros cami-
nan los “santos de la puerta de al lado” Contamos con
los otros y ellos con nosotros, ya que “nadie se salva
solo, como individuo aislado, sino que Dios nos atrae
tomando en cuenta la compleja trama de relaciones
interpersonales que se establecen en la comunidad
humana: Dios quiso entrar en una dinamica popular,
en la dindmica de un pueblo” (GE 6). Es decir, hemos
de tener en cuenta a los otros, la presencia “de aque-
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llos que viven cerca de nosotros y son un reflejo de la
presencia de Dios” (GE 7)

La mision compartida

finalmente, la espiritualidad eudista subraya la corres-
ponsabilidad de todos los bautizados en la mision de la
Iglesia. Si Cristo es la Cabeza y nosotros los miembros,
entonces todos tenemos una funcién que desempenar
en la edificacion del Cuerpo.

Esta conciencia es fundamental para el laicado, que no
debe concebirse como un simple “ayudante” del cle-
ro, sino como sujeto activo de la mision eclesial en el
mundo. La pastoral no es solo cosa de sacerdotes y
religiosos; es tarea de todo el Pueblo de Dios. San Juan
Eudes, con su insistencia en que el cristiano contintia
la vida de Jesus, ofrece una base teologica solida para
esta participacion real.

A lo largo de estas paginas hemos recorrido un arco
de mas de tres siglos, desde la intuicion profética de
san Juan Eudes hasta la ensefianza del papa Francis-
co, pasando por la consolidacion doctrinal del Concilio
Vaticano II. En este recorrido, una conviccion emerge
con claridad: la santidad es para todos, y se realiza en
la trama de la vida ordinaria.

San Juan Eudes, desde su siglo XVII, supo ver que el
cristiano no esta llamado a ser un mero espectador
de la santidad de otros, sino a vivir él mismo la vida
de Cristo en su propia existencia. El Concilio, al pro-
clamar la “vocacion universal a la santidad”, dio forma
dogmatica a esta intuicion. El Papa Francisco, con su
lenguaje cercano y su mirada pastoral, nos invita a re-
descubrirla en lo concreto de cada dia.

Quizas el mayor desafio que enfrentamos hoy no
es tanto convencer a los laicos de este llamado a la
santidad, sino ayudarles a creer que es posible. Las
desfiguraciones de la santidad —el moralismo, el es-
piritualismo desencarnado, la imagen de un ideal in-
alcanzable— han hecho mucho dafo. Pero la tradicion



viva de la Iglesia, desde Eudes hasta el Papa Francis-
co, nos ofrece recursos para recuperar el sentido au-
téntico de esa llamada.

La santidad, nos dice san Juan Eudes, consiste en que
“Jestis viva en nosotros, que en nosotros sea santi-
ficado y glorificado, que en nosotros establezca el
reino de su espiritu, de su amor y de sus demas vir-
tudes” (Vida y Reino, p. 89). Por tanto, esto no es algo
reservado a unos pocos, sino que es la vocacion de
todos los bautizados. Que el testimonio de quienes
nos han precedido en la fe —especialmente de este
gran maestro de espiritualidad que fue san Juan Eu-
des— nos anime a recorrer con alegria y confianza
este camino de santidad al que todos hemos sido
convocados.

Tomado de : https://depositphotos.com/es/photos/catolico.html?oftfset=60&filteg=all &g
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La herencia viva del laicado: una reflexion
teoldgico - pastoral desde el Concilio Vaticano I

Introducciéon

En todo tiempo, época y circunstancia la Iglesia ha
tenido que afrontar realidades en la cuales ha sido
testimonio de verdad y esperanza. El momento ac-
tual no escapa a esta mision de ser un faro en medio
de un mundo globalizado, digitalizado y fragmenta-
do. Este es el lugar teoldgico donde la Iglesia a través
de la riqueza invaluable de su laicado que hace pre-
sencia en todos los ambitos de la sociedad, ejerce su
vocacion bautismal de evocar el mandato del Sefior
Jests: “Ustedes son la sal de la tierra... la luz del mun-
do” (Mt 5,13-14).

Por esta razon el concilio Vaticano II en la constitu-
cion Lumen Gentium destaca su triple funcién “Los
laicos participan, a su modo, en la funcion sacerdotal,
profeética y real de Cristo y ejercen, por su parte, la
mision de todo el pueblo cristiano en la Iglesia y en
el mundo”.

Paralelamente en la praxis pastoral no se ve reflejado
este rol y se reduce a funciones secundarias o inclu-
so a excluir de su papel activo en la vida eclesial. Los
vestigios de una iglesia piramidal atin resuenan en al-
gunos egos clericalistas que no permiten una Iglesia
mas participativa.

En algunos contextos los mismos laicos terminan
siendo mas radicales clericalistas. Sin embargo, des-
pués del Concilio Vaticano II y con el aporte de cada
uno de los pontificados se ha venido tomando con-
ciencia de su importancia y funcién en la vida de la
Iglesia. Pero atn, hay un norte muy largo que reco-
rrer.
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El presente articulo se propone desarrollar tres ideas
fundamentales. La primera es recuperar los funda-
mentos biblicos, de la tradicién y el magisterio del
laicado. La segunda corresponde hacer una lectura de
esta herencia a la luz de los desafios actuales y por ul-
timo proponer compromisos concretos de accion pas-
toral.

Desarrollo Tematico

A continuacion, se desarrollara la tematica en cuatro
nucleos, organizados en un itinerario teologico-pas-
toral que parte de los fundamentos biblicos de la vo-
cacion laical, la cual hunde sus raices en la revelacion
divina. Este recorrido contintia con la tradicion de la
Iglesia, expresada en los documentos del Concilio Va-
ticano 1II, que destacan una teologia de la comunion,
donde el laico es reconocido como sujeto activo de la
mision eclesial en el mundo.

Posteriormente, se profundiza en el magisterio pon-
tificio posconciliar, que actualiza progresivamente
la teologia del laicado mediante la integracion de las
nuevas realidades histéricas y contemporaneas. De
este modo, la herencia viva del laicado se hace actual
cuando el creyente bautizado asume, desde su fe y su
condicion secular, una respuesta transformadora ante
los grandes problemas que desfiguran el rostro de la
humanidad en el siglo XXI.

El laicado en la Sagrada Escritura: Identidad bautismal
y vocacion al mundo

Cuando se habla del laico, con frecuencia se tiene la
concepcion de que su vocacion corresponde a una
realidad tardia en el desarrollo histérico de la Iglesia;



sin embargo, su vocacion tiene su origen desde el
fundamento biblico. Esta vocacion encuentra su co-
razén en el llamado que Dios hace a su pueblo, con-
sagrado a El y enviado para ser testigo de su obrar en
la historia.

El Pueblo de Dios, como nacion consagrada y porta-
dora de la promesa, tiene la responsabilidad de ser
testimonio en medio de las demas naciones: “Seréis
para mi un reino de sacerdotes y una nacién santa.
Estas son las palabras que has de decir a los hijos de
Israel” (Ex 19,6). En el Nuevo Testamento se reafir-
ma esta vocacion cuando se proclama: “Mas vosotros
sois linaje escogido, real sacerdocio, nacion santa,
pueblo adquirido por Dios, para que anunciéis las vir-
tudes de Aquel que os llamé de las tinieblas a su luz
admirable” (1 Pe 2,9).

Es importante destacar que el Jesus historico asumio
un rol en la sociedad judia que puede comprenderse
como el del laico por excelencia, enviado al mundo
para transformarlo desde dentro. Una imagen sig-
nificativa que se encuentra en el Evangelio es la de
la levadura: “El Reino de los cielos es semejante a la
levadura que tomo una mujer y la mezcld con tres
medidas de harina, hasta que ferment6 todo” (Mt
13,33). Bajo esta imagen, el Evangelio invita a una ac-
cion transformadora del creyente, que se traduce en
una mision confiada por el mismo Jesus: “Como tu
me enviaste al mundo, asi yo los he enviado al mun-
do” (Jn 17,18). Posteriormente, la comunidad cristiana
interpreta este mandato del Sefior y asume la mision
encomendada, viviendo el sacerdocio real de los cre-
yentes en la tarea de extender el Reino y servir en el
mundo, dando cumplimiento al mandato evangélico
de ser “sal de la tierra” y “luz del mundo” (Mt 5,13-14).

La tradicion de la Iglesia y el Concilio Vaticano II: he-
rencia viva del laicado

Se puede hablar de puntos de inflexion en la historia
de la Iglesia que han determinado el rol y la funcién
de los laicos. Durante los tres primeros siglos del
cristianismo, se constata una comunidad de creyen-
tes que vivia en situaciones de martirio, persecucion
y exilio. Esta realidad favorecio una comprension de
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la Iglesia como comunidad, en la que existian autori-
dades, pero cuya organizacion no estaba marcada por
estructuras jerarquicas de tipo clericalista.

Posteriormente, con la oficializacion del cristianismo
como religion del Imperio se pasé progresivamente a
una Iglesia de cristiandad que, por su propia estructu-
ra, necesité una organizacion mas jerarquica, llegando
a configurarse de manera semejante a la organizacion
politica de la sociedad. Este tipo de organizaciéon con-
dujo a un desplazamiento del papel del laico y de su
participacion activa, reduciéndose progresivamente a
funciones mas reservadas a clérigos, monjes y monjas.
De este modo, el laico, durante muchos siglos, fue con-
siderado principalmente como un actor pasivo dentro
de la vida eclesial.

Esta forma de Iglesia jerarquica y piramidal predomin6
hasta tiempos relativamente recientes. El Concilio Va-
ticano II se convirti6é en un nuevo punto de inflexion al
retomar la categoria teoldgica de Pueblo de Dios y, con
ella, la reflexion en torno al papel del laico, afirmando
que “los laicos tienen como vocacién propia buscar el
Reino de Dios tratando los asuntos temporales y or-
denandolos segin Dios” (Concilio Vaticano II, Lumen
Gentium, n. 31, 1964).

Este largo proceso histérico ha traido consigo impor-
tantes desafios, ya que no ha sido facil concientizar
tanto a clérigos como a consagrados y laicos sobre el
paso de una Iglesia piramidal a una Iglesia de comu-
nion, en la que el laico es reconocido como sujeto ac-
tivo de la misién eclesial en el mundo. En este sentido,
el Concilio promulg6é también un decreto especifico
sobre el apostolado laical, en el cual se afirma que “el
apostolado de los laicos, que surge de su misma voca-
cion cristiana, nunca puede faltar en la Iglesia” (Con-
cilio Vaticano II, Apostolicam actuositatem, n. 1, 1965).

Como fruto del Concilio Vaticano II se realizaron pos-
teriormente las diferentes Conferencias Episcopales
latinoamericanas, en las que, ademas de reconocer la
realidad de injusticia social presente en el continente,
se evidencio la necesidad y la urgencia de abrir mayo-
res espacios para la participacion activa de los laicos



en la vida y mision de la Iglesia. En muchos paises
de América Latina, esta participacion llegd incluso
al martirio como expresién de su compromiso bau-
tismal. Casos como los de El Salvador, Guatemala y
Nicaragua muestran como delegados de la Palabra y
catequistas entregaron su vida por defender la fe en
contextos hostiles.

Asimismo, en numerosas comunidades, especial-
mente en territorios de dificil acceso y con escasez
de ministros ordenados, los laicos han asumido res-
ponsabilidades pastorales fundamentales, llevando
la Palabra de Dios y sosteniendo la vida de fe de sus
comunidades. Todo ello evidencia un creciente sen-
tido de responsabilidad y conciencia del compromiso
del laicado en diversas latitudes del mundo, aunque
en ocasiones este servicio continte siendo infravalo-
rado por actitudes clericalistas.

Sin embargo, permanece la conviccion profunda,
expresada por el Concilio, de que la Iglesia esta lla-
mada a solidarizarse con la humanidad y sus desa-
fios historicos, pues “los gozos y las esperanzas, las
tristezas y las angustias de los hombres de nuestro
tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos sufren,
son también los gozos y las esperanzas, las tristezas
y las angustias de los discipulos de Cristo” (Concilio
Vaticano II, Gaudium et spes, n. 1, 1965).

Como fruto del Concilio Vaticano II se realizaron
posteriormente las diferentes Conferencias Episco-
pales latinoamericanas, en las que, ademas de reco-
nocer la realidad de injusticia social presente en el
continente, se evidencio la necesidad y la urgencia de
abrir mayores espacios para la participacion activa de
los laicos en la vida y mision de la Iglesia. En muchos
paises de América Latina, esta participacion lleg6 in-
cluso al martirio como expresion de su compromiso
bautismal. Casos como los de El Salvador, Guatemala
y Nicaragua muestran como delegados de la Palabra
y catequistas entregaron su vida por defender la fe en
contextos hostiles.

Asimismo, en numerosas comunidades, especial-
mente en territorios de dificil acceso y con escasez
de ministros ordenados, los laicos han asumido res-
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ponsabilidades pastorales fundamentales, llevando la
Palabra de Dios y sosteniendo la vida de fe de sus co-
munidades. Todo ello evidencia un creciente sentido
de responsabilidad y conciencia del compromiso del
laicado en diversas latitudes del mundo, aunque en
ocasiones este servicio contintie siendo infravalorado
por actitudes clericalistas.

Sin embargo, permanece la conviccion profunda, ex-
presada por el Concilio, de que la Iglesia esta llamada
a solidarizarse con la humanidad y sus desafios histo-
ricos, pues “los gozos y las esperanzas, las tristezas y
las angustias de los hombres de nuestro tiempo, sobre
todo de los pobres y de cuantos sufren, son también
los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias .

El magisterio pontificio posconciliar: de San Pablo VI a
Leon XIV

El magisterio posconciliar ha profundizado y actua-
lizado progresivamente la teologia del laicado, inte-
grando nuevas realidades historicas, desde la globali-
zacion y la crisis ecologica hasta la revolucion digital
en la mision evangelizadora. Como ya se describia an-
teriormente el Concilio Vaticano II se convirti6é en un
punto de inflexion en el que se recupero la gran mision
del laicado, a partir de la renovacion eclesiologica sur-
gio progresivamente la consciencia que la Iglesia debia
anunciar el evangelio en contextos culturales, nuevos
y cambiantes.

En el pontificado de San Pablo VI en la exhortacion
apostolica Evangelii Nuntianti insisti6 que evangelizar
constituye la identidad mas importante de la Iglesia y
por eso destaca el compromiso de los laicos cuando
afirma que “cuya vocacion especifica los coloca en el
corazon del mundo y a la guia de las mas variadas ta-
reas temporales, deben ejercer por lo mismo una for-
ma singular de evangelizacion” (EN, n.70, 1975).

San Juan Pablo II desarroll6 explicitamente el concep-
to de Nueva evangelizacion, respondiendo al llamado
de evangelizar en todo momento y en todo lugar. Una
de las expresiones mas usadas en este concepto fue la
expresion “nueva en su ardor, en sus métodos y en su
expresion” (Juan Pablo II, 1983) y que estaba dirigida



especialmente para aquellos bautizados que se ha-
bian alejado del cristianismo e insisti6 la importancia
del laicado en la mision de evangelizar en los diferen-
tes contextos de la sociedad: familia, trabajo, cultura,
medios de comunicacion.

San Juan Pablo profundiza y enfatiza en la exhorta-
cion Christifideles Laici que el laico no es un agen-
te periférico o simple espectador, sino que se cons-
tituye en un verdadero obrero de la vina del sefior
“Los fieles laicos... son llamados personalmente por
el Sefior, de quien reciben una misién en favor de la
Iglesia y del mundo... Id también vosotros a mi viia”.
(Juan Pablo 11, n. 2, 1988). De esta manera el Pontifi-
cado de San Juan Pablo II da un paso importante en
la consolidacion del laico como discipulo misionero
y prepara el posterior terreno para la reflexion de la
sinodalidad en la que la participacion activa de todos
los bautizados se convierte en un principio constitu-
tivo de la vida eclesial.

Durante el pontificado de Benedicto XVI se insti-
tucionaliz6 el concepto de nueva evangelizacion
con la creacion en 2010 del Pontificio Consejo para
la Promocion de la Nueva Evangelizacion y la con-
vocatoria en 2012 del Sinodo de los Obispos sobre
la Nueva Evangelizacion para la transmision de la fe
cristiana. Durante este pontificado se profundizé en
la necesidad de que la transmision de la fe no depen-
de tnicamente de estructuras eclesiales, sino de co-
munidades vivas donde los laicos asumen correspon-
sablemente la mision evangelizadora, pues “la fe se
transmite principalmente mediante el testimonio de
una vida que vive el Evangelio” (Benedicto XVI, 2012).

En el pontificado reciente del Papa Francisco no se
hablé tanto de nueva evangelizacion, sino de una
Iglesia en salida, que dio pie al desarrollo de la teolo-
gia de la sinodalidad, entendido como el modo propio
de ser y actuar de la Iglesia, pues “la Iglesia en salida
es la comunidad de discipulos misioneros que pri-
merean, se involucran, acompanan, fructifican y fes-
tejan” (Francisco, 2013, n. 24). La sinodalidad implica
caminar juntos pastores y laicos en escucha, discer-
nimiento y participaciéon en la mision, ya que “una
Iglesia sinodal es una Iglesia de la escucha” (Francis-
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co, p. 3, 2015). En documentos como Evangelii Gau-
dium y en el proceso del Sinodo sobre la Sinodalidad
(2021-2024), se ha insistido en que el laicado no es un
grupo auxiliar, sino sujeto activo de la vida y la mision
de la Iglesia, dado que “cada bautizado, cualquiera que
sea su funcion en la Iglesia y el grado de ilustracion de
su fe, es un agente evangelizador” (Francisco, 2013, n.
120).

En continuidad con el proceso sinodal impulsado por
sus predecesores, el pontificado del papa Leon XIV
ha reafirmado la centralidad del laicado como sujeto
activo de la mision evangelizadora en la Iglesia con-
temporanea. En sus catequesis sobre la vocacion lai-
cal, ha insistido en que la presencia de los laicos en la
sociedad constituye un signo visible de la encarnacion
del Evangelio en la historia, recordando que “la Igle-
sia esta presente en todos los lugares donde sus hijos
profesan y testimonian el Evangelio: en los ambientes
de trabajo, en la sociedad civil y en todas las relaciones
humanas” (Leon XIV, 2026). Esta perspectiva refuerza
la comprension de una Iglesia sinodal en la que los lai-
cos no solo participan, sino que hacen posible, con su
testimonio cotidiano, la presencia misionera de la co-
munidad cristiana en el mundo.

En el presente apartado se realizara una lectura teo-
logica pastoral frente a los desafios del mundo con-
temporaneo y como la herencia viva del laicado asume
desde su condicién secular un compromiso de fe y dar
una respuesta a los grandes problemas que desfiguran
el rostro humano en el siglo XXI. A continuacion, algu-
nos de esos problemas:

En primer lugar, la pobreza y la exclusion social siguen
siendo una realidad que hiere la dignidad humana y
desafia la conciencia cristiana en el mundo contem-
poraneo. Ante esta situacion, el laicado esta llamado
a asumir la opcion preferencial por los pobres como
expresion concreta de su vocacion bautismal, promo-
viendo la justicia, la solidaridad y la transformacion de
las realidades que generan desigualdad. Este desafio
pastoral compromete al laico a ser signo de esperanza



y corresponsable en la construccion de una sociedad
mas fraterna, pues “cada cristiano y cada comuni-
dad estan llamados a ser instrumentos de Dios para
la liberacion y promocion de los pobres” (Francisco,
2013, n. 187).

En este contexto, el secularismo y la descristianiza-
cion emergen como desafios significativos en el mun-
do contemporaneo, al debilitar la referencia a Dios y
relegar la fe al ambito privado. Frente a esta realidad,
el laicado esta llamado a asumir la nueva evangeliza-
cion desde una presencia transformadora en las es-
tructuras sociales, culturales y profesionales, dando
testimonio coherente del Evangelio en medio de la
vida cotidiana. Este compromiso exige que el laico
viva su vocacién como mision en el mundo, pues “los
fieles laicos estan llamados por Dios para contribuir,
desde dentro, a la santificacién del mundo, a modo
de fermento” (Juan Pablo II, 1988, n. 34).

Como consecuencia de estas fracturas sociales y cul-
turales, las migraciones forzadas se han convertido
en una realidad creciente que revela profundas des-
igualdades sociales, conflictos y crisis humanitarias
que vulneran la dignidad de millones de personas.
Ante este escenario, el laicado esta llamado a vivir la
acogida, la integracion y la defensa de los derechos
de los migrantes como una auténtica diaconia cris-
tiana, promoviendo una cultura del encuentro y la
fraternidad en los distintos espacios de la vida social.
Este desafio interpela a los laicos a asumir un com-
promiso solidario y corresponsable, pues “cada pais
es también del extranjero, en cuanto los bienes de
un territorio no deben negarse a quien los necesita”
(Francisco, 2020, n. 124).

En medio de estas dindmicas de vulnerabilidad so-
cial, el narcotrafico se presenta como una realidad
que fractura el tejido comunitario, genera violencia
y debilita la esperanza de numerosas comunidades,
especialmente entre los jovenes y las familias mas
vulnerables. Frente a esta situacion, el laicado esta
llamado a impulsar una pastoral de acompafiamiento,
prevencion y rehabilitacion que promueva la digni-
dad humana, la cultura del cuidado y la reconstruc-
cion del tejido social. Este compromiso exige una
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presencia activa y solidaria en los territorios afecta-
dos, reconociendo que “todo esta conectado, y la de-
gradacion social y humana esta intimamente unida a la
degradacion ambiental” (Francisco, 2015, n. 48).

En este mismo horizonte de interdependencia, la cri-
sis ecologica y el cambio climatico se configuran como
un desafio global que compromete el futuro de la hu-
manidad y revela una ruptura en la relacion entre el
ser humano, la creacion y Dios. Ante esta realidad, el
laicado esta llamado a asumir la ecologia integral como
expresion de su vocacion bautismal, promoviendo el
cuidado responsable de la “casa comun” y estilos de
vida sostenibles que encarnen el Evangelio en lo coti-
diano. Este compromiso implica una conversion eco-
logica que integre fe y accion, reconociendo que “todo
estd conectado, y eso nos invita a madurar una espi-
ritualidad de la solidaridad global” (Francisco, 2015, n.
240).

En el escenario internacional, los conflictos y las gue-
rras contintian generando sufrimiento, desplazamien-
to y fracturas profundas en la convivencia humana,
debilitando la esperanza de los pueblos y amenazando
la fraternidad universal. Ante esta realidad, el laicado
esta llamado a asumir su vocaciéon como constructor
de paz mediante el dialogo, la reconciliacion y la pro-
mocion de una cultura del encuentro en los distintos
ambitos de la vida social. Este desafio exige una pre-
sencia activa y comprometida en la construccion de
relaciones fraternas y solidarias, reconociendo que
“la paz real y duradera solo es posible desde una ética
global de solidaridad y cooperacion al servicio de un
futuro comun” (Francisco, 2020, n. 127).

Finalmente, en el horizonte de los nuevos desafios de
la humanidad, el avance acelerado de la inteligencia
artificial (IA) plantea una realidad inédita al transfor-
mar la manera de pensar, trabajar y relacionarse, y
al mismo tiempo suscitar interrogantes éticos sobre
la dignidad humana y el sentido de la vida. Ante esta
realidad, el laicado esta llamado a ejercer un discerni-
miento ético responsable que integre la fe y la razon,
actuando como puente entre el desarrollo tecnolégico
y los valores evangélicos en los distintos ambitos pro-
fesionales y sociales. Este compromiso pastoral exi-



ge promover una cultura digital al servicio del bien
comun, reconociendo que “el desarrollo tecnologico
debe estar orientado al respeto de la dignidad huma-
nay al servicio de la persona en todas sus dimensio-
nes” (Dicasterio para la Doctrina de la Fe, 2025, n. 12).

Este articulo ha permitido afirmar que el laicado
constituye una herencia viva de la Iglesia, no solo
por su continuidad historica, sino por su identidad
teologica radicada en el bautismo, que lo configura
permanentemente como sujeto eclesial enviado al
mundo. Desde esta perspectiva, el laico no es un ac-
tor secundario ni un simple colaborador de la acciéon
pastoral, sino un verdadero protagonista de la mision
evangelizadora, llamado a hacer presente el Evange-
lio en las realidades temporales mediante su testimo-
nio de vida, su compromiso social y su responsabili-
dad cristiana en la transformacion de la sociedad.

Asimismo, se ha evidenciado que la Sagrada Escritu-
ra, la Tradicion y el Magisterio convergen en recono-
cer la vocacion del laico como mediacion privilegiada
a través de la cual la Iglesia ejerce su mision en el
mundo. Esta articulacién de las fuentes revela que la
dimensiéon secular del laicado no es una limitacion,
sino una gracia y una responsabilidad que lo sitta en
el corazon de los procesos culturales, sociales y po-
liticos, donde su presencia se convierte en signo de
comunion, servicio y esperanza. De este modo, la he-
rencia viva del laicado se manifiesta en su capacidad
de encarnar la fe en la vida cotidiana y de anunciar el
Evangelio desde dentro de las estructuras del mundo.
En este contexto, los signos de los tiempos que ca-
racterizan el siglo XXI como la pobreza y la exclusion
social, las migraciones forzadas, la crisis ecologica,
las violencias estructurales y el avance de la inteli-
gencia artificial no deben interpretarse inicamente
como amenazas o crisis, sino como llamadas provi-
denciales que interpelan la conciencia cristiana y di-
namizan la vocacién bautismal del laicado.

Estos desafios exigen una respuesta pastoral creativa
y comprometida que promueva la dignidad humana,
la fraternidad universal y el cuidado de la casa comun,
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reconociendo que la mision de la Iglesia se realiza en la
historia concreta de la humanidad y en las realidades
donde se juega el sentido de la vida y la esperanza de
los pueblos.
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La evangelizacidon en la Amazonia y
sus vinculos con el Concilio Vaticano Il

Resumen

Este articulo analiza los retos de la evangelizacion y
la pastoral en la Amazonia a partir de los clamores
registrados en la VI Asamblea General de la Confe-
rencia Eclesial de la Amazonia (CEAMA), celebrada en
Bogota del 16 al 20 de marzo de 2026.

A partir de notas de observacion participante, el tex-
to identifica los gritos de tres sujetos eclesiales fun-
damentales —la vida religiosa, los jovenes y los pres-
biteros— y los pone en didlogo con los documentos
clave del Concilio Vaticano II (1962-1965).

La tesis central sostiene que los desafios pastorales
amazonicos no son una novedad radical, sino la ac-
tualizacion contextual de las intuiciones mas audaces
del Vaticano II: la Iglesia-Pueblo de Dios, la opcion
por los pobres, la conversion pastoral, la sinodalidad,
la inculturacion del Evangelio y la ecologia integral.
El método empleado es el ver-juzgar-actuar, enri-
quecido con el analisis de los documentos concilia-
res, del Sinodo Amazoénico y de los horizontes pasto-
rales de la CEAMA.

Palabras clave: CEAMA, evangelizacion, Amazonia,
Concilio Vaticano II, sinodalidad, inculturacion, Igle-
sia-Pueblo de Dios, vida religiosa, pastoral juvenil,
presbiterado, ecologia integral.

Introduccion

El 17 de octubre de 1962, Juan XXIII abrié el Conci-
lio Vaticano II con la conviccion de que la Iglesia de-
bia leer los signos de los tiempos y abrirse al mundo
con una nueva primavera de esperanza. Poco mas de
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60 anos después, el 16 de marzo de 2026, mas de un
centenar de pastores, religiosas - religiosos, laicos y
pueblos originarios se reunian en Bogota para la VI
Asamblea General de la CEAMA, convocados por una
intuicion analoga: la Iglesia que camina por el mayor
bioma del planeta (la Amazonia) esta llamada a reno-
var sus caminos de evangelizacion desde la escucha, el
discernimiento y la corresponsabilidad.

La Amazonia es, en palabras del Papa Francisco, un lu-
gar teologico donde la Buena Nueva se pone a prue-
ba en sus dimensiones mas exigentes: la defensa de la
vida amenazada por el extractivismo, el dialogo con
culturas milenarias, la basqueda de ministerios que
sostengan comunidades aisladas y la urgencia de una
ecologia integral que vincule el clamor de los pobres
con el grito de la tierra.

En un territorio de 8 millones de kilometros cuadra-
dos, distribuidos en nueve paises y articulados ecle-
sialmente en 105 jurisdicciones con 4.206 presbiteros
para atender a miles de comunidades muy dispersas
en el territorio, la Iglesia vive en estado de mision y de
frontera permanentes.

Las reflexiones de este articulo nacieron de la pre-
sencia participativa de la Facultad de Estudios Biblicos
y Pastorales-FEBIPE en la VI Asamblea General de la
CEAMA los dias 17 y 18 de marzo de 2026, en calidad de
“equipo de apoyo metodolégico” Las notas de trabajo
tomadas en ese encuentro ofrecen un material cuali-
tativo de primera mano que permite identificar los gri-
tos de tres sujetos eclesiales centrales: la vida religio-
sa, los jovenes y los presbiteros. El objetivo es analizar
los vinculos entre esos clamores y las opciones clave
del Vaticano II, demostrando que la agenda pastoral
amazonica es, en gran medida, un eco claro (con evi-



dentes evoluciones) de la agenda conciliar aplicada a
un contexto de frontera radical.

La Conferencia Eclesial de la Amazonia (CEAMA) na-
ci6 oficialmente el 29 de junio de 2020 como res-
puesta directa al mandato del Documento Final del
Sinodo Especial para la Region Panamazonica (Roma,
octubre de 2019).

El 9 de octubre de 2021 fue erigida candnicamente
por el Papa Francisco como entidad juridica, publi-
ca y eclesiastica. Su singularidad radica en que no
es una conferencia episcopal, sino una conferencia
eclesial que integra, con voz y voto, a obispos, presbi-
teros, vida consagrada y laicos —incluidos represen-
tantes de pueblos originarios— en un mismo espacio
de discernimiento pastoral. Esta naturaleza plural y
sinodal la convierte en una novedad en la historia re-
ciente de la Iglesia catolica. En palabras del Cardenal
Pedro Barreto en la apertura de la VI Asamblea: “So-
mos obreros del sueno de Dios para ser una Iglesia
sinodal de comunién, participacién y mision con ros-
tro amazonico.

La CEAMA articula su mision en torno a cuatro ejes:
(1) escuchar-visibilizar-intercambiar; (2) dinamizar
la practica pastoral en clave sinodal; (3) procesos de
comunicacion y formacion; y (4) dialogos, alianzas y
consolidacion institucional.

La CEAMA trabaja en estrecha colaboracion con la
Red Eclesial Panamazoénica (REPAM), la Red de Edu-
cacion Intercultural Bilingtie Amazonica (REIBA) y el
Programa Universitario Amazonico (PUAM), confor-
mando un ecosistema eclesial que intenta responder
a la complejidad social, ecologica, cultural y religiosa
del bioma y sus habitantes.
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La VI Asamblea General, celebrada en Bogota del 16 al
20 de marzo de 2026, reunié a mas de un centenar de
participantes con tres objetivos centrales: (1) aprobar
los Horizontes Pastorales Sinodales para el periodo
2026-2030; (2) definir una nueva estructura organiza-
tiva y elegir la nueva Presidencia, la cual recay6 en el
Cardenal Leonardo Ulrich Steiner, OFM, Arzobispo de
Manaos.

El proceso preparatorio incluyé mas de 75 espacios
eclesiales amazonicos de escucha y discernimiento y
consultas en las Iglesias particulares de nueve paises.
La Asamblea aprob¢ cuatro horizontes pastorales: (1)
Anunciar el Evangelio con rostro amazoénico; (2) Crecer
como Iglesia sinodal, reconociendo la ministerialidad
de la mujer y el protagonismo de las juventudes; (3) Vi-
vir la ecologia integral, denunciando el extractivismo; y
(4) Animar la comunion y la sostenibilidad.

Comprender adecuadamente la CEAMA exige situarla
en la larga tradicion de recepcion latinoamericana del
concilio Vaticano II. El Concilio abri6 la puerta a una
comprension renovada de la Iglesia como Pueblo de
Dios en peregrinacion (LG, cap. II), como servidora del
mundo (GS, preambulo) y como comunidad misionera
en salida (AG 2).

Ameérica Latina recibi6 y profundizé estas intuicio-
nes conciliares particularmente en la Conferencias de
Medellin (1968), Puebla (1979) y Aparecida (2007). La
CEAMA es el fruto mas reciente y audaz de esta tra-
dicion: su estructura pluralista y sinodal encarna el
suenio conciliar; su atencion prioritaria a los pueblos
indigenas realiza la opcion preferencial por los pobres;
su apuesta por la inculturacién responde al mandato
de Ad Gentes; y su dimension socioambiental prolonga,
en clave ecologica, la apertura al mundo de Gaudium
et Spes.



Las notas de la VI Asamblea General recogen con ni-
tidez la voz de la vida religiosa amazonica: una voz
que combina la gratitud por décadas de entrega mi-
sionera con la urgencia de ser escuchada en sus ne-
cesidades mas apremiantes.

El primer dato que emerge es el caracter profético y
fronterizo de esta presencia: “La vida religiosa feme-
nina es la que mas se arriesga a dar pasos audaces,
colocandose en las causas donde la vida es herida:
en el cuidado de la Casa Comun, el enfrentamiento
a las violencias y la defensa de los territorios y pue-
blos amenazados.” Esta presencia profética conec-
ta directamente con el decreto conciliar Perfectae
Caritatis (PC 2), que llama a los institutos religiosos
a una renovacion inspirada en el Evangelio, los ca-
rismas fundacionales y los signos de los tiempos. En
la Amazonia, esos signos tienen nombres concretos:
mineria ilegal, deforestacion, asesinatos de lideres
indigenas, trata de personas.

La practica de la “intercongregacionalidad” —redes
de articulacion y solidaridad entre congregaciones—
emerge de las notas como una fortaleza decisiva que
actualiza el espiritu del Vaticano II, el cual subray0 la
comunion como categoria teologica fundamental de
la Iglesia (LG 4, 13). Las redes eclesiales amazonicas
(REPAM, CEAMA, REIBA) son una realizacion con-
temporanea de esa comunion.

Las notas identifican cinco desafios estructurales:

* El primero y mas urgente es el clericalismo: “A pesar
de los aportes significativos de la vida religiosa fe-
menina, hay poco reconocimiento y falta de espacios
eclesiales para que las mujeres estén en las esferas
de toma de decisiones” En el contexto amazonico,
donde las religiosas sostienen cerca del 70% de las
actividades pastorales cotidianas en zonas de dificil
acceso, esta exclusion resulta especialmente grave.
El Vaticano II abrié el horizonte al afirmar que to-
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dos los bautizados participan del sacerdocio comun de
Cristo (LG 10), pero la implementacion en estructuras
concretas de participacion/decision de las mujeres
sigue siendo una tarea pendiente, aunque se puedan
citar casos esporadicos, que aparecen como “noticia”

* El segundo desafio es el contexto de riesgo y violen-
cia, que ha producido martires contemporaneos que
siguen la huella de Dorothy Stang.

* El tercero es el aislamiento geografico y la fraterni-
dad amenazada.

* El cuarto, la escasez de personal y el envejecimiento
de los misioneros.

¢ El quinto, la sostenibilidad econ6mica de la vida reli-
giosa masculina y femenina.

Frente a este cuadro, las demandas de la vida religio-
sa se agrupan en tres ejes: (1) la superacion del cle-
ricalismo y el fortalecimiento de la sinodalidad; (2) la
articulacion y la formacion —que los documentos del
proceso amazonico bajen a la realidad con un lenguaje
sencillo y una pedagogia contextualizada—; y (3) la de-
fensa de la vida y el apoyo a la misién en las fronteras.
Gaudium et Spes (GS 27) conden¢ los crimenes contra
la dignidad humana, y la CEAMA es convocada a ser la
voz institucional que denuncia las violaciones de dere-
chos en el territorio amazoénico.

Las voces juveniles recogidas en las notas de la Asam-
blea revelan una tension constitutiva de la existencia
de los jovenes amazodnicos: habitar simultaneamente
dos mundos que frecuentemente se perciben como
incompatibles: “Los jovenes se encuentran entre la
mentalidad indigena y la atraccion de la mentalidad
moderna, sobre todo cuando emigran a las ciudades.
Se necesitan programas para fortalecer su identidad



cultural y, al mismo tiempo, para ayudarlos a entrar
en dialogo con la cultura urbana moderna” El Vati-
cano I, en Gaudium et Spes (GS 58), reconoci6 que la
Iglesia puede enriquecerse con las culturas de cada
época y pueblo. Los jovenes amazonicos son testigos
vivos de la necesidad de inculturacion, pero aqui en-
tra en juego dos cosas scomo se entiende la incultu-
racion? Y squé revelan las practicas llamadas “incul-
turacion” vistas desde la interculturalidad critica?

Una de las demandas mas transversales es la de ser
reconocidos no como futuro sino como presente ac-
tivo de la Iglesia: “Los jovenes son el presente de la
Iglesia, por lo que su participacion y protagonismo
deben ser promovidos en todos los procesos pasto-
rales” Apostolicam Actuositatem (AA 12) llamo a favo-
recer el apostolado de los jovenes con los jovenes.

Los jovenes amazoénicos no piden caridad pastoral:
piden que la Iglesia reconozca la accion del Espiritu
que ya opera en ellos —en sus iniciativas de refores-
tacion, radios comunitarias, proyectos de economia
solidaria, defensa territorial y oportunidades de de-
sarrollo en, desde y en consonancia con su “territo-
rio”. Las notas lo expresan con urgencia: “Hay que
poner mucho cuidado al tema de los jovenes, que no
encuentran espacio, que tienen posibilidades reduci-
das. Si no se cuida a los jovenes, ;donde queda eso de
la Iglesia que se renueva?”

Hay una clara demanda de educacion contextualiza-
da que respete la identidad amazénica. El Sinodo de
2019 la recogi6 en el mandato de crear una red esco-
lar de educacion bilingtie. La respuesta mas concreta
a esta necesidad ha sido el Programa Universitario
Amazonico (PUAM), que articula saberes ancestrales
con metodologias contemporaneas desde un enfo-
que transdisciplinar.

El Vaticano II, en Gravissimum Educationis (GE 1),
reconoci6 el derecho de todo ser humano a la edu-
cacion; en el contexto amazonico, este derecho ha
sido histéricamente distorsionado por modelos edu-
cativos coloniales. También se registra la demanda
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de acceso al mundo digital, pero sin perder identidad:
“los jovenes amazoénicos manejan teléfonos y redes
para contarle al mundo las amenazas y los suefios de
su tierra” La Asamblea reconoci6 que la comunicacion
digital es un eje transversal de la accion pastoral.

El diagnostico sobre el distanciamiento eclesial de los
jovenes es sombrio pero honesto. La causa no es la in-
diferencia religiosa abstracta, sino la experiencia de
una Iglesia que no los escucha o que pretende escu-
charlos, pero no logra sintonizar con sus necesidades,
suefios y mentalidades...una Iglesia que - segan lo afir-
man ellos mismos - “no les abre espacios de participa-
cion real”

Gaudium et Spes (GS 4) llamo a leer los signos de los
tiempos con los ojos de la fe. El desencanto de los jo-
venes no es una amenaza sino una interpelacion que
llama a renovar las formas de presencia eclesial. La
respuesta que propone la CEAMA es estructural: pro-
gramas permanentes de participacion juvenil, lideraz-
gos territoriales reconocidos y espacios de correspon-
sabilidad eclesial.

La VI Asamblea registra con honda preocupacion la si-
tuacion de los presbiteros en la Amazonia. La despro-
porcién numérica es el trasfondo estructural de casi
todas sus necesidades: segin los nimeros presenta-
dos en la Asamblea, hay 4.206 presbiteros para atender
2.581 parroquias, zonas pastorales y areas misioneras
en 105 jurisdicciones de nueve paises. Detras de estas
cifras hay hombres concretos que ejercen su ministe-
rio en condiciones de soledad, aislamiento y fragilidad.

“Se resalto el valor de la escucha y acompanamiento
a los pueblos originarios, asi como la realidad de la
soledad de los sacerdotes y misioneros en territorios
marcados por grandes distancias geograficas, comple-
jidades sociales e inseguridad” Se insistio: “La soledad
no es solo geografica: es también espiritual, fraterna e



institucional” El decreto conciliar Presbyterorum Or-
dinis (PO 8) subrayo¢ la necesidad de que los presbi-
teros cultivaran la fraternidad entre si; la CEAMA es
convocada a construir redes de comuniéon que per-
mitan que los sacerdotes misioneros no caminen ni
se sientan solos.

La segunda demanda fundamental es una formacion
que nazca de la realidad amazonica y no de esquemas
importados: "La formacion para el ministerio ordena-
do debe ser una escuela comunitaria de fraternidad,
experiencial, pastoral y doctrinal, en contacto con la
realidad de las personas, en armonia con la cultura 'y
la religiosidad locales, proxima a los pobres." Los pro-
pios presbiteros afiaden con lucidez autocritica: "La
formulacion es clara, pero la tarea esta por hacerse.”

Esta demanda conecta con Optatam Totius (OT 1),
que llamo a renovar los seminarios desde el Evange-
lio y los signos de los tiempos. El Seminario Intervi-
carial de la Amazonia Peruana, creado en 2022 con
ocho vicariatos, es un primer paso concreto, pero es
s6lo un comienzo.

Las discusiones de la VI Asamblea registran una de-
manda que viene del propio grupo presbiteral: la
superacion del clericalismo. “Atn hay mucho cleri-
calismo: concentracion ministerial en la figura del
sacerdote, pero falta reconocer la importancia del
bautismo como clave para vivir y construir la sinoda-
lidad” Pero también afirmaron “Con frecuencia hay
laicos que son atn mas clericales que nosotros”. La
mentalidad y las practicas clericales estan muy arrai-
gadas en todos.

El Vaticano II propuso una eclesiologia del Pueblo de
Dios donde el ministerio ordenado se entiende en,
desde la comunidad eclesial y esta a su servicio y no
por encima de ella (LG 32).

En el contexto amazonico, el clericalismo tiene con-
secuencias especialmente graves: impide que las mu-
jeres sean reconocidas, bloquea el protagonismo de
los laicos y mantiene a las comunidades en depen-
dencia sacramental cuando el sacerdote no puede
llegar: “La eclesiologia sigue muy centrada en una
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especie de sacramentalismo, que es diferente de la sa-
cramentalidad bien entendida.

Una de las cuestiones que mas debates genero6 es la
accesibilidad eucaristica: “En algunas regiones remo-
tas, las comunidades pasan meses, incluso anos, sin
celebrar la Eucaristia debido a una grave escasez de
sacerdotes.” El Vaticano II afirmé que la Eucaristia es
“fuente y culmen de toda la evangelizacion” (PO 5).
Esta paradoja estructural impuls6 al Sinodo de 2019 a
plantear los viri probati como posible respuesta.

Lo que se registra en la VI Asamblea es una demanda
mas amplia: reconocer y formalizar los ministerios que
ya existen en las comunidades y abrirse a formas mi-
nisteriales que vayan emergiendo en el contexto ama-
zonico. Las mujeres lo expresan con claridad: “Quere-
mos el reconocimiento oficial de los ministerios que
ya estamos desarrollando, sin caer en clericalismo. No
queremos estolas.” El Vaticano II abri6 este horizonte
al hablar de los ministerios y carismas del Pueblo de
Dios (LG 12, AA 3).

El capitulo I de Lumen Gentium, dedicado al Pueblo de
Dios, es el texto conciliar que mas directamente dia-
loga con la propuesta eclesial de la CEAMA. Al situar
la jerarquia dentro y al servicio del Pueblo de Dios,
el Concilio afirm6 que la primera categoria teoldgica
para comprender la Iglesia no es el ministerio orde-
nado sino la pertenencia bautismal de todos los fieles
(LG 13). Esta es una de las claves mayores del discurso
actual sobre sinodalidad e iglesia sinodal. La CEAMA
encarna esta eclesiologia de manera singular: su com-
posicion plural —obispos, presbiteros, religiosas, lai-
cos, pueblos indigenas— es la afirmacion practica de
que la Iglesia no se agota en la jerarquia.

Muchas de las intervenciones que tuvieron lugar en
la Asamblea de la CEAMA registran algunas pregun-
tas de fondo que recorren todos los horizontes: “;Qué



eclesiologia se requiere para que se logre ese rostro
amazonico del que se habla? ;Qué se entiende pro-
piamente por “rostro amazonico” de la Iglesia? ;Qué
lugar ocupa en esa vision eclesial la mujer?” La res-
puesta implicita es clara: la eclesiologia del Pueblo de
Dios, renovada y contextualizada. Un aspecto funda-
mental que emergio repetidamente es la insistencia
en la vocacion bautismal como fundamento de toda
ministerialidad: el bautismo es el sacramento que
hace de todos los fieles sujetos activos de la mision.

Aunque la opcion preferencial por los pobres no apa-
rece explicitamente en los textos del Vaticano II, esta
implicita en Gaudium et Spes. GS 1 abre el documen-
to con la famosa declaracion de solidaridad con los
que sufren, y especialmente con los pobres.

Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las an-
gustias de los hombres de nuestro tiempo, sobre
todo de los pobres y de cuantos sufren, son a la
vez gozos 7y esperanzas, tristezas y angustias de
los discipulos de Cristo. Nada hay verdaderamente
humano que no encuentre eco en su corazon. La
comunidad cristiana esta integrada por hombres
que, reunidos en Cristo, son guiados por el Espiritu
Santo en su peregrinar hacia el reino del Padre vy
han recibido la buena nueva de la salvacion para
comunicarla a todos. La Iglesia por ello se siente
intima y realmente solidaria del género humano y
de su historia.

En la Amazonia, los pobres tienen rostros muy con-
cretos: pueblos indigenas despojados de sus territo-
rios, mujeres victimas de violencias, jovenes sin ac-
ceso a educacion de calidad, misioneros en soledad
y precariedad. Las intervenciones de muchos de los
participantes en la Asamblea de la CEAMA asi lo ex-
presan: “No hay futuro para la humanidad sin cuida-
do ambiental, sin justicia ambiental” Pero también la
conciencia de que la accion social de la Iglesia tiene
un limite: “Ni a la Iglesia en general ni a la CEAMA en
particular les corresponde reemplazar al Estado, sino
formar y apoyar desde el Evangelio el compromiso
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de los cristianos con la transformacion de la sociedad”
Esta distincion entre accion directa y formacion de lai-
cos en la transformacion social es plenamente conci-
liar (GS 76; AA 7). Esta accion de los laicos en la socie-
dad exige el redescubrimiento y la revitalizacion de la
dimension social del Evangelio y de la fe cristiana, asi
como la formacién adecuada para que los laicos pue-
dan ejercer, en nombre de su fe, una presencia social
significativa y un impacto en las “cosas temporales”:

Es preciso, con todo, que los laicos tomen como obli-
gacion suya la restauracion del orden temporal,
y que, conducidos por la luz del Evangelio y por la
mente de la Iglesia, y movidos por la caridad cristia-
na, obren directamente y en forma concreta en dicho
orden; que cooperen unos ciudadanos con otros, con
sus conocimientos especiales y su responsabilidad
propia; y que busquen en todas partes y en todo la
justicia del reino de Dios. Hay que establecer el orden
temporal de forma que, observando integramente sus
propias leyes, esté conforme con los ultimos princi-
pios de la vida cristiana, adaptandose a las variadas
circunstancias de lugares, tiempos y pueblos. Entre
las obras de este apostolado sobresale la accion so-
cial de los cristianos, que desea el Santo Concilio se
extienda hoy a todo el ambito temporal, incluso a la
cultura. (Apostolicam Actuositatem, Capitulo II, N°7)

Uno de los diagnosticos mas criticos de la VI Asam-
blea es el de la permanencia en un estado de Iglesia
y pastoral de mantenimiento: “En algunas regiones,
la presencia de la Iglesia es timida, enfocada en la sa-
cramentalizacion, y sin la suficiente fuerza profética”
Este modelo, centrado en la administracion sacramen-
tal y en la reproduccion de estructuras heredadas sin
apertura a la mision, es precisamente lo que el Concilio
Vaticano II intent6 superar con su llamado al aggiorna-
mento.

Ad Gentes (AG 2) afirm6 que la Iglesia es misionera por
naturaleza. Las notas formulan con claridad la conver-
sion pastoral que se necesita: “Mas que el hacer co-



sas, hay que trabajar la dimension espiritual, ac-
titudinal y ética. Comenzar por el espiritu para
despuntar en acciones contextuales focalizadas
y sostenibles en el tiempo.” Es el mismo movi-
miento que el Concilio propuso: la reforma de las
estructuras brota de la renovacion del Espiritu.

El término sinodalidad no aparece explicita-
mente en los documentos del Vaticano II, pero
la realidad que designa es plenamente conciliar:
LG 12 habl6 del sensus fidei como capacidad de
todo el Pueblo de Dios de discernir la verdad del
Evangelio; LG 22 desarrollo la colegialidad epis-
copal como forma de gobierno corresponsable;
GS 92 llam¢ al dialogo dentro de la Iglesia y con
el mundo. El Sinodo de 2021-2024 reconoci6 que
la Iglesia amazonica es un laboratorio de sinoda-
lidad para la Iglesia universal. Algunas de las in-
tervenciones que tuvieron lugar en la Asamblea
de la CEAMA recogen esta conciencia: “Pongo el
acento en la dimension comunitaria de la con-
version sinodal. Lo otro es consecuencia de esta
conversion comunitaria.’

Pero las discusiones registran también las ten-
siones: la distincion entre el rol de articulacion
supralocal de la CEAMA y la responsabilidad de
las iglesias locales es esencial para una sinodali-
dad auténtica y no centralista. Por ello es nece-
sario cuidar el lenguaje para referirse a la CEA-
MA, a su rol, a sus objetivos y tareas: “Cuidar los
verbos para que no se dé la impresion de que es
la CEAMA la que va a hacer todo. Las que hacen
son las iglesias locales. La CEAMA anima, articu-
la, acompania, sugiere.”

El decreto Ad Gentes es el texto conciliar que
mas directamente dialoga con la demanda de in-
culturacion. 22 afirmé que las jovenes Iglesias
deben tomar de las costumbres y tradiciones

de sus propios pueblos todo aquello que pueda
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contribuir a confesar la gloria del Creador. Esta
afirmacion es el fundamento teologico de la de-
manda amazonica de un proceso de inculturacion
litargica, pastoral y teologica que no sea reedicion
(disfrazada) de la colonizacion, sino un dialogo ge-
nuino de saberes.

Algunas de las intervenciones de los participantes
en la Asamblea registran tanto la urgencia como
las dificultades: “No hay una vision consensuada
de qué es la inculturacion. Ademas, persiste el pe-
ligro de nuevas formas de colonialismo.” La adver-
tencia es teoldgicamente pertinente: la incultu-
racion auténtica exige escucha profunda, dialogo
de saberes y disposicion a ser transformados por
la cultura del otro (no es algo unidireccional sola-
mente).

En este contexto, se registra, ademas, un deba-
te significativo sobre el llamado rito amazonico,
distinguiéndolo de una simple “liturgia adaptada
del rito romano al contexto amazoénico”, un cami-
no gradual que el Concilio ya autoriz6é en Sacro-
sanctum Concilium (SC 37-40). De hecho, no hay
consenso entre los participantes sobre silo que se
busca es un nuevo rito (rito amazoénico) o la adap-
tacion del rito romano a la realidad amazonica. La
discusion esta abierta.

Gaudium et Spes (GS 34-36) afirmo la bondad del
mundo creado y la responsabilidad del ser huma-
no de cuidarlo. Esta apertura conciliar al mundo
preparo6 el camino para la recepcion de la ecologia
como categoria teologica.

El Papa Francisco, en Laudato Si (2015) y Laudate
Deum (2023), desarroll6 esta intuicion hasta con-
vertirla en una elaborada teologia de la ecologia
integral, que vincula el cuidado de la creacion con
la justicia social, los derechos de los pueblos in-
digenas y la transformacion de los estilos de vida.



Algunas de las intervenciones de la VI Asamblea
registran esta perspectiva: “Las realidades am-
bientales no pueden separarse de los aspectos
sociales, culturales y espirituales” Y con mayor
urgencia: “Hay que asegurar acompanamien-
to ante la crisis social y ambiental (por eso hay
martires en los procesos de evangelizacion en la
Amazonia)” El martirio ecolégico es la expresion
mas radical de la conexién entre fe y ecologia en
el contexto amazonico.

El tercer horizonte pastoral aprobado por la VI
Asamblea, “Vivir la ecologia integral”, contempla
la pedagogia pastoral del cuidado de la casa co-
mun, la denuncia por el agua como derecho fun-
damental y el desarrollo de liderazgos territoria-
les para indigenas, mujeres y jovenes.

Los trabajos de grupo de la VI Asamblea registran
uno de los debates mas cargados de tension: el
lugar de la mujer en la Iglesia amazonica. La de-
manda se formula con firmeza y lucidez: “Dificil
de entender que, si la patrona de la Amazonia es
Maria, ;cémo hemos invisibilizado tanto a la mu-
jer en la Amazonia?”

Gaudium et Spes (GS 29) afirmo¢ la igual dignidad
personal de hombres y mujeres y la necesidad de
superar toda forma de discriminacion. Apostoli-
cam Actuositatem (AA 9) reconocio6 el apostolado
de la mujer en la Iglesia. Lumen Gentium (LG 12)
atribuy6 al Espiritu la distribuciéon de sus dones
entre todos los miembros del Pueblo de Dios, sin
distincion de género. Sin embargo, la aplicacion
practica en el campo de los ministerios eclesiales
sigue siendo un horizonte abierto y disputado.

La perspectiva amazonica aporta datos empiri-
cos ineludibles: son las religiosas y las mujeres
laicas quienes, en gran medida, sostienen la Igle-
sia cotidiana en la selva, quienes lideran comu-
nidades eclesiales de base, catequizan, celebran
liturgias de la Palabra, acompanan enfermos y
defienden territorios. Ignorar este protagonismo
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es una contradiccion interna que la Asamblea de
la CEAMA pone en evidencia con especial nitidez.

La primera propuesta que emerge de la articula-
cion entre los clamores amazoénicos y el Vaticano
II es la necesidad de una eclesiologia de la mision
encarnada: una comprension de la Iglesia que par-
te de los pueblos y no de las estructuras; que parta
de las periferias y no del centro. “Cuando se habla
de Iglesia con rostro amazonico no se habla desde
el punto de vista étnico, sino de una forma carac-
teristica de ser Iglesia por su manera de encarnar-
se e inculturarse en el vasto territorio.”

La segunda propuesta es la construccion de una
Iglesia genuinamente ministerial y corresponsa-
ble, donde el bautismo sea el fundamento real de
todos los ministerios. La Amazonia es el contexto
donde esta eclesiologia ministerial puede realizar-
se con mayor urgencia: donde no hay sacerdote,
la comunidad descubre (debe hacerlo) sus propios
ministerios, presididos por el Espiritu.

La tercera propuesta es profundizar en la “mistica
de la colaboracion”, no como recurso organizativo
sino como actitud espiritual, siempre bajo la con-
viccion de que la mision es de Dios antes que de la
Iglesia. La propuesta concreta de hermanamiento
misionero entre jurisdicciones fuertes y jurisdic-
ciones débiles es una expresion practica de esta
mistica, que recuerda la koinonia de bienes de la
comunidad primitiva (Hch 4,32-35) y la solicitud
de las Iglesias entre si que el Concilio propugn6
en AG 38.



El recorrido por las notas tomadas durante la VI
Asamblea General de la CEAMA, puestas en dia-
logo con los textos del Concilio Vaticano II, per-
mite formular las siguientes conclusiones:

Primera. Los gritos de la Amazonia no son ano-
malias eclesiales, sino la actualizacion contextual
mas urgente de las intuiciones mas audaces del
Vaticano II. La demanda de una Iglesia sinodal,
inculturada, ministerialmente plural, abierta al
mundo y comprometida con los pobres es exac-
tamente la agenda conciliar aplicada a un con-
texto de frontera radical. La Amazonia no esta al
margen de la recepcion del Concilio: es uno de
sus laboratorios mas creativos y exigentes.

Segunda. La CEAMA representa una novedad
eclesial significativa que encarna el modelo de
Iglesia-Pueblo de Dios propuesto por Lumen
Gentium. Su composicion plural, su método si-
nodal y su vocacion de servicio a las Iglesias lo-
cales amazonicas son expresiones concretas de
la eclesiologia conciliar. Su desafio es consoli-
darse como organismo de animacion y articula-
cion sin caer en nuevas formas de centralismo o
clericalismo institucional.

Tercera. Los clamores de la vida religiosa —espe-
cialmente de la vida religiosa femenina— apuntan
a la necesidad urgente de superar el clericalismo
como distorsion del modelo eclesial conciliar. El
reconocimiento de los ministerios que las mu-
jeres ya ejercen en la Amazonia, la apertura de
espacios de decision y la valoracion de su contri-
bucion profética no son concesiones a la cultura
contemporanea: son fidelidades al Concilio y al
Evangelio.

Cuarta. Los clamores de los jovenes amazonicos
revelan una generacion que no ha abandonado
la fe, pero si ha perdido la confianza en las es-
tructuras eclesiales que no los escuchan. La res-
puesta no puede ser una pastoral juvenil impor-
tada o decorativa: debe ser una conversion de las
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estructuras eclesiales hacia una participacion real
y corresponsable de los jovenes en todos los pro-
cesos de la Iglesia.

Quinta. Los clamores de los presbiteros apuntan
a la necesidad de una conversion integral del mi-
nisterio sacerdotal: de la soledad a la fraternidad
presbiteral, del clericalismo a la sinodalidad, de la
formacion ajena a la inculturacion amazonica, de
la “iglesia de mantenimiento” a la misioén en salida.
Esta conversion no puede ser individual: requiere
estructuras de apoyo, acompanamiento y sosteni-
miento que la Iglesia debe garantizar a sus minis-
tros en las fronteras.

Sexta. La Amazonia es, en palabras del Papa Le6n
XIV en su mensaje a la VI Asamblea, un “arbol gi-
gante como el shihuahuaco” que crece lentamen-
te, pero puede vivir mas de mil afios. La Iglesia que
camina en la Amazonia es también ese arbol: crece
despacio, en silencio, sin grandes anuncios, pero
sus raices llegan hasta el agua y su copa da sombra
a los que buscan descanso. Cuidarla, sostenerla y
renovarla es una responsabilidad que el Vaticano
II encomend6 a toda la Iglesia y que la CEAMA
asume con renovado compromiso pastoral.

CELAM. (2021). Hacia una Iglesia sinodal en salida a las periferias. Re-
flexiones y propuestas pastorales a partir de la Primera Asamblea Ecle-

sial de América Latina y el Caribe. CELAM.

Concilio Vaticano II. (1963). Documentos. https://www.vatican.va/ar-

chive/hist_councils/ii_vatican_council /index_sp.htm

Conferencia Eclesial de la Amazonia. (2020). Constitucion de la CEAMA.

CEAMA. https://ceama.org

Conferencia Eclesial de la Amazonia. (2025a, agosto 13). Jovenes de
la Amazonia: custodios de la esperanza, protagonistas de los desa-
fios. CEAMA. https://ceama.org/jovenes-de-la-amazonia-custo-
dios-de-la-esperanza-protagonistas-de-los-desafios-dia-internacio-

nal-de-la-juventud/



Conferencia Eclesial de la Amazonia. (2025b, agosto 13). La Conferencia
Eclesial de la Amazonia avanza hacia su primer Plan Apostdlico Sino-
dal. CEAMA. https://ceama.org/la-conferencia-eclesial-de-la-ama-
zonia-avanza-hacia-su-primer-plan-apostolico-sinodal-con-acti-

va-participacion-de-la-iglesia-local /

Francisco. (2015). Laudato Si: Sobre el cuidado de la casa comtn [En-
ciclica]. Libreria Editrice Vaticana. https://www.vatican.va/content/
francesco/es/encyclicals/documents/papa-francesco_20150524 _

enciclica-laudato-si.html

Francisco. (2020). Querida Amazonia [Exhortacion Apostolica Postsi-
nodal]. Libreria Editrice Vaticana. https://www.vatican.va/content/
francesco/es/apost_exhortations/documents/papa-francesco_

esortazione-ap_20200202_querida-amazonia.html

Francisco. (2023). Laudate Deum: A todas las personas de buena vo-
luntad sobre la crisis climatica [Exhortacion Apostolica]. Libreria
Editrice Vaticana. https://www.vatican.va/content/francesco/es/

apost_exhortations/documents,/20231004-laudate-deum.html

Leon XIV. (2026, 17 de marzo). Videomensaje a los participantes en
la VI Asamblea de la Conferencia Eclesial de la Amazonia [CEAMA].
Libreria Editrice Vaticana. https://www.vatican.va/content/leo-xiv/
es/messages,/pont-messages,/2026 /documents/20260317-messag-

gio-ceama.html

Sinodo de los Obispos para la Regién Panamazonica. (2019). Nuevos
caminos para la Iglesia y para una ecologia integral [Documento Fi-
nal]. Libreria Editrice Vaticana. http: //secretariat.synod.va/content/
sinodoamazonico/es/documentos/documento-final-de-la-asam-

blea-especial-del-sinodo-de-los-obispo.html

Fuentes periodisticas y revistas especializadas

ADN Celam. (20264, 17 de marzo). La VI Asamblea de la CEAMA arran-
ca con un llamado a la paz y a profundizar la sinodalidad en la Ama-
zonia.

https: //adn.celam.org/vi-asamblea-ceama-arranca-llama-

do_1_1446593.html

ADN Celam. (2026b, 18 de marzo). Asamblea de la CEAMA retne a
delegados amazdnicos para avanzar en una Iglesia sinodal y con
rostro territorial. https://adn.celam.org/asamblea-de-la-ceama-re-
une-a-delegados-amazonicos-para-avanzar-en-una-iglesia-sino-

dal-y-con-rostro-territorial /

43

ADN Celam. (2026¢, 20 de marzo). Entre raices y futuro: la CEAMA con-
solida su camino sinodal para una Iglesia amazonica viva. https:/adn.
celam.org/entre-raices-y-futuro-la-ceama-consolida-su-camino-si-

nodal-para-una-iglesia-amazonica-viva/

ADN Celam. (2026d, 18 de marzo). Pastoral Juvenil de la Region Andina
motiva a un camino sinodal de esperanza. https: //adn.celam.org /pasto-
ral-juvenil-de-la-region-andina-motiva-a-un-camino-sinodal-de-es-

peranza/

Caldeira, J. (2026, 13 de marzo). Radiografia de la Iglesia Catolica en
la Amazonia: estructuras, mision y horizonte sinodal. Vatican News.
https: //www.vaticannews.va/es/iglesia/news/2026-03/radiogra-

fia-de-la-iglesia-catolica-en-la-amazonia-ceama.html

Observatorio Latinoamericano de la Sinodalidad. (2025, febrero 22).
Ceama impulsa un Plan Apostdlico Sinodal para responder a los desafios
pastorales y misioneros de la Amazonia. https://observatoriosinoda-
lidad.org/ceama-impulsa-un-plan-apostolico-sinodal-para-respon-

der-a-los-desafios-pastorales-y-misioneros-de-la-amazonia/

Revista Incidencias. (2025, agosto 25). La Amazonia clama: territorialida-
des vivas y pedagogias para la resistencia, la reconstitucion de sentido
y la esperanza. https: //www.revistaincidencias.com/articulos/la-ama-

zona-clama-territorialidades-

Vatican News. (2022, 19 de enero). Nuevo Seminario de los Vicariatos
de la Amazonia peruana. https:/www.vaticannews.va/es/iglesia/
news/2022-01/nuevo-seminario-de-los-vicariatos-de-la-amazo-
nia-peruana.html

Vatican News. (2026, 16 de marzo). Iglesia de la Amazonia se retine en
su VI Asamblea General de la CEAMA. https: //www.vaticannews.va/es/
iglesia/news/2026-03/iglesia-de-la-amazonia-se-reune-en-su-vi-

asamblea-general-ceama.html

ZENIT. (2019, 31 de octubre). 10 propuestas clave en el documento fi-
nal del Sinodo. https://es.zenit.org,/2019,/10/31/10-propuestas-cla-
ve-en-el-documento-final-del-sinodo/

Fuente primaria del autor

Raigozo, A. (2026, 17-18 de marzo). CEAMA: notas de la VI Asamblea Ge-

neral [Notas personales de observacion participante]. Bogota, Colombia.



Cronica
de la Facuiltad™

tomado de: https://cdn.create.vista.com/api/media/small/799201246/stock-photo-stack-books-table-library




Instituto Biblico Pastoral Latinoamericano

Lectio Inauguralis del programa
de Ciencias Biblicas Presencial

El programa de Ciencias Biblicas, modalidad presen-
cial, celebro el pasado 5 de marzo la Lectio Inauguralis
titulada “Las parabolas ayer y hoy”. El conferencista
invitado fue el Pbro. Dr. Bernardo Estrada, sacerdo-
te del Opus Dei, experto en Nuevo Testamento. Con
gracia, pedagogia y una fuerte argumentacion me-
todologica, lingiistica e investigativa, el P. Estrada
abord¢é la parabola como género literario desde la
tradicion judia y la retérica griega, brindando claves
precisas de interpretacion de las parabolas del Nuevo
Testamento. Estudiantes, docentes, egresados y pa-
blico en general disfrutaron de una velada académica
sustanciosa.
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metafirica, en hqmzlo&m-'Ianﬂmrlnuo

« Jalicher s 1a cstrecha rolaciéa que tienen las
’,f..mu”w':"d rcino d¢ Dios y = penpectiva

iea A causa de csta omisidn sus postulados
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Parabola y
metafora: el

Asamblea Ordinaria Semestral de

El 13 de marzo, se celebr6 en la ciudad de Medellin la
Asamblea Ordinaria Semestral de TeoRed, con la Uni-
versidad Pontificia Bolivariana como institucion anfi-
triona. La directora de los pregrados en Ciencias Bibli-
cas, la Mg. Juliana Triana, asistio al evento en mencion
como representante de la Facultad.

Cohorte de profesionalizacién en
Ciencias Biblicas

Por otro lado, el IBPL contintia con su vigor estratégico
en la busqueda permanente de alianzas que propendan
por llevar la formacion biblica a entornos y comuni-
dades que lo requieran. Es asi como el 17 de marzo se
inici6 la cohorte de profesionalizacién en Ciencias Bi-
blicas de un grupo de 50 pastores y laicos de la Iglesia
Pentecostal Unida de Colombia. Durante dos afnos este
grupo estara recibiendo formacion exegética de cali-
dad, que permitira cualificar su ministerio y el caminar
en la fe de sus comunidades.
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Unidad Eudista de Espiritualidad

Asociados eudistas viven la
Cuaresma en clave internacional:

El pasado 14 de marzo se llevo a cabo el encuentro
internacional virtual “Vivir la Cuaresma con san Juan
Eudes’, dirigido a los asociados de la Congregacion
de Jests y Maria, en un espacio de formacion y espi-
ritualidad. Dado el caracter internacional de la CIM
este encuentro se realiz6 en cuatro idiomas: espanol,
portugues, francés e inglés

Viver a Quaresma
segundo Sao Jodo Eudesy

0 =

Living Lent according
saint John Eudesy

n P itodo
FR. GEOVANNY
COLORADO, CJM Margo 14

g rione & .

March 14

Este caracter internacional permiti6 fortalecer la co-
munién entre los miembros de la familia eudista en
distintos contextos culturales, en torno a la vivencia
del tiempo cuaresmal.

Para esta ocasion, el padre Geovanny Colorado cjm,
director de la Unidad Eudista de Espiritualidad, fue
invitado a ofrecer la ensenanza central, orientando a
los participantes en la comprension de la Cuaresma
desde la riqueza espiritual de san Juan Eudes. Este
espacio favoreci6 una vivencia mas profunda del ca-
mino de conversion, animado por la tradiciéon eudista
y su llamado a formar a Jests en los corazones.
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San José, modelo de esponsalidad
y paternidad

En el contexto de la solemnidad de San José, el 19 de
marzo se realizé una transmision virtual titulada “San
José, modelo feliz de esponsalidad y paternidad”, or-
ganizada por la Unidad Eudista de Espiritualidad. Este
espacio formativo propuso una lectura biblica en clave
espiritual a partir de la figura de San José.

San Jose

Modelo feliz de esponsalidad
v paternidad

800pm  9:00 pm

&= O Marzo

TRANSMISION EN VIVO

f) |» @FIDELONORO7491
@FEBIPE

La reflexion, orientada por el P. Fidel Oforo, partio
de la figura de José, hijo de Jacob en el Antiguo Tes-
tamento, para comprender el valor de los suefios en la
tradicion biblica. A partir de alli, se profundiz6 en los
cuatro suefos de San José en el Evangelio de Mateo,
mostrando cémo la noche, lugar de incertidumbre, se
convierte en espacio iluminado por la Palabra de Dios.
Este encuentro permitié redescubrir la figura de San



José como modelo de escucha, obediencia y entrega
confiada, destacando su papel como esposo y padre
en el misterio de la salvacion.

Encarnacion: una propuesta
creativa para profundizar en la
identidad eudista

207 -
389 anos

de la fundacion de Ia
Congregacion de Jests y Maria

FEBIPE: -

En el marco de la Solemnidad de la Encarnacion, ce-
lebrada el 25 de marzo, y de la conmemoracion de
la fundacion de la Congregacion de Jesas y Maria, la
Unidad Eudista de Espiritualidad preparé una serie
de materiales formativos orientados a fortalecer la
identidad y la memoria histérica de la comunidad eu-
dista.

Entre los recursos elaborados se destaca un subsi-
dio en formato de infografia, que presenta de manera
breve, clara y creativa la historia de la Congregacion.
Asimismo, se disefid una pieza grafica que resalta el
valor espiritual de esta celebracion en la vida y obra

de san Juan Eudes, permitiendo a los participantes re-
descubrir el sentido profundo de la Encarnacién en la
espiritualidad eudista.

Un camino de oracién para prepa-
rar la Semana Santa

La Fundacién de la Congregacion de Jesis y Marfa:
El Legado de San Juan Eudes
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El 28 de marzo se llevé a cabo el retiro espiritual virtual
de preparacion a la Semana Santa, titulado “Una pasion
orante: del clamor a la entrega”. El ambiente de oracion
permiti6 a los participantes disponerse interiormente
para vivir la Semana Mayor. El retiro propuso un reco-
rrido por el camino interior de Jesus, desde el clamor
en el dolor hasta la confianza plena en el abandono en
manos del Padre. El encuentro se desarroll6 en tres
momentos. En la primera parte, el P. Fidel Oforo cjm,
profundizé en los Salmos de la Pasion, iluminando el
sentido del sufrimiento orado. En la segunda, el P. Al-
varo Duarte cjm, abord6 la experiencia de orar en la
tiniebla, a la luz del Getsemani, como lugar de lucha
y entrega. Finalmente, el P. Geovanny Colorado cjm,
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orientd un taller de oracion titulado “Afinar el co-
razon para vivir el misterio pascual’, invitando a los
participantes a una experiencia personal de encuen-
tro con Dios.

UNA PASION
ORANTE:
DEL CLAMORA LA

ENTREGA

Retiro
Semana Santa 2026

FORMADORES

P. Fidel Ofioro, ¢jm
P. Alvaro Duarte, cjm

P. Geovanny Colorado, ¢jm

SABADO
28 MAR

/08:00 am

YouTube FEBIPE

FEBIPE

Este retiro ofrecié un espacio privilegiado de inte-
rioridad y oracion, ayudando a los asistentes a vivir
la Semana Santa no solo como conmemoracion litar-
gica, sino como un verdadero camino espiritual de
transformacion y entrega.

Culmina el primer bootcamp del
itinerario de formaciéon eudista:
Un acercamiento histérico para
comprender la espiritualidad de
san Juan Eudes

Finaliz6 el primer bootcamp del Itinerario de For-
macién en Espiritualidad Eudista, titulado “Panora-
ma histoérico del siglo XVII”, orientado por los padres
eudistas Alvaro Duarte y Geovanny Colorado. Este
espacio académico permitio a los participantes pro-
fundizar en el contexto historico en el que surgio la
espiritualidad eudista.
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A lo largo del proceso formativo, los estudiantes for-
talecieron sus conocimientos en torno a los aspectos
sociales, politicos y religiosos del siglo XVII, lo que les
permitio situar de manera mas precisa la vida de san
Juan Eudes y comprender mejor el contexto en el que
se gestd su pensamiento y su propuesta espiritual.

Este primer bootcamp representa un paso significati-
vo en la consolidacion de un itinerario formativo es-
tructurado, que busca ofrecer una comprension mas
profunda, contextualizada y vivencial de la espiritua-
lidad eudista.

Ya llega la Maestria en Espiritua-
lidad: primera cohorte iniciara en
agosto de 2026

La Facultad de Estudios Biblicos, Pastorales y de Espi-
ritualidad (FEBIPE) contintia avanzando en el proceso
de preparacion y alistamiento de la Maestria en Espi-
ritualidad, cuyo inicio de la primera cohorte esta pre-
visto para el 24 de agosto del presente ario.

Este programa académico representa una apuesta in-
novadora por ofrecer una formacion sélida y profunda
en el ambito de la espiritualidad cristiana, con un en-
foque particular en la formacion de maestros espiri-
tuales.

La maestria contara con un equipo de profesores al-
tamente calificados, reconocidos como verdaderos
maestros en espiritualidad, con amplia experiencia en
formacion, acompanamiento y vida espiritual.

Con este nuevo programa, la FEBIPE busca responder a
los desafios actuales en la formacién espiritual, prepa-
rando profesionales capaces de acompanar procesos
de crecimiento interior, discernimiento y maduracion
de la vida espiritual en diversos contextos eclesiales y
sociales.



Centro de Pensamiento Rafael Garcia Herreros

Investigacion P. Rafael Garcia
Herreros, constructor de
esperanza

PROGRAMA DE RADIO

wur Sueric

El Centro de Pensamiento Rafael Garcia Herreros
adelant6 el proyecto de investigacion denominado:
Rafael Garcia herreros, constructor de esperanza.
Este proyecto de investigacion se propuso explorar la
dimension profética presente en la vida y praxis del P.
Rafael Garcia Herreros, reconociendo su figura como
un eco contemporaneo de los profetas biblicos y del
profetismo de Jesis. En este momento el proyecto
esta en proceso de formalizacion ante la Direccion
de Investigacion de la Rectoria UNIMINUTO Virtual.
Estamos en la fase de revision del informe final y del
texto que esta proyectado para ser publicado como
libro producto de investigacion.

“Al abrigo de un Sueno”

El programa radial Al Abrigo de un Suefio se ha con-
solidado como un baluarte fundamental para la difu-
sion del Pensamiento del P. Rafael Garcia Herreros y
el fortalecimiento de la identidad instituciona. Es el
unico espacio de la parrilla programatica de la emi-
sora Minuto de Dios dedicado exclusivamente al le-
gado del fundador de El Minuto de Dios.

Tras cuatro afos de trayectoria ininterrumpida, el
programa cumple una funcion informativa y acttia
como un puente generacional que mantiene viva la
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llama del pensamiento y la praxis del Fundador dentro
de la Obra Minuto de Dios.

Coleccion académica
garciaherreriana

El Centro de Pensamiento Rafael Garcia Herreros en
conexion con la subdireccion del Centro Editorial -
Direccion de Investigaciones del Parque Cientifico de
Innovacion Social (PCIS) de UNIMINUTO - viene tra-
bajando la creaciéon de una Coleccion Académica. El
objetivo es Establecer, formalizar y gestionar la Colec-
cion Académica Garciaherreriana como el medio oficial
de UNIMINUTO para la recoleccion, publicacion, socia-
lizacion y difusion de productos académicos resultado
de investigacion vy reflexion que analizan con rigor y
profundidad la Vida, Obra, Praxis y Pensamiento del P.
Rafael Garcia Herreros, garantizando su calidad acadé-
mica e impacto intelectual. (Documento de trabajo).

La coleccion servira como referente bibliografico para
investigadores, académicos, estudiantes y publico en
general interesados en el legado del fundador de la
Obra Minuto de Dios, asegurando la calidad y la co-
herencia del discurso en relaciéon con su figura, su im-
pacto social, espiritual, pastoral, teoldgico, educativo
y mediatico.

Centro de Documentacion Rafael
Garcia Herreros

El Centro de Documentacion Rafael Garcia Herreros
recibié nuevas actualizaciones y se avanzoé en las ges-
tiones para incorporar un practicante del campo de la
ingenieria que apoye técnicamente el desarrollo de los
motores de basqueda y consulta de dicho centro. Ya
estamos en el proceso de seleccion para contratacion
de este practicante.



Centrode Documentacion

Rafael Garcia Herreros

"

La incorporacion de un practicante de ingenieria al
proyecto del Centro de Documentacion Rafael Garcia
Herreros es un apoyo técnico necesario para trans-
formar un repositorio de informaciéon en una plata-
forma de investigacion de alto impacto en la que el
vasto legado del Fundador sea accesible, recuperable
y util digitalmente.

El pasado 12 de marzo de 2026, la virtualidad se
transformo en un espacio de calidez humana y rigor
académico durante la celebracién del VI Simposio In-
ternacional de Catedra Minuto de Dios. Bajo el titulo
"Universidad, Tecnologia y Salud Mental", el evento
cumpli6 con las expectativas, y sobrepaso los indica-
dores de participacion, consoliddndose como un hito
para el Centro de Pensamiento Rafael Garcia Herre-

ros y la comunidad de UNIMINUTO.
v SIMPOSIO INTERNACIONAL DE V SIMPOSIO INTERNACIONAL DE
CATEDRA N GATEDRA CVMD
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Con una asistencia nutrida y participativa que superé
los 2000 participantes, entre los cuales se contaban los
estudiantes y tutores de la CVMD de las modalidades
Semestral y Distancia, quedo en evidencia que el tema
de la salud mental no es una preocupacion periférica,
sino uno de los grandes temas de la experiencia educa-
tiva contemporanea.

VI Simposio Internacional de Catedra Minuto de Dios
dejoé una hoja de ruta que puede ser de ayuda no sélo
para UNIMINUTO, sino para que otras instituciones de
educacion superior puedan asumir el bienestar digital
como una prioridad ética. De este seminario tendre-
mos, en unos meses, la publicacion de sus memorias.

En el desarrollo académico del curso Catedra Minuto
de Dios para periodo cuatrimestral, la Catedra con-
tintia consolidandose como un espacio formativo de
alto impacto. Durante el segundo corte, se evidencio
un notable indice de aprobacion del 90%, reflejo del
compromiso tanto de los estudiantes como el acompa-
famiento de los tutores y su coordinacion académica.
Asi mismo, en el periodo semestral, los resultados del
primer corte también muestran un muy buen desem-
peno. En la modalidad presencial se alcanz6 un 80% de
aprobacién, mientras que en la modalidad a distancia
se obtuvo un 83%, cifras que evidencian la adaptacion
y efectividad de los procesos formativos del curso y se
espera un mayor indice de aprobacion al finalizar el se-
mestre.

En cuanto a las electivas del componente Minuto de
Dios que lidera el Centro de Pensamiento, los resul-
tados fueron positivos: El curso Gestion y Transfor-
macion Territorial: Modelo Minuto de Dios alcanzé un
indice de aprobacion del 95%, mientras que: El curso El
Poder de Transformar, Liderazgo en el Siglo XXI logro
un 94%. Estos resultados reflejan el interés de los es-
tudiantes y el fortalecimiento de competencias clave
para la transformacién social.



De esta manera, se contintia afianzando el proceso
de difusion del pensamiento y la obra del Rafael Gar-
cia Herreros, cuya vision sigue inspirando procesos
educativos orientados al liderazgo, la responsabili-
dad social y la construccion de comunidad.

Hacia el IV Seminario
Internacional de Lideres en
Pensamiento Social Cristiano

entro

La construccion de un espacio de reflexiéon profunda
no surge del azar, sino del compromiso sostenido.

Durante varios meses, cada quince dias, un equipo
interdisciplinar de aliados se dio cita con un prop6-
sito claro: fortalecer la Opcion Preferencial por los
Pobres en el corazon de la Iglesia y la sociedad actual,
aprovechando la reciente publicacion de la exhorta-
cién apostolica Dilexi Te del Papa Leon XIV.

Bajo el liderazgo de UNIMINUTO, a través del Centro
de Pensamiento Rafael Garcia Herreros, se tejieron
los hilos de una colaboracién que unié diversas en-
tidades. A esta mesa de trabajo virtual se sumaron
diversas voces: la Dra. Sonia Gomez desde la Di6ce-
sis de Pasto, el P. Guillermo Rodriguez formador del
Seminario Mayor de la Arquididcesis de Bogota, el Dr.
Alexander Ortega de la Universidad Mariana de Pasto
(Narifo) y el P. Diego Meza de la Didcesis de Ipiales.
Juntos, en siete sesiones de planeacion, construimos
para este IV Seminario un itinerario desde el hori-
zonte de la justicia social.

El equipo definié una agenda que inicia el miércoles
15 de abril y que abordara cuatro ejes criticos: Tra-
bajo y Dignificacion Laboral, Educacion, Inteligencia
Artificial y Democracia. Cada sesion fue pensada para
un publico diverso, desde académicos y lideres poli-
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ticos hasta los tutores de la Catedra Minuto de Dios
y agentes de pastoral, buscando que el Magisterio
Eclesial sea una herramienta viva de transformacion
estructural.

Diplomado en asociacion con la
Academia de Liderazgo
Democratico

Eruentocon Ia Dra; MOnicaBartos ge 13 MO
En asocio con la Academia de Liderazgo Democrati-
co, el Centro de Pensamiento Rafael Garcia Herreros
viene trabajando en el disefio y organizacion del II Di-

plomado

Internacional de Liderazgo Politico: conflicto armado y
construccion de paz en Colombia.

En el marco de este proceso se ha hecho un primer
contacto la Mision de Observacion Electoral (MOE),
abriendo posibilidades de colaboracion, especialmen-
te en un ejercicio de observacion directa del proceso
electoral colombiano actual, que haria parte de la pro-
puesta del diplomado.

Asamblea Eclesial de la
Amazonia 2026

Uno de los hitos mas destacados de este mes fue la
participacion de la Facultad de Estudios Biblicos, Pas-
torales y de Espiritualidad en la VI Conferencia Ecle-
sial de la Amazonia (CEAMA) en calidad de facilitado-
res metodologicos, invitados por el Parque Cientifico
de Innovacién Social (PCIS) de UNIMINUTO.



Todo el equipo del Centro de Pensamiento Rafael
Garcia Herreros participé activamente en las dife-
rentes mesas de discusion y plenarias.

Esta presencia institucional refuerza el compromiso
de la universidad con los espacios eclesiales latinoa-
mericanos.

La creacion de la Conferencia Eclesial de la Amazonia
(CEAMA) representa un hito historico para la Iglesia
Catolica en América Latina, ya que es el primer orga-
nismo episcopal con un caracter propiamente biore-
gional, nacido directamente de los frutos del Sinodo
Amazonico de 2019.

Para la Iglesia, la Amazonia no es solo un territorio
geografico, sino un “lugar teoldgico”y un termémetro
de la crisis socioambiental global; por ello, la CEAMA
busca implementar - apoyandose en la propuesta del
Papa Francisco - una ecologia integral que integre la
proteccion de la biodiversidad con la defensa de los
derechos de los pueblos originarios.
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El pasado 5 de marzo se dio apertura al Curso Pas-
toral de la Escucha - Nivel I, con la participacion de
29 estudiantes provenientes de diversos lugares de
Ameérica Latina, entre ellos Colombia, Pera, México,
Panama y Venezuela.

Esta propuesta formativa esta orientada a fortalecer
las competencias de los agentes de pastoral en el
ejercicio responsable del cuidado y la escucha, des-
de una fundamentacion interdisciplinar que integra
la psicologia y la pastoral con criterios éticos y en
coherencia con los diversos contextos eclesiales y
sociales.

Este segundo nivel, ofrecido por el Centro de Evan-
gelizacion Fuego Nuevo de la Facultad de Estudios
Biblicos, Pastorales y de Espiritualidad, responde a la
necesidad de cualificar el servicio de acompanamien-
to pastoral mediante el desarrollo de herramientas y
habilidades que permitan brindar una atenciéon se-
gura, articulada y pertinente en parroquias, comu-
nidades y movimientos laicales, en sintonia con los
desafios actuales de la mision evangelizadora.
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El 25 de marzo se realizo la apertura oficial de la Maes-
tria en Innovaciones Pastorales, iniciando su primera
cohorte conformada por 39 estudiantes, en su mayoria
colaboradores de UNIMINUTO provenientes de diver-
sas sedes regionales del pais.

Este programa académico representa una apuesta por
el fortalecimiento de la accion evangelizadora de la
Iglesia mediante la formaciéon de agentes pastorales
capaces de disenar e implementar propuestas innova-
doras que respondan a los desafios contemporaneos
de la Iglesia y la sociedad.

La diversidad territorial y profesional de los partici-
pantes refleja el compromiso institucional con una
pastoral creativa, contextualizada y orientada al ser-
vicio de las comunidades, consolidando asi un espacio
formativo que promueve la reflexion critica, el trabajo
colaborativo y la renovacion permanente de la mision

evangelizadora.
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Explicacion de la Primera Lectura Dominical Marzo

Los profesores de la carrera Profesional en Ciencias Biblicas
del Instituto Biblico Pastoral Latinoamericano nos ayudan a comprender
mejor los textos biblicos

Vocacién y promesa de Abram
Il Domingo de Cuaresma (Génesis 12, 1-4a)

1 de marzo de 2026 - Dr. Luis Gémez

Un Dios que ratifica su presencia amorosa
Il Domingo de Cuaresma (Exodo 17, 3-7)

8 de marzo de 2026 - Mg. Juliana Triana

Elegido segun el corazén de Dios
IV Domingo de Cuaresma (1 Samuel 16, 1b. 6-7. 10-13a)
15 de marzo de 2026 - Dra. Elizabeth Rodriguez

Retornando a la esperanza
V Domingo de Cuaresma (Ezequiel 37, 12-14).
22 de marzo de 2026 - Mg. Lino Beltran

El Siervo obediente y fiel: Un camino de entrega
Domingo de Ramos (lsaias 50, 4-7)

29 de marzo de 2026 - Mg. Jorge Carrero

FEBIPE v

FACULTAD DE ESTUDIOS BIBLICOS, PASTORALES Y DE ESPIRITUALIDAD
(+57) 315 348 9967 > § @FEBIPE [ @FEBIPEUNIMINUTO

https//Amww.uniminuto.edu/febipe
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O 'EDUCAMOS L][' Gt |y FACULTAD DE ESTUDIOS BIBLICOS,
V'V'SIN FRONTERAS - . PASTORALES Y DE ESPIRITUALIDAD
TRANSFORMANDONOS
PARA EL FUTURO CON
CALIDAD
Y CALIDEZ

“ El arte del acompariamiento
consiste en aprender a quitarse
las sandalias ante la tierra

sagrada del otro (Exodo 3,5)”

Papa Ledn XIV

iContactanos!
programasvirtuales@uniminuto.edu

(®) 315348 9967

—Inscribete: —

MAESTRIA EN

ESPIRITUALIDAD
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UNIMINUTO | t sLixily ' . Apsld ; A
Corporacién Universitaria Minute de Dias : ! . condiciones. UNIMINUTO podr modificar, suspender o cancelar el subsidio en cuslquier momento y sin previo aviso.
Educacidn de calidad al alcance de todos

Virtual

Apertura de prograrmas sujeta a cupas. UNIMINUTS: Personeria juridica otorgada mediante Resolucion 10345 del 1 de
agosto de 1390 del MEN. Vigilado por &l Ministeno de Educacian Nacional.
www.uniminuto.edu
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UNIMINUTO | FEBIPE
Corporacion Universitaria Minuto de Dios | £, 11 TAD DE ESTUDIOS BIBLICOS

Educacion de calidad al alcance de todos
Vigilada MinEducacion | PASTORALES Y DE ESPIRITUALIDAD




