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El legado social del Papa Francisco: 
claves fundamentales

Introducción

Nos acaba de sacudir la pascua del Papa 
Francisco. Sinodalmente, deseamos seguir 
caminando. Nos preguntamos entonces 
¿Qué nos queda de Francisco? ¿Cuál es su 
legado? 

El pensamiento social del Papa Francisco es, 
sin duda, un faro de reflexión y acción en el 
panorama contemporáneo, revitalizando la 
doctrina social de la Iglesia con una urgen-
cia y relevancia palpables. A través de sus 
encíclicas y exhortaciones, Francisco ha te-
jido una propuesta integral que aborda los 
desafíos multifacéticos del siglo XXI, desde 
la lacerante desigualdad económica hasta 
la apremiante crisis ecológica. 

Este artículo se propone explorar seis cla-
ves fundamentales de su legado social: la 
centralidad de los pobres y la crítica al sis-
tema económico, la ecología integral como 
paradigma innovador, la cultura del encuen-
tro y el diálogo social, la crítica al paradig-
ma tecnocrático dominante, el concepto de 
"amistad social" y la concepción de la paz 
como "artesanía política". Cada uno de es-
tos puntos representa un pilar en la cons-
trucción de un mundo más justo, fraterno y 
sostenible, donde la dignidad humana y el 
cuidado de la creación sean los principios 
rectores.

El magisterio social de Francisco no solo 
ofrece un análisis crítico de las estructuras 
que perpetúan la injusticia y la degrada-
ción, sino que también propone alternativas 
concretas para la transformación social. Su 
llamado a una "conversión ecológica" y a 
una "cultura del encuentro" resuena como 
un imperativo ético y político, invitando a 
individuos, comunidades e instituciones a 
asumir su responsabilidad en la construc-
ción de un futuro compartido. 

Al situar a los pobres en el centro de su 
reflexión, Francisco nos recuerda que la 
justicia social no es una opción, sino una 

exigencia evangélica y un imperativo hu-
mano. Este artículo busca desentrañar la 
profundidad y la coherencia de su pensa-
miento, destacando su capacidad para dia-
logar con los desafíos contemporáneos y 
para inspirar un compromiso renovado con 
la construcción de un mundo más humano 
y solidario.

1. La centralidad de los pobres y la 
crítica al sistema económico en el 
pensamiento del Papa Francisco

El pensamiento social del Papa Francisco 
presenta como elemento definitorio la cen-
tralidad que otorga a los pobres y su crí-
tica sistemática al orden económico global 
dominante. Este enfoque no representa 
una ruptura con la tradición de la doctri-
na social de la Iglesia, pero sí una profun-
dización y actualización significativa que 
responde a las particularidades del capita-
lismo financiero contemporáneo. Veamos, 
al respecto algunas ideas fundamentales 
del Papa Francisco: 

a)La opción preferencial por los po-
bres como clave hermenéutica

La centralidad de los pobres en el pensa-
miento de Francisco trasciende la dimen-
sión puramente ética para constituirse en 
una clave hermenéutica fundamental que 
orienta toda su reflexión social. Como se-
ñala Scannone (2022), "Para Francisco, los 
pobres no son solo los destinatarios prefe-
renciales de la acción social cristiana, sino 
también sujetos productores de conoci-
miento y portadores de una sabiduría es-
pecífica que emerge de su experiencia de 
vulnerabilidad" (p. 78).

Esta perspectiva epistemológica ha sido 
profundizada por varios teólogos con-
temporáneos como Rafael Luciani (2023) 
quien argumenta que el aporte distintivo 
de Francisco consiste en retomar la "opción 
preferencial por los pobres" y, además de 
subrayar la orientación ética que la sostie-
ne, privilegiarla como una "opción episte-
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mológica preferencial", donde la realidad 
se conoce más auténticamente desde las 
periferias que desde los centros de poder. 
Desde esta lógica, la comprensión episte-
mológica que se logra desde la periferia 
tiene unos acentos particulares. 

"Francisco introduce un cambio paradigmá        
tico en la comprensión teológica de la op-
ción por los pobres, estableciéndola como 
un principio hermenéutico que precede y 
fundamenta cualquier elaboración doctri-
nal. No se trata simplemente de hacer algo 
por los pobres, sino de aprender a ver la 
realidad desde su perspectiva, reconocien-
do que su experiencia de vulnerabilidad 
constituye un lugar privilegiado de acceso 
a verdades que permanecen ocultas desde 
otras posiciones sociales" (p. 142).

Esta dimensión epistemológica se hace ex-
plícita en Evangelii Gaudium cuando Fran-
cisco afirma que los pobres "tienen mucho 
que enseñarnos" y que estamos llamados 
a "dejarnos evangelizar por ellos" (EG 
198). Esta formulación invierte radical-
mente la lógica tradicional de la caridad 
como un movimiento unidireccional de los 
"ayudadores" hacia los "ayudados". Que-
da con ello claro que hay que superar el 
asistencialismo. Al reconocer a los pobres 
como agentes activos de evangelización y 
no meramente como receptores pasivos 
de ayuda, Francisco desafía las estructu-
ras paternalistas que a menudo han ca-
racterizado la acción social cristiana. 

Por su parte, Meloni (2024) identifica tres 
dimensiones fundamentales en esta cen-
tralidad epistemológica de los pobres en 
el pensamiento de Francisco:

•	 La dimensión profética: pues los 
pobres son reveladores de las contradic-
ciones e injusticias del sistema económico 
dominante.
•	 La dimensión sapiencial: porque los 
pobres son portadores de un conocimien-
to específico derivado de su experiencia 
vital.
•	 La dimensión escatológica: en cuan-
to que los pobres pueden ser percibidos 
como signos anticipatorios de un orden 
social alternativo.

Sin duda, estas tres dimensiones configu-
ran lo que podría denominarse una 'epis-
temología de las periferias'. 

Esa epistemología está presente en la ela-
boración del pensamiento social de Fran-
cisco, estableciendo un criterio herme-
néutico que privilegia la experiencia de los 
excluidos como locus theologicus.

b)La crítica al sistema económico neo-
liberal

La centralidad de los pobres se concreta en 
una crítica sistemática al orden económico 
neoliberal. Esta crítica fue desarrollada por 
el Papa Francisco desarrolla principalmen-
te en Evangelii Gaudium y posteriormente 
profundiza en Fratelli Tutti. Sedmak (2021) 
identifica cuatro pilares fundamentales en 
esta crítica:

La denuncia de la idolatría del dinero a 
la absolutización del mercado

La crítica de Francisco a la "idolatría del di-
nero" se inscribe en la tradición profética 
bíblica y en la crítica de la Doctrina Social 
de la Iglesia a la absolutización del merca-
do. Lo que hace el Papa Francisco es ac-
tualiza esta crítica al contexto del capita-
lismo contemporáneo: Francisco habla de 
la financiarización como una nueva forma 
de idolatría. El culto al dinero ya acontece 
por vía de la acumulación de bienes físicos, 
sino en la multiplicación abstracta del ca-
pital financiero desvinculado de la econo-
mía real. Así, el dinero queda desvinculado 
de las necesidades humanas concretas. Por 
eso, en Evangelii Gaudium, Francisco de-
nuncia la "nueva idolatría del dinero" y la 
"dictadura de una economía sin rostro y sin 
un objetivo verdaderamente humano" (EG 
55). 

El rechazo de la teoría del derrame 
económico

Un segundo elemento central es el rechazo 
explícito de la "teoría del derrame econó-
mico" que Francisco formula en Evangelii 
Gaudium. Dice el Papa: "algunos todavía 
defienden las teorías del 'derrame', que 
suponen que todo crecimiento económico, 
favorecido por la libertad de mercado, lo-
gra provocar por sí mismo mayor equidad e 
inclusión social en el mundo" (EG 54). 

Con ello Francisco toma postura ante las 
políticas neoliberales implementadas en 
América Latina durante las décadas de 
1980 y 1990, cuyas consecuencias Francis-
co pudo constatar directamente en su país 
de origen.  

Es lo que lleva al Papa Francisco a afirmar 
que el crecimiento económico, por sí mis-
mo, no genera automáticamente inclusión 
social, sino que, en ausencia de mecanis-
mos redistributivos efectivos, tiende a in-
tensificar las desigualdades sociales. A la 
base de esta crítica hay tres ideas claves: 
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•	 	la economía debe estar al servicio del 
ser humano y del bien común

•	 la economía tal como mes concebida en 
el neoliberalismo puro y duro es profun-
damente individualista, y, 

•	 Se requiere una nueva comprensión de 
la economía que esté animada por una 
antropología relacional (por ello la “cul-
tura del encuentro”), pues le ser huma-
no no debe reducirse a mera capacidad 
productiva y/o consumidora. 

La crítica a la autonomización de los 
mercados financieros

Francisco desarrolla esta crítica especial-
mente en su documento "Oeconomicae et 
pecuniariae quaestiones" (2018). Se desta-
can en él tres aspectos clave:  

• La desconexión entre economía financiera 
y economía real: El Papa denuncia la cre-
ciente brecha entre la multiplicación es-
peculativa del capital financiero y la crea-
ción de valor real. Esta desconexión genera 
burbujas especulativas que incrementan la 
inestabilidad económica global. A ello se 
suma la creciente capacidad de los merca-
dos financieros para influir – según sus in-
tereses – en las decisiones políticas de los 
Estados, limitando con ello su soberanía y 
subordinando el bien común a los intereses 
del capital financiero internacional. 

El resultado de ello es el aumento de las 
brechas sociales y lo que se ha dado en 
llamar “la socialización de las pérdidas y 
privatización de las ganancias” Desde esta 
lógica, los grandes conglomerados financie-
ros no tienen nada que perder. 

La preocupación por la exclusión social 
como fenómeno estructural

El cuarto pilar de la crítica de Francisco al 
sistema económico es su análisis de la ex-
clusión social como un fenómeno estructu-
ral y no meramente coyuntural. 

En Evangelii Gaudium, Francisco afirma que 
"ya no se trata simplemente del fenómeno 
de la explotación y de la opresión, sino de 
algo nuevo: con la exclusión queda afecta-
da en su misma raíz la pertenencia a la so-
ciedad en la que se vive, pues ya no se está 
en ella abajo, en la periferia, o sin poder, 
sino que se está fuera" (EG 53).

La novedad de la postura de Francisco es 
que se enfatiza más en la exclusión que en 
la pobreza. No se trata solamente de que se 
da, de hecho, una distribución desigual de 

recursos , sino que se produce, por vía de 
la exclusión de grandes poblaciones huma-
nas, una inaceptable negación de la partici-
pación social. Este es el problema antropo-
lógico y social fundamental. Por ello, desde 
la perspectiva de la Doctrina Social de la 
Iglesia, al hablar de la justicia social es 
necesario incluir no sólo el problema de la 
redistribución de la riqueza, sino las varia-
bles de reconocimiento y representación. 

Podemos percibir que este enfoque de la 
exclusión planteado por el Papa Francisco 
está estrechamente vinculado a la idea, re-
iterativa en sus escritos y alocuciones, de  
“cultura del descarte”. Este concepto nos 
sitúa no sólo ante un problema social, sino 
ante un problema de paradigma cultural. 

A partir de esta crítica, el Papa plantea 
algunas alternativas desde la perspectiva 
de la inclusión, la humanización de la eco-
nomía y el cuidado de “la casa común”, a 
partir de la cual insiste en la estrecha vin-
culación entre crisis ecológica y crisis so-
cial. La originalidad de Francisco reside no 
tanto en los principios que articula, sino en 
su agudeza profética, pues señala las con-
tradicciones del sistema económico global 
actual.

La propuesta de Francisco se centra en: 1) 
La primacía de la economía real sobre 
la especulación financiera: es necesa-
rio reorienta los sistemas financieros de 
modo que se garantice su función social; 
2) La diversificación de formas empre-
sariales: es necesario promover múltiples 
formas empresariales diversas generando 
ecosistemas de economía, incluyendo coo-
perativas, empresas sociales y formas de 
economía solidaria. 3) La participación 
comunitaria en las decisiones econó-
micas: que se logra por la creación legíti-
ma de espacios de participación democrá-
tica en las decisiones económicas, tanto a 
nivel microeconómico como macroeconó-
mico participación ciudadana en la políti-
ca económica; 4) La reorientación de la 
actividad económica hacia el cuidado: 
Es necesario promover un modelo econó-
mico que priorice las actividades relaciona-
das con el cuidado de “la casa común” y de 
las personas que vayan más allá del mero 
interés financiero. 

Estos elementos se hallan presentes en la 
propuesta de "La economía de Francisco", 
un movimiento global comprometido con la 
transformación del sistema económico y el 
cuidado de “la casa común”.
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2. La ecología integral como 
paradigma innovador

El segundo pilar y quizás la contribución 
más original del pensamiento social de Fran-
cisco es su propuesta de ecología integral, 
desarrollada principalmente en Laudato Si'. 
Este paradigma establece conexiones sis-
témicas entre la degradación ambiental y 
la degradación social, vinculando la crisis 
ecológica con la crisis de la pobreza y la 
desigualdad. 

Esta visión supera los enfoques fragmen-
tarios y establece las bases para una com-
prensión holística que integra dimensiones 
ambientales, sociales, económicas, cultu-
rales y espirituales y que hace posible una 
enfoque de sostenibilidad. 

Al incorporar plenamente la dimensión eco-
lógica como componente esencial de la éti-
ca social cristiana el Papa Francisco aporta 
en la elaboración de una teología renova-
da de la Creación, pues este enfoque su-
pera tanto el antropocentrismo exacerbado 
como el biocentrismo que diluye la respon-
sabilidad humana específica.

La ecología integral surge como respuesta 
a lo que Francisco denomina crisis socioam-
biental. La insistencia del Papa en que la 
crisis ecológica y la crisis social no son dos 
crisis separadas, sino dos aspectos de una 
misma crisis socioambiental, constituye la 
base conceptual de la ecología integral.

Según Aparicio Malo (2021), la propuesta 
de Francisco "se sitúa en la tradición de la 
Doctrina Social de la Iglesia, pero la amplía 
considerablemente al integrar la preocupa-
ción ecológica como elemento constitutivo 
de la ética cristiana y no como un apéndice 
accidental" (p. 78). 

Esta integración representa una evolución 
en el pensamiento social católico que res-
ponde a las urgencias contemporáneas.

Por su parte, el teólogo brasileño Leonardo 
Boff (2019) afirma que "la ecología integral 
propuesta por Francisco implica una recon-
ceptualización de la relación humano-natu-
raleza, pasando de un modelo instrumental 
de dominación a uno de cuidado y respon-
sabilidad compartida" (p. 42). 

Esta transformación evidencia un cambio 
paradigmático en la comprensión de la mi-
sión humana en el mundo.

La ecología integral abarca múltiples di-
mensiones interconectadas que configuran 
una visión holística de la realidad. La ecolo-
gía integral propuesta por el Papa Francisco 
integra, por lo menos, cinco dimensiones 
fundamentales: ambiental, económica, so-
cial, cultural y espiritual, pero estas dimen-
siones deben verse como un todo: todas 
ellas se influencian recíprocamente. 

En la dimensión ambiental, Laudato Si' re-
conoce la gravedad de los problemas eco-
lógicos contemporáneos como la crisis cli-
mática, la pérdida de biodiversidad y la 
contaminación de los ecosistemas. 

La dimensión social, por su parte, identifica 
las profundas desigualdades que caracte-
rizan al mundo contemporáneo mostran-
do cómo los más pobres sufren de manera 
desproporcionada las consecuencias de la 
degradación ecológica. 

La dimensión cultural de la ecología inte-
gral, como la presenta el Papa Francisco, 
reconoce la profunda interconexión entre la 
naturaleza y la cultura humana. Para él, no 
se trata simplemente de proteger el medio 
ambiente, sino de comprender cómo nues-
tras tradiciones, valores y formas de vida 
influyen en nuestra relación con la Tierra.

Desde esta perspectiva Francisco destaca 
la importancia de preservar la riqueza cul-
tural de las comunidades, especialmente 
las comunidades ancestrales, cuyo conoci-
miento y sabiduría ofrece valiosas perspec-
tivas sobre la armonía en la relación huma-
no/naturaleza. 

Al referirse a la dimensión espiritual de la 
ecología integral, el Papa Francisco en Lau-
dato Si' insiste en que ella trasciende la 
mera preocupación por el medio ambiente, 
y profundiza en la raíz de nuestra relación 
con la creación. 

Invita a reconocer que la naturaleza no es 
un objeto de explotación, sino una mani-
festación del amor divino, un regalo que 
debemos cuidar con reverencia y gratitud. 
Esta perspectiva espiritual nos llama a cul-
tivar una conexión íntima con el cosmos, y, 
específicamente, con el planeta. 

Francisco propone un camino de conversión 
ecológica, donde la contemplación y la ora-
ción nos ayudan a superar el individualismo 
y el consumismo exacerbados y a abrazar 
un estilo de vida basado en la sobriedad, la 
solidaridad y el cuidado del prójimo y de la 
casa común.
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"La ecología integral de Francisco propone el 
cuidado como categoría moral fundamental 
que articula la responsabilidad específica del 
ser humano con el reconocimiento del valor 
intrínseco de la naturaleza. Se trata de una 
ética relacional que supera los dualismos 
tradicionales" (p. 93).

Este enfoque encuentra eco en el pensa-
miento de Larrère (2021), quien desde una 
perspectiva francófona sostiene: 

"L'écologie intégrale proposée par 
François représente une contribution 
significative à l'éthique environnementa-
le contemporaine en ce qu'elle dépasse 
l'opposition stérile entre anthropocen-
trisme et biocentrisme pour proposer 
une approche relationnelle fondée sur la 
notion de 'maison commune'" (p. 112).

La ecología integral tiene profundas impli-
caciones sociopolíticas que cuestionan el 
modelo económico dominante. Como argu-
menta Gómez-Cantero (2020):

"La ecología integral cuestiona frontal-
mente el paradigma tecnocrático y el re-
duccionismo economicista que caracteri-
za al capitalismo global. Frente a la lógica 
del mercado y el beneficio ilimitado, pro-
pone una economía al servicio del bien 
común y la sostenibilidad" (p. 157).

La ecología integral no es simplemente una 
teoría ecológica entre otras, sino una pro-
puesta de transformación sistémica que 
cuestiona las estructuras económicas y po-
líticas que perpetúan la injusticia social y la 
degradación ambiental.

3. La cultura del encuentro y el diá-
logo social

Un tercer pilar del pensamiento social de 
Francisco es su propuesta de una "cultura 
del encuentro" como alternativa a la "cul-
tura del descarte". Costa y Foglizzo (2023) 
argumentan que esta cultura del encuentro 
tiene implicaciones metodológicas concre-
tas para la praxis pastoral de la Iglesia Ca-
tólica y, en particular, para su acción social, 
estableciendo el diálogo como herramienta 
fundamental para la transformación social.

La "cultura del encuentro" emerge como 
una respuesta profética a la "cultura del 
descarte" que prevalece en la sociedad con-
temporánea y que se ve reforzada por la 
cultura de la producción y el consumo. Lo 
que está planteando el Papa Francisco con 
esta categoría es una profunda revolución 
cultural. Esta propuesta va más allá de la 
formulación teórica: según Francisco debe 

traducirse en implicaciones metodológi-
cas concretas para la praxis pastoral de 
la Iglesia Católica, particularmente en su 
acción social. 

La cultura del encuentro hunde sus raíces 
en la manera misma de ser y de actuar de 
Dios que sale al ENCUENTRO del ser hu-
mano para revelarle su identidad y su plan 
(=revelación) y para hacerle una propues-
ta de vida, que es propuesta de salvación. 
Por tanto, el diálogo, en este contexto, no 
se concibe como un mero intercambio de 
ideas, sino como una herramienta funda-
mental para la transformación social, ca-
paz de construir puentes entre individuos 
y comunidades fragmentadas. 

Siguiendo la lógica bíblica y, particular-
mente, la praxis de Jesús, el Papa Francis-
co nos invita a abandonar la indiferencia 
y el aislamiento, y a abrazar una actitud 
de apertura y escucha activa, reconocien-
do la dignidad inherente de cada persona, 
especialmente de aquellos marginados y 
excluidos. Esta cultura del encuentro, por 
lo tanto, exige un compromiso profundo 
con la justicia social, la solidaridad y la 
construcción de un mundo más inclusivo 
y fraterno. Al interior de la Iglesia esta 
cultura del encuentro se debe traducir en 
construcción de comunidades vivas y en 
procesos de comunicación generadores de 
transformación. 

En su encíclica Fratelli Tutti, el Papa Fran-
cisco profundiza en la ética del diálogo 
social, estableciendo las condiciones para 
una deliberación democrática auténtica en 
sociedades plurales. Hébert (2022) argu-
menta que esta ética del diálogo busca su-
perar tanto el relativismo, que impide la 
búsqueda de acuerdos sustanciales, como 
el dogmatismo, que niega la alteridad. Por 
el contrario, Francisco propone un diálogo 
basado en la verdad, la libertad y la reci-
procidad, donde se reconoce la validez de 
las diferentes perspectivas y se busca el 
bien común. Este diálogo no se limita al 
ámbito político, sino que abarca todas las
dimensiones de la vida social, incluyen-
do la economía, la cultura y la religión. El 
objetivo es construir una sociedad donde 
la diversidad sea valorada y donde todos 
tengan la oportunidad de participar en la 
construcción de un futuro compartido.

Hollenbach (2023) destaca que el modelo 
de diálogo social propuesto por Francisco 
se distingue de otros modelos delibera-
tivos contemporáneos por su dimensión 
encarnada y afectiva. Para Francisco, el 
diálogo implica la totalidad de la persona, 
incluyendo sus emociones, experiencias y 
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valores. Este encuentro existencial exige 
una actitud de empatía y compasión, don-
de se reconoce la vulnerabilidad del otro y 
se busca construir relaciones de confianza 
y solidaridad. Esta dimensión afectiva del 
diálogo es fundamental para superar las di-
visiones y los prejuicios que obstaculizan 
la construcción de una sociedad más jus-
ta y fraterna.  En este sentido, la "cultura 
del encuentro" propuesta por Francisco es 
un llamado a la acción concreta, un camino 
para transformar el mundo desde la base, a 
través del encuentro personal y el compro-
miso con el bien común.

Uno de los campos concretos de desplie-
gue de esta cultura del encuentro la ve el 
Papa en el diálogo ecuménico e interreligio-
so. Según Scannone (2016), este diálogo 
no busca la uniformidad religiosa, sino el 
reconocimiento de la riqueza espiritual de 
cada tradición y la construcción de puentes 
de colaboración para abordar los desafíos 
comunes de la humanidad. Dicho diálo-
go interreligioso implica, por lo tanto, un 
compromiso con la verdad, la libertad y la 
tolerancia, y una búsqueda constante de 
puntos de encuentro y colaboración. Según 
Francisco este diálogo es un antídoto con-
tra el fundamentalismo y el extremismo, y 
una herramienta para promover la paz y la 
reconciliación.

4. Crítica al paradigma tecnocrático 
dominante

Un cuarto elemento fundamental del pen-
samiento social del Papa Francisco es su 
crítica al "paradigma tecnocrático" domi-
nante. Según Peppard (2021), Francisco ha 
desarrollado una de las críticas más agudas 
a la racionalidad instrumental contempo-
ránea desde una perspectiva religiosa. En 
su crítica el Papa plantea una profunda re-
flexión sobre el papel de la tecnología en la 
sociedad contemporánea. 

Según Francisco, el paradigma tecnocrático 
se caracteriza por una confianza desmedida 
(e, incluso, ciega) en el progreso técnico y 
una visión instrumental de la realidad. En 
la encíclica Laudato Si' el Papa arremete 
contra la falsa idea según la cual la tecno-
logía es un instrumento neutral, desprovis-
to de implicaciones éticas. Además, el Papa 
denuncia la tendencia a reducir la realidad 
a un mero objeto de manipulación técnica, 
ignorando la complejidad y la interconexión 
de los sistemas naturales y sociales. Esta 
crítica se extiende, igualmente, a la frag-
mentación del conocimiento, que impide 
una comprensión holística de los problemas 
y dificulta la búsqueda de soluciones inte-
grales.

Carrera i Carrera (2022) profundiza so-
bre esta pretendida neutralidad ética de la 
tecnología. Este estudio llama la atención 
sobre la necesidad de reconocer que las 
decisiones tecnológicas están cargadas de 
valores y pueden tener consecuencias so-
ciales y ambientales significativas. 

En primer lugar, el Papa Francisco nos invita 
a reflexionar sobre los fines de la tecnología 
y a preguntarnos si realmente están al ser-
vicio del bien común. En segundo lugar, de-
nuncia la frecuente reducción de la realidad 
a mero objeto de manipulación técnica. Al 
contrario, insiste en que se debe reconocer 
que la naturaleza y los seres humanos no 
son simples recursos a nuestra disposición, 
sino que poseen una dignidad intrínseca. 
Finalmente, invita a superar la fragmenta-
ción del conocimiento, lo cual nos sitúa en 
un horizonte de complejidad en el cual los 
problemas complejos requieren un enfoque 
interdisciplinario y una visión sistémica.

Como alternativa a este paradigma tecno-
crático, el Papa Francisco propone un "para-
digma tecnológico humanista y relacional", 
según la acertada descripción de Bingemer 
(2023). Esta perspectiva humanista y rela-
cional, dentro de una visión de ecología in-
tegral, subordina el desarrollo tecnológico 
a criterios éticos derivados de la dignidad 
humana y la sostenibilidad ecológica. Es 
claro, en los planteamientos del Papa, que 
no se trata de rechazar la tecnología, sino 
de orientarla hacia fines que promuevan la 
inclusión social, el respeto por los ritmos 
naturales y el desarrollo humano integral.

Además, Francisco aboga por “tecnologías 
apropiadas”, es decir, tecnologías que sean 
adecuadas a las necesidades y los contex-
tos específicos, que tengan en cuenta las 
consecuencias sociales y ambientales, y 
que fomenten la participación y el empode-
ramiento de las comunidades. Este paradig-
ma implica un cambio profundo en nuestra 
forma de concebir la tecnología, pasando 
de una visión instrumental a una visión 
relacional, donde la tecnología se concibe 
como una herramienta para construir rela-
ciones justas y sostenibles entre los seres 
humanos y con la naturaleza.

La visión del Papa Francisco se alimenta de 
una profunda reflexión sobre la necesidad 
de retomar una ética del cuidado y de la 
responsabilidad, que solo es posible si re-
conocemos nuestra interdependencia con la 
naturaleza y con los demás seres humanos.  
Esta ética del cuidado implica un cambio de 
actitud, pasando de una lógica de dominio 
y explotación a una lógica de respeto y co-
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laboración. Según Scaramelli (2020), este 
llamado a una conversión ecológica integral 
invita a una transformación profunda de los 
corazones y las mentes, para que la tecno-
logía este al servicio de una ecología inte-
gral y las opciones se verifiquen en prácti-
cas amigables y responsables con la Casa 
Común. 

5. El concepto de "amistad social"

El concepto de "amistad social" aparece con 
gran fuerza en la encíclica Fratelli Tutti del 
Papa Francisco. Se trata de una categoría 
política innovadora que busca trascender 
las limitaciones de los modelos sociales y 
políticos contemporáneos. Este concepto, 
lejos de ser una mera exhortación a la cor-
tesía interpersonal, propone un modelo de 
convivencia política que reconoce la digni-
dad inherente de cada persona y promueve 
la construcción de vínculos sociales basa-
dos en la fraternidad y la solidaridad.

Gaytán Alcalá (2023) subraya que la amis-
tad social supera tanto el individualismo li-
beral, que enfatiza la autonomía individual 
a expensas del bien común, como el colec-
tivismo abstracto, que disuelve la indivi-
dualidad en la homogeneidad de un grupo. 
Distanciándose de estas dos tendencias, el 
Papa Francisco propone un modelo de vín-
culo social que reconoce la alteridad, es de-
cir, la singularidad y la diferencia de cada 
persona, sin diluirla en la uniformidad. Este 
reconocimiento de la alteridad es funda-
mental para construir una fraternidad po-
lítica universal, basada en la igualdad de 
dignidad humana.

Ivereigh (2024) destaca la contribución 
significativa de la amistad social a la teo-
ría política contemporánea, pues el concep-
to de “amistad social” ofrece un modelo de 
convivencia política que articula la tensión 
entre particularidad y universalidad y evita 
tanto el universalismo abstracto que ignora 
las diferencias y las necesidades específi-
cas de las comunidades, como el particula-
rismo excluyente, que construye barreras 
entre grupos y fomenta la discriminación y 
la exclusión.  La amistad social propone un 
modelo de convivencia que reconoce la va-
lidez de las identidades particulares, pero 
que las integra en un proyecto común de 
fraternidad universal. Este modelo se basa 
en el diálogo, el encuentro y la construcción 
de puentes entre personas y comunidades 
diversas.

Además, la amistad social implica un com-
promiso activo con la construcción de una 
sociedad justa e inclusiva. No se trata sim-
plemente de cultivar relaciones amistosas, 

sino de transformar las estructuras socia-
les y políticas que generan desigualdad y 
exclusión. Por eso Francisco insiste en la 
necesidad de construir una cultura del en-
cuentro, donde las personas se reconozcan 
mutuamente como hermanos y hermanas, 
y donde se promueva la participación y el 
empoderamiento de todos, especialmente 
de los más vulnerables. Este compromiso 
con la justicia social es fundamental para 
construir una fraternidad política universal, 
basada en la igualdad y la solidaridad.

La amistad social, en este sentido, se pre-
senta como una herramienta para superar 
las divisiones y los conflictos que amena-
zan la convivencia pacífica (recordemos de 
paso la preocupación del Papa en relación 
con la guerras que tanto sufrimiento cau-
san). Según Borghesi (2021), este con-
cepto propone un modelo de reconciliación 
y reconstrucción del tejido social, que se 
basa en el perdón, la memoria y la justicia 
restaurativa. Francisco nos invita a sanar 
las heridas del pasado, a reconocer las in-
justicias y a construir un futuro comparti-
do, donde la paz y la reconciliación sean 
posibles. La amistad social, por lo tanto, 
no es una utopía, sino un camino concreto 
para construir un mundo más justo, frater-
no y pacífico.

6. La concepción de la paz como 
“artesanía política”

Un último elemento clave del pensamiento 
social del Papa Francisco que deseo resal-
tar es su concepción de la paz como "arte-
sanía política". 

La concepción de la paz como "artesanía 
política" del Papa Francisco representa un 
enfoque distintivo, que se aleja de las solu-
ciones simplistas y de las imposiciones he-
gemónicas. 

O'Connell (2022) subraya acertadamente 
que Francisco propone un proceso meticu-
loso y paciente, que requiere la inclusión de 
todos los actores y una atención cuidadosa 
a las causas estructurales de los conflictos.
 
Esta visión, lejos de ser idealista, recono-
ce la complejidad de la construcción de la 
paz y la necesidad de abordar sus múltiples 
dimensiones. Schlag (2023) desglosa este 
enfoque en tres dimensiones fundamenta-
les, cada una de las cuales merece unas 
palabras: 

Dimensión Estructural: Esta dimensión 
aborda las causas sistémicas de la violen-
cia, reconociendo que los conflictos no son 
meros eventos aislados, sino el resultado 
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de desigualdades estructurales, injusticias 
económicas y sociales, y sistemas políticos 
excluyentes. 

El Papa Francisco nos invita a analizar las 
raíces profundas de la violencia y a traba-
jar para transformar las estructuras que la 
perpetúan. Esto implica promover la justi-
cia social, la equidad económica, el respeto 
por los derechos humanos y la participación 
ciudadana. 

Desde la perspectiva arriba mencionada, 
la paz no se concibe como la ausencia de 
conflicto, sino como la construcción de una 
sociedad justa y equitativa. Según Martí-
nez-Guzmán (2021) en su estudio “Justicia 
estructural y construcción de paz: claves 
desde el pensamiento social del Papa Fran-
cisco”, el análisis de las estructuras injustas 
es fundamental para la construcción de la 
paz sostenible.

Dimensión interpersonal: Esta dimensión 
se centra en la reconciliación y el perdón, 
reconociendo que la paz no se construye 
solo a través de cambios estructurales, sino 
también a través de la transformación de las 
relaciones humanas. Francisco nos llama a 
superar el odio y la venganza, a construir 
puentes de diálogo y a promover el perdón 
como un acto de sanación y reconciliación. 
Esto implica reconocer la dignidad del otro, 
incluso del enemigo, y buscar caminos de 
encuentro y colaboración. 

La paz, en este sentido, es un proceso de 
sanación de las heridas del pasado y de 
construcción de un futuro compartido. En 
su trabajo “Le pardon comme processus de 
paix: une lecture de Fratelli Tutti”, Durand 
(2022) explora el perdón como un elemento 
indispensable en la construcción de la paz.

Dimensión institucional: Esta dimensión se 
enfoca en el desarrollo de mecanismos de 
justicia transicional, reconociendo que la 
paz requiere instituciones sólidas y proce-
sos transparentes que garanticen la rendi-
ción de cuentas, la reparación de las vícti-
mas y la prevención de la repetición de la 
violencia. 

Francisco nos invita a construir sistemas de 
justicia que promuevan la verdad, la jus-
ticia y la reparación, y que garanticen que 
los responsables de las violaciones de dere-
chos humanos rindan cuentas. Esto implica 
fortalecer el Estado de derecho, promover 
la independencia judicial y apoyar la crea-
ción de comisiones de la verdad y mecanis-
mos de reparación.

 En este sentido, la paz es un proceso de 

construcción de instituciones justas y de-
mocráticas. En el estudio de Silva Pereira 
(2023), “Justiça transicional e a paz artesa-
nal: uma análise do pensamento de Fran-
cisco”, se realiza un análisis de los meca-
nismos de justicia transicional propuestos 
por el pontífice.

A modo de conclusión 

En síntesis, el legado social del Papa Fran-
cisco puede entenderse como un llamado 
urgente a la transformación integral de 
nuestras sociedades. Su pensamiento, pro-
fundamente arraigado en la tradición de la 
Doctrina Social de la Iglesia, se proyecta 
hacia el futuro con una lucidez profética que 
desafía los paradigmas dominantes y pro-
pone alternativas concretas para la cons-
trucción de un mundo más justo y fraterno. 

La centralidad de los pobres, la ecología in-
tegral, la cultura del encuentro, la crítica 
al tecnocratismo, la amistad social y la paz 
como artesanía política, no son conceptos 
aislados, sino dimensiones interconectadas 
de una visión holística que busca sanar las 
heridas de la humanidad y restaurar la ar-
monía con la creación.

La originalidad de Francisco reside en su 
capacidad para articular una crítica aguda 
a las estructuras de injusticia y exclusión, 
al tiempo que ofrece un horizonte de espe-
ranza y acción. 

Su insistencia en la necesidad de una "con-
versión ecológica" y una "cultura del en-
cuentro" nos invita a trascender el indivi-
dualismo y el consumismo, y a abrazar una 
ética del cuidado y la solidaridad. Su llama-
do a construir puentes de diálogo y recon-
ciliación, tanto a nivel interpersonal como 
institucional, resuena como un imperativo 
para superar las divisiones y los conflictos 
que amenazan la convivencia pacífica.

Finalmente, el legado social del Papa Fran-
cisco nos interpela como individuos y como 
comunidades, invitándonos a asumir nues-
tra responsabilidad en la construcción de 
un futuro más humano y sostenible. Su 
pensamiento no es una mera teoría, sino 
una invitación al compromiso, a la acción 
concreta, a la transformación de nuestras 
vidas y nuestras estructuras sociales. 

Nos recuerda que la justicia social y la paz, 
aunque siempre serán tareas abiertas, son 
realidades posibles si estamos dispuestos a 
construir un mundo donde la dignidad hu-
mana y el cuidado de la creación sean los 
principios rectores. 
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