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Resumen

El trabajo presentado en este escrito nace ante la situacion de una educacion actual que
margina en sus curriculos y catedras académicas a los distintos saberes locales, y en esta medida
parte de la pregunta ;,Como desarrollar procesos de comunicacion-educacion intercultural critica
dentro de la escuela, integrando saberes myskas, para fortalecer las dimensiones comunicativas
de los estudiantes de grado undécimo del Colegio Cooperativo Comunal de Funza? Teniendo en
cuenta distintos documentos e investigaciones que se han venido centrado en la reflexion del
quehacer pedagdgico en la actualidad y la deconstruccion del campo educativo para
descentralizar el saber de la perspectiva occidental y ubicarse desde el plano de los territorios de
Abya Yala.

La investigacion se desarrolla bajo un paradigma sociocritico de enfoque cualitativo con
metodologia I.A.P (Investigacion Accion Participativa), y luego de la aplicacion de las técnicas
de investigacion y la sistematizacion de informacion, se pudo evidenciar que, cuando el saber es
compartido desde distintas posturas, e involucra otras formas de vida, practicas y saberes, tales
como las del pueblo Myska, los estudiantes reconfiguran su mirada a un punto mas critico y
amplia el panorama de su realidad. También, con las metodologias y técnicas apropiadas, sus
habilidades comunicativas son motivadas para llevarlas al campo de la accion, pasando de ser
participantes pasivos a agentes de participacion activa, aportando a problematicas inherentes de
su contexto social, cultural y politico.

Palabras clave: Comunicacion, Educacidn, Cultura, Conocimientos tradicionales.
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Abstract

This work comes from the clear perspective of a current education that marginalizes in its
curricula and academic professorship the different local knowledge. To this extent, this work
starts from the question: How to develop critical intercultural communication-education
processes within the school, integrating myska knowledge, to strengthen the communicative
dimensions of the eleven graders of Colegio Cooperativo Comunal in Funza? Taking into
account different documents and investigations that have been focused on the reflection of the
current pedagogical task and the deconstruction of the educational field to decentralize the
knowledge of the western perspective and locate at the level of the territories of Abya Yala.

The research has a qualitative approach with PAR (Participatory Action Research)
methodology and under a socio-critical paradigm, applying five social research techniques, such
as discussion groups, participant observation, semi-structured interview, problem tree and photo-
language. Which finally allow us to show that when knowledge is shared from different
positions, and involving other ways of life, practices and knowledge, such as those of the myska
people. The students reconfigure their gaze to a much more critical point, which allows them
expand the panorama of their reality, which with the appropriate methodologies and techniques
motivate their communication skills to take them to the field of action, going from being passive
participants to be agents of active participation, contributing to inherent problems of their social,
cultural and political context.

Keywords: Communication, Education, Culture, Traditional knowledge.
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Introduccion

La siguiente investigacion nace desde el programa de Especializacion en Comunicacion
Educativa de la Corporacion Universitaria Minuto de Dios UNIMINUTO a partir de la
experiencia e inquietudes propias de mi labor docente y que se articularon posteriormente con
propuestas tedricas y metodoldgicas para concluirla en el programa de maestria en
Comunicacién-Educacion en la Cultura de dicha universidad. La investigacion tiene como
finalidad desarrollar una propuesta pedagdgica que contribuya al fortalecimiento de habilidades
comunicativas de estudiantes de educacion media partiendo de saberes ancestrales myskas para

finalmente construir una comunicacién-educacion intercultural critica.

Para lo anterior, se partio de un problema clave en la educacién actual y en la mayoria de
instituciones educativas y es la invisibilizacién de saberes locales, lo que conlleva a una
occidentalizacion del saber y por ende procesos de comunicacién y educacion
descontextualizados de las probleméticas inherentes de los estudiantes. En esta medida, para el
desarrollo de la investigacion se plantea la siguiente pregunta problema ¢Cémo desarrollar
procesos de comunicacion-educacion intercultural critica dentro de la escuela, integrando saberes
myskas, para fortalecer las dimensiones comunicativas de los estudiantes de grado undécimo del
Colegio Cooperativo Comunal de Funza? De la cual se desprende el objetivo general que es
disefiar una propuesta pedagogica integrando saberes myskas para fortalecer las dimensiones
comunicativas de los estudiantes de educacion media, generando una comunicacion/educacion
intercultural critica.

La investigacion es de enfoque cualitativo con metodologia I.A.P (Investigacion Accion
Participativa) y bajo un paradigma sociocritico; cada uno de estos identificados de manera

detenida, ya que lo que se busco es que el investigador y los participantes inmersos,
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principalmente los estudiantes develaran y deconstruyeran modelos y estandares sociales
prestablecidos. Y para ello, se aplicaron cinco técnicas de investigacion social, tales como los
grupos de discusion, la observacion participante, entrevista semiestructurada, arbol de problemas
y fotolenguaje.

En esta medida, el documento se segmenta en cuatro capitulos, partiendo de una serie de
antecedentes que evidencian investigaciones, propuesta educativas, articulos y maltiples trabajos
que han contribuido con, desde y para los pueblos originarios, especialmente Myska para la
decolonialidad de practicas pedagogicas en educacion tanto formal, como informal.

Posteriormente, se observa un compendio tedrico que sustenta categorias y subcategorias que
son relevantes y ejes principales a lo largo de la investigacion, que son Comunicacién educacion
intercultural, Practicas de comunicacion, Propuesta pedagdgica y Saberes del sur, que, con
relacion a este Gltimo, se optd por denominarlo como Saberes en movimiento. Para esto, se
consultaron distintos sabedores y autores expertos en estas materias y campos de estudio.

En seguida, se vislumbra un marco metodoldgico y finalmente, en el capitulo 1V, con base en
la aplicacion de técnicas, se presenta los resultados que se ponen en discusion con la teoria, con
el fin de determinar si una propuesta pedagdgica basada en la comunicacion y educacién
intercultural potencializaria las competencias comunicativas del estudiantado a un nivel critico,
reflexivo y activo. A lo cual, vale resaltar que las habilidades comunicativas del estudiantado son
de un nivel muy basico, ya que carecen de elementos para hacer lecturas profundas de la realidad
y de las problematicas actuales, ademas de tener un papel pasivo en la resolucion de las mismas.
Por lo tanto, la participacidn de otros saberes y practicas, como son los de los pueblos
originarios, en este caso myskas, contribuyeron a que el estudiante se ubicara desde otro angulo

para mirar su entorno y de esta forma, con metodologias y técnicas pedagdgicas pertinentes
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hicieron de su participacidn una accion mas activa, pasando de ser sujetos a agentes de

transformacion social.

Es asi como, por medio de lo anterior y desde de Freire (2005), el campo de la educacién se
repenso y reconfigurd para demostrar que la educacion formal debe abrir sus puertas a saberes y
practicas otras, aquellas que han sido excluidas del campo académico, con el fin de que el
educando pueda ser capaz de reconocer los estandares que refuerzan los yugos de opresion y
violencia que muchas veces se hacen invisibles debido a la normalizacion en el diario vivir,
siendo capaces de tomar papel y participacion para su transformacion desde el didlogo con otras
miradas y sentires ubicadas fuera de su esfera epistémica y cultural, generando de esta manera,

un dialogo intercultural para la liberacion.

Por ende, esta investigacion es una contribucion significativa al campo del programa de
maestria y sus tres escuelas, debido a que desde la Comunicacion y Educacion se plantea una
propuesta para que las escuelas reconfiguren su accion comunicativa de ensefianza-aprendizaje,
pasando de la jerarquizacion del conocimiento a una comunicacion horizontal y multidireccional,
descentralizando el saber a través de la visibilizacion de otra cultura, otros saberes y practicas
con el fin de construir una ecologia de saberes, como lo diria Santos (2006) en donde distintas
narrativas y perspectivas de mundo se entrelazan para generar nuevos conocimientos y modos de
accion. Y, desde el campo de Cultura se aporta a una integracién de otras formas de vida, donde
la pedagogia fue posible por medio de una interculturalidad critica Walsh (2010) en la escuela,
abriendo espacios a la reflexion acerca las relaciones sociales, politicas y culturales que se han
tejido en un sentido diacrénico, con el fin de deconstruir estandares y paradigmas, para procurar
que una educacion sentada en el didlogo horizontal y desjerarquizado posibilite la

potencializacion de las habilidades comunicativas de los estudiantes, y vislumbrar ante ellos que
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existen otros discursos que se ubican fuera de la esfera del pensamiento occidental, y que

resultan Gtiles y valiosos para dar solucion a conflictividades inmediatas de su contexto.

Finalmente, lo anterior devela que esta investigacion aporta de manera significativa a los tres
campos mencionados, tejiendo una relacion entre estos a través de una propuesta que
potencializa y fortalece en el estudiante sus competencias comunicativas hasta el punto de
reflexionar sobre paradigmas impuestos, deconstruir sus significados y tomar papel para la

transformacion de la sociedad.
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Capitulo |

1 Estado del arte-Antecedentes

Expuestos ya la pregunta problema, los objetivos y la metodologia disefiada para la presente
investigacion, en este apartado se da paso a la problematizacién del tema central de la tesis en el
marco del estado del arte.

Como se ha venido dialogando, los saberes ancestrales dentro de la escuela y las pedagogias
actuales, han tenido muy poca oportunidad de participacion, y si han logrado integrarse, es
debido a distintas luchas populares que generan propuestas politicas y educativas desarrolladas
durante las Gltimas décadas. La educacion formal es una estructura hermética que dificulta la
inmersidn de saberes “no cientificos” y/o no occidentales, lo que termina por una invisibilizacion
de conocimientos mientras que se privilegian otros orientados a generar capital, motivan la
individualizacion y la construccién de una sociedad de consumo.

Sin embargo, ante este panorama y con lo que respecta en este capitulo, se exponen multiples
investigaciones e indagaciones académicas abordando la educacion intercultural, los
conocimientos que poseen los pueblos originarios, y estrategias pedagdgicas en contextos
educativos tanto formales como no formales. De manera que, se expondran algunos antecedentes
investigativos, relacionados con la investigacion, con el fin de dar cuenta sobre la aplicabilidad
de saberes myskas en la escuela para construir una comunicacion/educacion intercultural.

Es asi, que el desarrollo de este trabajo exigid la consulta de diversas fuentes (articulos,
monografias, conferencias, tesis de pregrado y posgrado) con el fin de ampliar el panorama sobre
el campo préactico y teorico, e igualmente para reconocer diferentes metodologias y teorias en

relacion con la comunicacion/educativa, saberes ancestrales, etnoeducacion e interculturalidad
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critica, pero sobre todo para reflexionar ante el quehacer pedagdgico y cémo estos trabajos
demuestran que, en medio de un sistema imperialista-patriarcal-blanco y capitalista, es posible
construir otras formas de comunicacion y por ende de ensefianza-aprendizaje.

Partiendo de esto, y teniendo como primera mirada a la interculturalidad, se puede observar
que ha sido una lucha constante, compleja y ardua por parte de los pueblos, educadores y
comunicadores para construir una base pedagogica distinta a la instaurada por el eurocentrismo.
Para ello, es pertinente comenzar con el documento “Saberes y conocimientos ancestrales,
tradicionales y populares: el buen conocer y el didlogo de saberes dentro del proyecto buen
conocer-Flok society” elaborado por Juan Crespo y David Villa (2015) el cual parte de una
aproximacion de la colonialidad del saber y del poder (Quijano, 2014) exponiendo un breve
panorama historico, desde sus raices con la conquista y esclavitud de Abya Yala, y sus
repercusiones y consecuencias hasta hoy dia para lograr determinar fundamentos y practicas
decoloniales. Es asi que los autores proponen formular herramientas descolonizadoras para
construir una Economia Social del conocimiento (ESC) que esté en coherencia con la filosofia
ancestral del Buen vivir o Sumak Kawsay en el marco de una sociedad, politica y economia del
Ecuador.

El documento expone una amplia propuesta para la reconfiguracion de las préacticas, saberes y
perspectivas sociopoliticas, desde un dialogo de saberes que concentre los principios cientificos
y cosmovisiones de los pueblos originarios con las propuestas tecnolégicas actuales,
construyendo, lo que Santos (2006) define como Ecologia de saberes, basado en el Buen vivir y
el buen saber. Plantea una interculturalidad entre los saberes tradicionales, indigenas y populares,
con las epistemologias externas, (Crespo y Villa, 2015) para integrarlos en las distintas esferas

sociales, como lo politico, lo cultural, comunicacional, pero, sobre todo, lo educativo. Por lo
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tanto, el documento menciona que, un pensamiento en linea con el Buen vivir solo es posible si
se parte de un buen saber, debido a que son los saberes los que permiten hacer la practica, y estos
estan concentrados en los pueblos indigenas, colectivos que han sido invisibilizados y excluidos
en distintos contextos. De esta forma, no solo se estarian integrando, sino también revitalizando,
rescatando, recuperando y transmitiendo, para de-construir tanto la academia como los
estandares cientificos.

En este mismo campo, la escuela es una institucion de valor trascendental para la
interculturalidad, ya que es el espacio donde convergen saberes, se comparten, se construyen y
reconstruyen desde distintas miradas. Para ello, Doris Ortiz (2005), en su texto “La educacioén
intercultural: ¢l desafio de la unidad en la diversidad” pone a la educacion intercultural en el
centro de investigacion y discusion. La autora segmenta el documento en tres partes: en primera
medida, ofrece una conceptualizacion del término interculturalidad y expone diversas
caracteristicas de este, posteriormente, reflexiona sobre este paradigma en el campo educativo
basandose en las directrices de la UNESCO, para finalmente sefialar criterios pedagdgicos para
el desarrollo de una educacion intercultural.

El texto parte de la premisa que, para hablar de interculturalidad, es importante hablar de
identidad, considerada un constructo que ha generado el individuo durante su relacion con otros
sujetos, en distintos contextos y bajo multiples experiencias y vivencias del pasado, siendo este
dindmico, constante y transformador de su presente y proyectado hacia un futuro. Por lo tanto,
cuando nos referimos a interculturalidad, el primer aspecto a tener en cuenta es el individuo,
como representante o parte de toda una cultura.

Por lo tanto, la autora toma en cuenta a la identidad desde un marco intercultural, exponiendo

caracteristicas de esta y sefialando que la interculturalidad es un puente de conexién entre
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personas de culturas diversas para poner en dialogo diferencias y semejanzas con el fin de re-
construir y de-construir paradigmas. Finalmente, el texto determina ciertos criterios pedagogicos
para el abordaje y desarrollo de la interculturalidad en la escuela, sefialando que es importante
fijar el contexto sociocultural de la institucion, la realidad de los educandos y sus familias. Y
tercero, el perfil del docente y su relacion con la comunidad.

Por tal motivo, este documento es relevante para esta investigacion debido a que abre un
sendero de perspectivas y enfoques pedagdgicos, permite tener presente que la identidad del
sujeto es un pilar importante para construir metodologias interculturales en la escuela, pues pone
sobre el terreno caracteristicas de sus participantes, para su conocimiento y re-conocimiento con
el fin de co-transformarse, creando nodos de relacion con los demas y sus territorios, e
identificando que hay saberes otros, que son locales, perviven y tiene valor.

Del mismo modo, Juan Escamez (2002) pone en relacion la interculturalidad y la educacion
como estrategias y herramientas para enfrentar los distintos estereotipos que ha generado el
pensamiento eurocéntrico, como la jerarquizacion del saber y del poder y la dominacion y
violencia estructural y cultural. Aqui, el autor habla de interculturalidad o multiculturalidad,
poniendo estos dos términos bajo una misma definicion: “reconocimiento de los poderes
publicos de la pluralidad concretada en politicas” (Escamez, 2002, p. 132); mirada que no es
muy pertinente, si se tiene en cuenta que multiculturalidad es un espacio en el cual co-existen
distintas culturas, colectivos, etnias o0 poblaciones sin que estas lleguen a acuerdos o formas de
convivencia sana y dialogica, y por otro lado la interculturalidad se plantea como “proyecto
politico de descolonizacion, transformacion y creacion” (Walsh, 2010) Sin embargo, su

argumento es valido al indicar que actualmente la interculturalidad resulta apremiante y hasta
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urgente debido a la pluriculturalidad que existe en los estados nacion de todo el mundo, y sobre
todo en los paises de Abya Yala.

Seguidamente, el texto ofrece un panorama sobre los fines que tiene entonces la
interculturalidad en la educacion, pero también, teniendo presente que existen barreras y
elementos que se anteponen a esta estrategia, ya que muchas instituciones y politicas educativas
folclorizan a los pueblos, descontextualizando sus saberes y practicas. Para ello, es importante
construir un dialogo en donde los participantes puedan reconocerse desde sus propias
identidades, siendo esta, como ya se menciond, una amalgama de diversas culturas que el
individuo adapta a su forma de ser, construyéndose como un ser multicultural.

De igual manera, el autor enumera una serie de principios de la educacion intercultural, que
ponen en el epicentro al portador del saber, para que su historia y sabiduria no sea contada por
voz ajena. Para esto ultimo, indica que el docente tiene un papel importante, al ser el encargado
de transformar los curriculos y ajustarlos a la resolucién de maltiples problematicas y
necesidades de las poblaciones, redisefiando sus discursos, métodos evaluativos y tematicos.

Finalmente, acota un elemento supremamente importante, que es la reciprocidad, visto como
un método de construccion de paradigmas con, desde y para los otros, poniéndose en el lugar de
los demas, y no simplemente como receptor, sino como sentipensador, interpretandolos como
sujetos que sienten, saben y perciben un mundo, se reconoce al otro como fin en si mismo, mas
no como un medio para llegar a un fin; en palabras del autor “capacidad de adentrarse en el
mundo subjetivo de los demas y poder participar de sus experiencias. Se trata de ver el mundo
como el otro lo ve” (Escamez, 2002, p. 139)

Tal como se ha venido indicando, el campo de la interculturalidad es un paradigma tanto

educativo como comunicativo, que pretende transformar los discursos y practicas sociopoliticas
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para la integracion de nuevas epistemes en el campo cientifico y pedagdgico. Ante esto tltimo,
(Carlos Del Valle y Teresa Poblete 2009), en su articulo “Genealogia critica de los estudios
interculturales y comunicacion intercultural en América” hacen una amplia revision genealdgica
del término interculturalidad, tomando en consideracion distintos campos, como el de la
linguistica, la sociologia, la politica, la antropologia y el analisis del discurso. Exponiendo su
desarrollo y fortalecimiento durante el siglo XXy sobre todo a partir de los afios 80.

Seguidamente, el texto ofrece un andlisis en los casos de inclusion/exclusion que han sufrido
los pueblos originarios y las distintas dicotomias a lo largo del discurso eurocéntrico como
urbano/rural y moderno/pre-moderno, evidenciando la basta influencia que han tenido los mass
media, al invisibilizar los saberes y toda una filosofia ancestral, deformando al otro y
exponiéndolo como una pieza de museo, rico en historia y exotismo, pero mudo en discurso y
saber. De igual forma, estas divisiones como urbano/rural no son mas gque constructos
discursivos de una colonialidad del saber y del poder, como lo afirma Quijano (1992)
Finalmente, el texto evidencia la transformacion y lugar que ha tomado la interculturalidad, para
ser, poco a poco, incorporada a la l6gica mediacentristas de los discursos sociales y en los
medios. Concluyendo que, al igual que la educacion intercultural, la comunicacion intercultural
es una praxis que facilita el didlogo de saberes, diferencias y semejanzas, para la construccion de
nuevos paradigmas sociopoliticos y la resolucién de conflictos. Es por medio de esta
comunicacion que los sujetos logran ser agentes activos, dando voz propia a sus realidades,
erradicando asi, bifurcaciones discursivas como rural/urbano, moderno/pre-moderno,
tribus/estados-nacion, primitiva/civilizada, objeto de conocimiento/racional.

Si bien es cierto, el concepto de interculturalidad ha tenido una gran transformacion en los

Gltimos afios, tratando de incorporarse a las nuevas formas crear ciencia y conocimiento, en
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campos cientificos, académicos e investigativos, lo que tergiversa muchas veces sus practicas,
pensando que, al integrar alguna lengua ancestral en la escuela, o dando espacio para algo de
historia popular en los libros, puede ampliarse en sentido amplio de interculturalidad, cuando
realmente se estd haciendo es una de-colonialidad del saber mucho mas sutil y difusa, es decir
una interculturalidad funcional. Dado que cuando hablamos de interculturalidad, hablamos de
integrar la voz de los oprimidos, sus formas de hacer ciencia, de convivir, diversas cosmogonias
y claramente, poner sobre la mesa las raices y causas que han favorecido a situaciones de
dominacion, a esta forma de llevar la préactica se le conoce como interculturalidad critica.

A este respecto, el articulo “Las interculturalidad-es, identidad-des y el dialogo de saberes”
elaborado por Sonia Comboni y José Juarez (2013) es pertinente ya que indica la importancia en
la transformacion de los sujetos para cuestionar los mecanismos que ha utilizado el sistema
eurocéntrico en la jerarquizacion y absolutismo del poder, solo asi se lograra construir una
verdadera interculturalidad en espacios educomunicativos.

De igual forma, a lo largo del texto, los autores diferencian el concepto de multiculturalidad,
con interculturalidad, tal cual como fue discutido algunos parrafos anteriores. De igual manera,
se refieren a la escuela como una de las principales instituciones que han empelado el sistema
para invisivilizacion y exclusion de saberes otros, como los locales, populares, tradicionales,
ancestrales y afrodescendientes, sin embargo, también ha sido uno de los espacios donde mas ha
brotado esta praxis y filosofia, conectada en lo Ilamado dialogo de saberes, esta metodologia
pedagdgica y comunicativa permite acercarse a un debate y exposicién del quehacer y decir
intercultural.

Por lo tanto, para un dialogo de saberes y una educacion intercultural es indispensable el

reconocimiento, tanto propio como del otro; solo de esta forma se lograran suprimir las causas de
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la injusticia que tanto ha trascendido desde la colonialidad, su poder hegemdnico para restituir la
autonomia de los pueblos, sus leyes, practicas y principios.

Resulta ser un documento interesante para tener una mirada del quehacer pedagdgico,
educativo y académico y su deber con las comunidades indigenas, y los colectivos suprimidos de
las aulas y los curriculos. Aprendiendo de la educacion propia que construyeron los pueblos
indigenas como forma de resistencia para no dejar desvanecer su riqueza epistémica. Es asi que,
el texto finaliza sefialando que el dialogo de saberes dentro de una educacién intercultural
permite re-contextualizar el aprendizaje, y decimos “re” porque debido a las intervenciones
capitalistas y coloniales, el aprendizaje se desvincul6 de su contexto, y se observan las realidades
desde una posicion ajena. Por lo tanto, el reto de una educacidn intercultural es generar las
condiciones que equilibren el terreno para que sus participantes negocien, construyan y re-
construyan identidad desde su propia voz y desde la libertad de la palabra.

De manera que, asumiendo a la interculturalidad como un pensamiento critico e identificando
que su propdsito no se basa Unicamente en integrar tematicas dentro de un curriculo, sino poner
sobre la mesa las causas, acontecimientos y participantes que han hecho de la historia una
dualidad y exclusion de unos, que no son pocos, vale citar el texto “Educacion intercultural en
América Latina: distintas concepciones y tensiones actuales” de Vera Ferrao (2010) Articulo que
forma parte de la investigacion desarrollada desde el 2006, en el cual alude y discute sobre
diversas tensiones que se desarrollan en educacion intercultural. Para esto, parte de una sintesis
en la evolucidn histérica de la educacion intercultural, posteriormente focaliza las tensiones
actuales en el ejercicio de este método en la escuela, para finalmente destacar desafios que la
educacion debe enfrentar si quiere fortalecer sus propuestas pedagdgicas y transformadoras en

sentidos democraticos en el continente.



25

Desde esta perspectiva, vale centrarse en los retos que se deben asumir hoy dia para la
construccién de una educacion intercultural, y es que la apertura de un diadlogo basado en la
horizontalidad es compleja debido a las macroestructuras estatales y politicas que determinan el
que hacer pedagdgico, sin mencionar que un dialogo, comunicacion y educacion intercultural
estd obligado en adentrarse en los fundamentos de una sociedad imperialista-patriarcal-blanca
europeizada para desestabilizarlos, identificando las raices que generan un no-dialogo, y que aun
permiten generar constructos de fuerte racismo, pensando que los saberes locales, populares y
tradicionales no aportan a la globalizacién y desarrollo social-econémico, lo que genera por
consecuente una resistencia de multiples escuelas al cambio de paradigmas, y por el contrario
refuerzan los discursos dominantes.

Es asi que, al comprometernos con la construccién de pedagogias insumisas, es adentrarnos a
una lucha simbélica para la re-estructuracion de las bases sociales, politicas, culturales,
econdmicas y educativas.

Para ello, y como muestra de ejercicios transformadores, se trae a colacion una propuesta
educativa enfocada en la praxis intercultural. Y es el caso de la universidad Tecnoldgica de
Pereira, Colombia, y su programa de Licenciatura en Etnoeducacién y Desarrollo Comunitario,
que se narra y analiza en un articulo publicado por la revista Ra Ximhai, de la Universidad
Auténoma indigena de México Martha Izquierdo (2013) relata la experiencia que tuvo este
programa con la comunidad Embera Chami de los departamentos de Risaralda y Caldas. Para
ello, exponen un breve marco sociohistérico de la educacién indigena, como también narra el
surgimiento de este programa de licenciatura para finalmente contar el proceso educomunicativo
que tuvieron a lo largo de la vivencia. En este marco, el documento sefiala que el hablar de

interculturalidad desde la pedagogia es hablar de identidad y de cultura de manera simultanea,
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enfrentando complejos paradigmas de exclusion; asumiendo este ejercicio desde un dialogo
horizontal y simétrico el cual permite el reconocimiento de la diversidad y por ende del otro.

Asimismo, esta metodologia antepone unos retos y ciertos objetivos los cuales se relacionan
con las habilidades comunicativas que debe desarrollar y fortalecer el participante para poder
reconocer la otredad, entender que existen otras formas de relatar la historia, la cual se centra en
los mayores y habitantes de una poblacion determinada. Es imperante también tener en
consideracidn estrategias educomunicativas a construir entre educandos-educadores. Estas bases,
menciona y concluye el texto, permiten construir una mirada de la interculturalidad desde el
hacer con nosotros, pensar desde otros, vivir con otros y nosotros, mirar de nosotros para otros,
ver en el otro un nosotros y poder con otros. Un reto nada sencillo para la educacion hoy dia, ya
que tiene que romper esquemas Y estructuras solidas de pedagogias excluyentes que se han
venido alimentando en el transcurso de 500 afios.

Finalmente, para concluir este fragmento de las investigaciones en torno a la educacion y
comunicacion intercultural, es pertinente citar a (Catherine Walsh 2010) y su articulo
“Interculturalidad critica y educacion intercultural”, en donde explora diversos sentidos en torno
al concepto de interculturalidad, distinguiéndola de una funcional y una critica, determinando
que solo una interculturalidad critica podra refundar las bases sociales.

Ante este panorama, la autora inicia exponiendo el concepto de interculturalidad y sus
distintas aristas, generadas a lo largo de sus estudios. Para ello menciona que este término ha
tenido ciertas transformaciones a lo largo de su estudio, pasando por tres fases: La
interculturalidad racional, la funcional y la critica. Esta ultima pone en el centro de estudio, el
analisis de las estructuras colonizadoras, dominantes, imperialistas, racistas y capitalista, con el

fin de construir estrategias de cambio, donde todos sus participantes, agentes de distintas
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culturas, se reconocen como personas con diferencias y semejanzas, construyendo una pedagogia
simétrica, en la cual no cabe la verticalidad del saber, para llevar la teoria a la préactica, y la
ensefianza-aprendizaje al contexto y viceversa.
La interculturalidad critica y la de-colonialidad, en este sentido, son proyectos,
procesos Yy luchas -politicas, sociales, epistémicas y éticas- que se entretejen conceptual
y pedagogicamente, alentando una fuerza, iniciativa y agencia ético-moral que hace
cuestionar, trastornar, sacudir, rearmar y construir. Esta fuerza, iniciativa, agencia y sus
practicas sientan las bases de lo que yo llamo pedagogia de-colonial. (Walsh, 2009, p.
15)

Por tal motivo, una interculturalidad vista desde este enfoque en la educacion, resulta ser todo
un paradigma pedagogico, haciendo de la escuela un escenario de lucha simbdlica, de
transformacion social y de de-construccion de la realidad desde los oprimidos, hacia los
opresores, para, como diria Freire (2005) construir una pedagogia del oprimido para la liberacién
del opresor.

Tal como se puede observar, esta metodologia acarrea toda una estrategia educativa, ya que
sus participantes deben ser agentes de reflexion, reciprocidad, escucha y dialogo. A lo cual, no
seria posible sin un proceso de potencializacion comunicativa desde sus cuatro aristas (la
oralidad, la escucha, la escritura y la lectura) Es asi que la comunicacion es un aspecto vital
dentro de los procesos educativos, ya que sin este mecanismo no es posible la interaccion y por
ende la transferencia y adaptacion de realidades otras, ideas y sentimientos. Por ende, se hace
imposible desligarlo del desarrollo de ensefianza-aprendizaje entre todas las partes que
conforman la educacién. Debido a que el acto de educar no puede verse como un sentido

unidireccional, sino multidireccional, en donde no hay un sujeto que eduque a otro, sino que el



28

proceso ensefianza-aprendizaje involucra a todos los participantes, tal como lo menciona Freire
(2005)

Por lo tanto, multiples investigaciones se han llevado a cabo en este campo, con el propdsito
de fortalecer la escritura, oralidad, escucha y lectura en los educandos, con el fin de contribuir y
mejorar sus habilidades de transmision y recepcion de mensajes en codigos diversos, ya sean
visuales, auditivos y/o graficos, lo que les permite una interpretacion no solo de textos lineales,
sino de textos no lineales como los actos y acontecimientos de la vida social, analizandolos para
generar su propia critica y de esta manera ocupar una posicion identitaria en el mundo.

En primera medida, enfocandonos en el campo de la escritura, circulan centenares de
documentos en torno al mejoramiento de esta habilidad en el campo escolar, sin embargo, se
nombraran solo algunos y para ello, se hara mencién a la investigacion hecha por Carmen
Callante, Anuar Villalba, Solange Carrefio y Myriam Ortiz (2009) en la cual exponen el disefio,
aplicacién y evaluacion de un programa que busca fortalecer las habilidades de escritura de
ensayos en estudiantes de ultimo grado escolar y primeros semestres universitarios, utilizando la
obra “Palabra abierta” de las autoras Colombi, Pellettieri y Rodriguez (2001)

Esto, con el fin de fortalecer, ademas de la habilidad de expresion escrita, la capacidad de
argumentacion de ideas, y para ello, recurren al texto ensayistico. Las autoras parten de que gran
porcentaje de estudiantes llegan a las universidades con bajas capacidades de lectoescritura, lo
que les impide expresar sus ideas de manera coherente y argumentada. Esto, indican las autoras,
se debe a la formacion previa que han recibido los estudiantes (basica primaria y bachillerato),
no obstante, la solucion no es hacer sefialamientos, sino construir soluciones.

Pues bien, el articulo indica que, para la construccion de textos coherentes, se deben tener en

cuenta tres aspectos: el campo, el tenor y por ultimo el modo, los cuales permiten que el
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estudiante tenga mas acercamiento a los textos, indague mas profundamente sobre estos, busque
en diversas fuentes sobre el tema que se tratara, construya borradores e identifique sus
argumentos para la elaboracion del proyecto final. Es asi como logran acercarse a una
comunicacion escrita ideal, ya que no es suficiente saber plasmar ideas en cddigos lingisticos,
sino tener la capacidad de argumentar y generar sus propias ideas y perspectivas de mundo.

El articulo concluye indicando que los participantes se familiarizaron con este tipo de
tematicas y aprendieron multiples estrategias para construir textos coherentes, contribuyendo en
el planteamiento de ideas argumentadas y criticas. De igual forma, el docente esta obligado a
promover este tipo de actividades, las cuales tengan un proceso pausado, retroalimentado y bien
orientado que permita la interaccion entre lector, texto y contexto; indagacion de fuentes
alternas, y creacion de nuevos textos con base en lo consultado y en su transformacion de ideas.

De igual forma, la escritura otorga no solo la capacidad de expresar ideas, o de dejar huella
sobre acontecimientos y formas de vida, sirve también para fortalecer el pensamiento subjetivo y
colectivo, autoconocerse, formar identidad, a lo cual, todo ello encamina al mejoramiento de la
convivencia. Sin embargo, para tal fin, la escritura debe converger con otras dos habilidades, la
oralidad y la lectura, como lo expone Fernando Vasquez (2010) ofreciendo una estrategia
pedagdgica para generar espacios de buena convivencia en la escuela.

El autor parte de conceptualizar a la convivencia como un acto de responsabilidad personal e
individual canalizado a lo colectivo y grupal, generando capacidades de organizacién, bienestar,
autoproteccion y alianzas. Estos aspectos permiten la reflexidn sobre el ser individual en relacion
con otros y otras, por medio de la comunicacién. Es aqui donde este aspecto toma un papel
importante, ya que estos tres componentes tienen un aporte singular, la oralidad es la conexion

con la historia y el origen, y al mismo tiempo la transmision de ese origen a otras generaciones,
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es sentar en palabra el saber de cada uno, construyendo individuos con conocimientos
compartidos; la lectura es ese canal de recepcion que permita conocer al otro a través de su
palabra, su imagen, su cuerpo, porque, como ya se ha mencionado anteriormente, no solo leen
textos escritos, sino todo el entorno, y por ultimo la escritura, otro canal de recepcion que, tal
como se viene indicando, es la herramienta que permite plasmar en la historia, dejar ideas que
rompen el tiempo y espacio.

Para lograrlo, el autor sefiala que en la escuela es indispensable poner en practica estrategias
de dialogo y conversacion como el debate, con el fin de conocer las ideas del grupo y ponerlas en
discusion para que los estudiantes den cuenta que no solo existe su verdad. También propone la
lectura semidtica para interpretacion de graficos e imagenes los cuales se podran posteriormente
transformar en otros formatos signicos; y la lectura poética para sensibilizar por medio del arte,
ya que la poesia deforma la realidad a través del lenguaje, expresando y percibiendo por medio
de la sensibilidad.

Es asi, como se percibe que la comunicacién, en cualquier forma de interaccion y expresion,
es indispensable para la construccién del buen vivir, no solo entre seres humanos, sino con el
territorio, interpretandolo desde una concepcion myska. Por lo tanto, se deduce la importancia de
fomentar espacios comunicativos en la escuela, sin embargo, en algunas ocasiones es complejo
debido a las normas y estructuras institucionales que no dan cabida a este tipo de dindmicas. O,
en ocasiones, los curriculos educativos son construidos desde una mirada ajena al estudiante, sin
tener en cuenta sus realidades y contextos mdaltiples, que abarcan las problematicas a las cuales
se ve enfrentado, donde su formacién debe prepararlo para gestionarla.

Al respecto, se resalta el documento de David Garcia y Javier Garcia (2019) donde proponen

un curriculo que permita transformar las metodologias de lectura y escritura en los cursos
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nivelatorios de la Universidad Nacional, descolonizando el curriculo y convirtiéndolo en un
componente mucho mas comunicativo donde los docentes y estudiantes construyan en conjunto,
por lo tanto, utilizan la metodologia Investigacion Accidn Participativa.

El trabajo surge durante el 2012 y el 2013 de una investigacion previa denominada
“Sentipensantes: leer y escribir desde y para la pluralidad en la universidad” en la cual se buscé
una integracion mas significativa de los participantes del curso, tanto estudiantes, como
docentes, coordinadores e investigadores, ya que, los estudiantes, que por cierto en su mayoria
eran sujetos de poblaciones campesina e indigena, se sentia excluidos de los componentes
tematicos y practicos del curso, indicando que su enfoque era demasiado occidental.

Esta situacién evidencia de manera clara el legado de la colonizacion en la
academia colombiana; es decir, refleja una colonialidad epistémica, ontolédgica y
corpopolitica en tanto que se jerarquizan los sujetos y sus practicas linguisticas por me-
dio de concepciones eurocéntricas de entender la comunicacion. (Garcia y Garcia, 2019,
P. 4)

De esta forma se observa que la educacion colombiana ha estado muy marcada por una
corriente occidental, desligando, como ya se sefiald, a saberes afro, indigenas y campesinos,
desvirtuando su valor, aporte e importancia. Por otro lado, que los estudiantes participen en el
constructo pedagdgico contribuya a su aprendizaje mas significativo, adaptan mas el saber, ya
que es de su contexto, toca sus problematicas y sentimientos. Esto, por medio de la metodologia
I.A.P., integrando a sus participantes y co-creando conocimiento y ofreciendo un rol de gran

protagonismo a los estudiantes.
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En este orden de ideas, un curriculo educativo creado en conjunto y desde una mirada propia,
permite que los modelos de aprendizaje de lectoescritura puedan ser decolonizados, logrando una
reflexion individual a través de estos ejercicios.

Ahora bien, la lectura y escritura no son los Gnicos medios comunicativos. Al ser una practica
humana tan amplia, debe tenerse en cuenta también a la expresion oral y la compresion auditiva.
Por lo tanto, es pertinente citar la investigacion elaborada por Luz Ortiz (2014) donde propone
fortalecer la oralidad utilizando el trabajo cooperativo, ya que, esta dinamica permite que los
estudiantes, al trabajar en equipo, desarrollen mas las habilidades orales, la compresion,
confianza, organizacion grupal, elevacion de la autoestima y la motivacion.

Para ello es importante que el profesorado mantenga un plan de seguimiento y estrategias
educativas activas, en las cuales se planeen objetivos hacian un proposito concreto, teniendo en
cuenta que el desarrollo y fortalecimiento de la expresion oral es un proceso gradual y
sistematico que necesitan de la orientacion docente.

El trabajo recomienda ciertas técnicas de investigacion que pueden facilitar el cumplimiento
de este objetivo, tales como la observacién, los diarios de campo de estudiantes y del docente,
paneles de discusion y debates y lectura en formatos audiovisuales como videos y fotografias.

Durante la consulta de los antecedentes se reconoce que estos dos componentes (expresion
oral y compresién auditiva) no han tenido tanta relevancia en la investigacion educativa como la
lectoescritura. Sin embargo, no por ello dejan de ser importantes, debido a que la comunicacién
es un acto que se compone de multiples capacidades, cada una de ellas siendo una crucial parte
para el éxito de las relaciones sociales.

Ante esto, Rosaura Solano (2011) identifica que la escuela tiene una gran falencia en cuanto

implementar actividades y dindmicas que le otorguen importancia a la competencia auditiva y
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oral, y que, por el contrario, las estrategias de los docentes son tradicionalistas, enfocandose
Unicamente en el libro de texto y muy pocas practicas constructivas. Sumado a esto, los
estandares evaluativos se enfocan en lo acumulativo, conocimientos conceptual o tematico y lo
memoristico.

Es asi como el enfoque comunicativo termina siendo relegado en los procesos de ensefianza-
aprendizaje, sin desarrollar las habilidades necesarias para construir pensamiento critico y
argumentativo. Las metodologias que se suponen estan enfocadas para potencializar las
habilidades orales y auditivas como las exposiciones, grupos de discusion, conversatorios,
ponencias, entre otras, no son muy visibles en la escuela, o son utilizadas particularmente para
detectar si el estudiante conceptualiza o no el tema, mas no para generar discusion y conflicto (en
el buen sentido de la palabra) donde realmente se comparte la palabra entre todos y todas.

Ante este panorama, la autora indica que esto no solo se debe a un sistema educativo
desorientado de las necesidades e intereses de los estudiantes, sino también a su baja formacion
para ejecutar estas técnicas. Ya que, a lo largo de su investigacion determina que los docentes
tienen poca capacitacion ante el enfoque comunicativo y su relacion con la pedagogia, lo que
permite que se basen solamente en estrategias de ensefianza y evaluacion tradicionalistas.

Es asi como se observa la importancia de involucrar a la oralidad dentro del quehacer docente
y facilitar su potencializacion en los estudiantes. Esta facultad no solo permite la transmision de
emociones y pensamientos, sino también tiene un componente netamente literario y artistico, en
el cual se pueden crear mundo, relatar historias y trasmitir saberes de los antepasados. Por lo
tanto, al integrar a la oralidad se estaria generando una educacion interdisciplinar, la cual integra
a la pedagogia y el arte, y si se enfoca a problematizacién de realidades cotidianas se lograria dar

un enfoque oportuno a la academia y el arte para resolucion de problemas. Para profundizar
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sobre esta metodologia, valdria citar a Camilo Cuellar (2013) y su investigacion como producto
del analisis, descripcion y difusion del mensaje “Palabra de agua” el cual es un legado de la
cosmovision myska que ensefia a preservar y valorar el agua, viendola como territorio sagrado.

Su investigacion tiene como proposito reivindicar la vision de los habitantes de la localidad de
Suba y Engativa para revitalizacion y recuperacion del humedal Tibabuyes. Para ello se centra en
la promocion de lectura y educacion ambiental con vecinos del humedal, poniéndolo en
coyuntura con relatos ancestrales myskas, la minga y la investigacion creativa territorial, la cual
genera respuestas positivas, evidenciando la interdisciplinariedad entre pedagogia, ecologia y
literatura para poder organizar a las comunidades en defensa del ecosistema.

Tal como se observa, la comunicacion puede trascender del concreto de la educacién formal,
pueden generarse espacios educomunicativos que promuevan la reflexion y accion para el
cambio de realidades, integrando, no solo a estudiantes y docentes, sino a todo un componente
social y natural, ya que, en estrategias como esta, la naturaleza hace parte también del constructo
de saberes.

Ademas de revitalizar la literatura indigena y oralitura, creando un enfoque, como lo
menciona el autor “Bioliterario” en el cual se reconoce al territorio partiendo de una vision
ancestral transmitida y comunicada a través de palabra.

Ante esta misma perspectiva, Mario Reinoso (2017) parte de una notable falencia que tienen
los estudiantes para aplicar habilidades de recepcion (lectura y escucha) y emision (escritura y
oralidad) de mensajes, siendo necesario optimizarlas a través de la unidad didactica, definida por
Escamilla (como se citd en Reinoso, 2017) como “una herramienta planificadora del proceso de
ensefianza-aprendizaje alrededor de un elemento de contenido, convirtiéndose en un eje

integrador del proceso, aportdndole consistencia y significancia”.
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De igual forma, Los datos estadisticos que nos muestra José Sanchez y Nurys Brito (2015)
son interesantes, indicando que solo al 32% de la poblacion estudiantil de primer semestre de
educacion superior en Barranquilla le gusta leer, y el 66% se siente incobmoda al hablar en
publico por razones de inseguridad. Lo que demuestra en primera medida a un tipo poblacion
mas oral que escrita, y es por ello que las practicas educativas deben ser abiertas y flexibles a
todas las competencias comunicativas, teniendo en cuenta que la poblacién colombiana en
general es mas trasmisora de saberes orales, que escritos.

Tal como se menciona al inicio de este apartado, lo que se busca con la potencializacion de
habilidades comunicativas, no es Unicamente que el estudiantado sepa organizar y expresar sus
ideas y recibirlas para su analisis, sino también, involucrar todo el contorno emocional-sensitivo,
es decir, educar desde el sentipensamiento. Por tal razon, esta investigacion hara uso de diversos
métodos como dialogo de saberes, lectura de textos continuos y discontinuos, entre estos ultimos
entraria la musica, expresion artistica en la que se enfoca Ruth Cardenas, Juan Martinez y
Roberto Cremades (2016) como una herramienta para fortalecer la lectura y escritura. Ya que la
construccién musical va mucho mas alla de signos linguisticos, es el uso del signo visto como un
“algo” que esta en lugar de otra cosa, como lo diria Peirce (1986) en su famosa teoria del signo.

Por esta razon se pretende desdibujar el concepto de escritura, viéndolo no Gnicamente como
un ejercicio de plasmar ideas a través de signos articulados, y por ende como una practica de las
élites, sino también como un método de comunicacion por medio de multiplicidad signica.

Por lo tanto, para lograr una pedagogia comunicativa holistica que emplee estrategias mas alla
de lo escrito y leido en un libro o papel, se puede citar a Laura Macias (2017) quien utiliza al
teatro como método de fortalecimiento de habilidades comunicativas para el mejoramiento de

espacios de convivencia, partiendo de los conflictos y trato personal negativo que tienen los
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estudiantes en sus realidades cotidianas, empleando la violencia y el maltrato como forma de
interaccion y por ende de comunicacion. Este aspecto es sumamente interesante ya que aborda a
la comunicacion como una herramienta de “interaccion”, y nos solo como un acto de transmision
de contenido.

En la vida cotidiana, las dos formas de comunicacion, verbal y no verbal, estan
inexorablemente ligadas, cada una modifica y reconstruye las significaciones y aquello
que busca transmitir la otra. EIl cuerpo es expresion, y eso es mucho mas que decir que
el cuerpo tiene gestos. (Mufioz, Mora, Walsh, Gomez, Solano, 2016, p. 90)

Es asi, como el concepto y la practica comunicativa se desdibuja, donde no es vista como un
intercambio de mensajes entre dos sujetos, sino, una escena de relaciones e interacciones entre
agentes, no sujetos, porque son capaces de actuar y transformar al otro, generando afectaciones,
sean negativas o positivas; siendo asi importante repensar el papel de la comunicacion en los
contextos educativos y preguntarse primero, si ésta accidn social deberia reducirse a una simple
catedra o asignatura mas dentro del largo listado curricular, o si debe ser un eje fundamental en
los procesos pedagdgicos, y segundo, cuéles son aquellos mecanismo que pueden reevaluar su
importancia y orientar su integracién de manera eficiente, para transformar las acciones
individuales y hacer mella en las relaciones sociales.

Por lo tanto, esta ardua tarea exige emplear metodologias nuevas, mas elaboradas y complejas
gue salgan de lo cotidiano, tal como las investigaciones anteriormente nombradas, las cuales
ofrecen mdaltiples metodologias, trascendiendo del libro, el papel, la lectura lineal, y otras
maneras repetitivas y memoristicas; por el contrario, siendo transformadoras de espacios
educomunicativos, donde el individuo puede reconocer su otredad como aquel cuerpo que siente,

sabe, conoce Yy es autor de una vida que debe valorarse.
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Por otro lado, debido a que esta investigacion busca involucrar y transmitir literatura ancestral
(oral y escrita) la cual esta nutrida de historia y sabiduria, es importante poner el ojo en aquellos
trabajos que se han preocupado por rescatar esta riqueza artistica.

Multiples disciplinas como la etnologia, sociologia, antropologia, linguistica y la literatura
han ampliado la perspectiva de la investigacion y flexibilizado las estructuras cientificas,
revalorando y permitiendo la entrada de otras epistemes, dando cuenta de formas de vida y
sociabilidad diferentes. Esto, poco a poco fue generando efectos en los contenidos curriculares
de la escuela, involucrando narrativas y mitologias indigenas en la literatura colombiana,
generando nuevos procesos de ensefianza-aprendizaje de-coloniales.

Sin embargo, no ha sido facil, ya que sabedoras y sabedores, habitantes de comunidades
indigenas y afro, como también la academia y la literatura, han tenido que enfrentarse a dos
tareas arduas para rescatar y reconocer estas narrativas.

La primera se enfoca en la basqueda de sus huellas, recabarlas y redescubrirlas es compleja,
ya que la etnoliteratura, a lo largo de su tiempo, ha sido mas oral que textual, haciéndola
oralitura sumandole el hecho de que la invisibilizacidn en la academia durante mucho afios y
destruccion de memoria que dejo la conquista ha aportado a la desaparicién de las lenguas
nativas. Como también razones historicas, sociolinguisticas, politicas y educativas que expone
Olga Ardila (2010) donde indica cémo a lo largo del tiempo y actualmente estas lenguas han sido
afectadas por factores globalizantes, un mundo que los segrega y los obliga a olvidar su
identidad, lengua y cultura para introducirse (obligados) a la cultura del capitalismo, poniendo
trabas para la trasmision y ensefianza de su lengua a hijos y nuevas generaciones, para ser

sustituida por la lengua espafiola, y ain mas triste, por lenguas extranjeras.
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La segunda labor que enfrentan los investigadores y sobre todo las comunidades para
revitalizar sus saberes, como lo menciona Camilo Vargas (2013), tiene relacion con ;como
transmitir en el papel aquellas narraciones que tienen origen en la palabra sin desnaturalizar su
sentido?

Pues bien, este punto es importante, ya que como se menciona, la narrativa literaria ancestral,
0 lo que se conoce como oralitura, fue transmitida de manera hablada y, por lo tanto, algunos
términos resultan ser complejos al momento de transformarlos a un formato escrito. A lo cual
Vargas (2013) en su articulo publicado en la revista Estudios de Literatura Colombiana, de la
Universidad de Antioquia, propone mecanismos para la conservacion escrita y la lectura de estas
construcciones literarias sin llegar a transfigurar su sentido poético. Para ello, plantea, desde su
experiencia con pueblos indigenas del Amazonas como los Tikuna, que es importante la vivencia
y el reconocimiento de sus formas de vida, debido a que el texto poético pierde su valor cuando
se enmarca en un contexto occidentalizado, por lo tanto, es imperante la relacion entre el texto y
el pensamiento del autor (que es de por si el pensamiento de su comunidad y sus raices) para
lograr comprenderlo.

De esta forma, a medida que el autor explica métodos de entendimiento de estas literaturas,
pone como ejemplo maltiples textos de aquellos poetas reconocidos que han marcado un hito en
la oralitura o literatura ancestral, tal es caso de Estercilia Simanka Pushaina, Alberto Juaibioy
Chindoy, Vicenta Maria Siosi Pino y Hugo Jamioy Juagibioy, donde, a través de sus textos
representan sabiduria, practicas, voces y escenarios autdctonos, como también la transcripcion de
multiples poemas, mitos y leyendas de diversos pueblos ancestrales.

La investigacién y estudio de estos textos y su posterior difusion contribuyé a que se hiciera

visible y desplegara gran parte de la narrativa histérica a colectivos fuera de las comunidades
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indigenas, tales como escenarios educativos, literarios y académicos. Sin embargo, estos
espacios siguen siendo minimos y escasos, actualmente se hace necesario involucrar la literatura
ancestral de manera activa, ya que, una basta y larga historia sembrada de manera tan imponente
como lo ha sido la occidental, no permite la participacion e integracion de estas formas de
lectura, utilizando el término de Santos (2006), una racionalidad indolente, la cual es
hegemdnica y universal que evita observar la riqueza epistemoldgica de otras regiones, debido a
considerarse Unica, lo que genera a diario actos de anulacion del conocimiento en diversos
contextos.

En consecuencia, los curriculos estan disefiados para formar decodificadores de signos
escritos, mas no lectores de mundo, que leen textos lineales y no realidades; y que plasman
simbolos de una lengua, mas no ideas. Los términos “lectura”, “texto” y “escritura” no se limitan
a la decodificacion de un signo escrito, o simbolos impresos en un papel, estos conceptos van
mas alla: un texto puede ser un espacio fisico o simbolico como un bosque, la calle, el cielo, el
lugar que habito y de donde vengo... mi territorio; un rio, un lago; una persona o un arbol,
pueden ser un poema, los cuales estan a disposicion para leerlos e interpretarlos, para crear otros
signos y plasmarlos, ya sea de manera lineal o discontinua.

El acto de narrar mi propia vida me hace autor, duefio de un libro, el cual puede ser plasmado
como lo sienta, sin limitarme a las estructuras académicas de la gramatica y la linealidad.

Siendo asi, el esencial material didactico puede ser el habitat y el contexto; la
verdadera curricula puede responder a las necesidades y capacidades creadoras de los
nifios; y el mas franco y basico diccionario estaria en las paginas vivas de las

comunidades. De modo que para saber qué hacer a nivel de alfabetizacion seria mejor
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preguntarle al propio analfabeto, méas que al stper experto en alfabetizacion. (Mires,
217, p. 102)

Tal como lo muestra Alfredo Mires (2017) el alfabeta no es aquel que lee y escribe textos
escritos, no es quien posee el conocimiento absoluto, como se pensaba en la conquista. Existen
lenguajes, formas distintas de representacion y maneras diversas de comunicar, el lenguaje no es
solo signos, es afecto, relacion con el y lo otro, con mi entorno, mi territorio, y no como aquel
lugar de explotacidn y que provee riqueza y recursos de una vida abundante. Resulta interesante
cdmo un mismo concepto tiene bifurcaciones segln la educacion, asi pues, tierra en lengua
quechua es pacha que significa Utero, y si la mujer se encuentra en cinta se dice pachayup, la que
tiene el mundo adentro. A diferencia de este mismo concepto desde una vision occidentalizada,
donde tierra es aquel espacio fisico que habito o, aquello que contiene riquezas y puede ser
explotado.

Ante esta perspectiva habria que reflexionar sobre el contenido literario y artistico que se
imparte en la escuela, desdibujar el arte y las representaciones simbolicas es urgente en la
medida de rescatar la memoria historica, y cuestionarse sobre el verdadero valor de leer y
escribir, y el concepto de texto, sacandolo de su limitada interpretacion, como un simple libro o
cuadernillo.

Ahora bien, con relacion a los estudios realizados propiamente desde el pueblo myska, resulta
ser extenso y abordar en esta seccion cada uno de ellos seria una labor ardua, por tal motivo, se
mencionaran aquellos que tienen mas relacion con la presente investigacion.

En los Gltimos afios, se han consultado y agrupado una serie de estudios y practicas que
buscan integrar saberes de la cultura myska en la escuela formal con el fin de fortalecer

competencias de comunicacion en los estudiantes, orientados a replantear los métodos y fuentes
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que se estan empleando para dicho propdsito. Estos saberes estan principalmente enfocados en la
etnolinguistica y la etnoliteratura, sin embargo, hay otras metodologias que aportan al objetivo
indicado.

Lo anterior se puede observar en diversas y significativas investigaciones aplicadas en la
escuela y la comunidad en general, tal como lo expone César Bueno (2014), donde busca
integrar la etnoliteratura como estrategia de aprendizaje en clases de lengua castellana con el fin
de contribuir en la memoria histérica de los Myskas. Esto se desarroll6 partiendo de dos
problematicas que logré identificar; de una parte, un curriculo educativo ajeno al contexto
histdrico y cultural de los jovenes y, de otra parte, la carencia de saberes ancestrales historicos,
culturales, sociales, literarios y musicales en la formacién educativa. Claramente la primera
problematica genera la segunda.

Al mismo tiempo, fue una investigacion que permitio la participacion de sabedores indigenas,
logrando asi una construccion colectiva de conocimientos, reflejando que la escuela puede
trascender de los muros y lograr transformarla en un acto comunicativo y dialégico, tal como
decia Freire (2005) “donde todos nos educamos entre todos”.

Esto ofrece una perspectiva sobre la urgente necesidad que tiene la comunidad estudiantil de
conocer sus raices, su historia y origen, con el fin de tener identidad y apropiacion de lo que les
pertenece, y no, como se ha venido haciendo, copiar formas de vida y pensamientos de otros
territorios, lo que genera la pérdida de conciencia, de identidad y hasta de accion colectiva.

De igual manera, estas acciones, ejercidas por, como diria Raul Zibechi (2018) “sociedades
otras”, se han aplicado en contextos escolares, como también extraescolares, no por ello dejando
de ser educativos. Tal como se observa en la investigacion hecha por Hammes Garavito y Sandra

Chaparro (2017) enfocada en un proyecto ambiental escolar, por medio del canto, el didlogo,
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talleres de eco-yoga, muralismo y mdsica, haciendo participes a pueblos indigenas como los
Ticuna, Myska, Misak, Arawak y Huitoto y generando espacios de dialogo, donde se rescata,
difunde y preserva la sabiduria productora, cultural, ambiental y social, lo que permiti6 el
empoderamiento de la historia de los jovenes, resignificar conceptos de naturaleza y
preservacion de ecosistemas.

Al igual que entre los proyectos enfocados en enlazar métodos pedagdgicos con saberes
ancestrales myskas, se hace referencia a Nicole Riafio y Edna Vanegas (2018) quienes se
centraron en elaborar, de la mano con la comunidad y el marco de un estudio semiético, una
herramienta pedagdgica que permitiera la construccion de saberes autoctonos desde la tradicion
oral, facilitando, al mismo tiempo, la difusidn de estos conocimientos en instituciones de
educacion formal y no formal.

Finalmente, en este mismo marco, se referencia el trabajo de Fernando Romero (2018)
periodista, investigador, pero también docente y autor del programa “Catedra funzana”, una
propuesta existente en el municipio de Funza, Cundinamarca.

Este programa hace parte de los ejes del area de patrimonio del Centro Cultural Bacata,
enfocado en promover y difundir los saberes y la memoria cultural del municipio por medio de
espacios educativos en las distintas instituciones privadas del territorio.

Esta catedra se origina en el afio 2004 como una propuesta titulada “Apreciacion cultural
colombiana”, posteriormente denominada “Apreciacion cultural guapuchera”. En un inicio se
presentd como un espacio educativo no formal al Colegio Santa Ana, orientado principalmente a
conocimientos basicos de danza y de todas las zonas culturales del pais. Sin embargo, con el
paso del tiempo se vio la necesidad de integrar otro tipo de datos y saberes con el fin de ofrecer

variedad de temas a la poblacién. De igual forma, se empez6 a promover en otras instituciones
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educativas y para ello se abrieron espacios con las familias, buscando siempre ampliar los
conocimientos autoctonos.

Posteriormente, en el afio 2016, Catedra funzana se conoce y obtiene aceptacion institucional
como un programa cultural para difundir el saber ancestral e histérico del municipio. Es asi como
hoy dia, en colaboracion con la licenciada Caira Romero, el licenciado Jimy Calvachi y el
tallerista Jhon Valdéz, cuenta con un pensum de ocho a once sesiones desde la época
precolombina. Una estrategia educativa decolonial que se fortalece con la ayuda de sus
promotores y claro esta, de la comunidad en general, la cual permite visibilizar estos
conocimientos.

Es asi que, tal como lo expresan Garavito y Chaparro (2017) este tipo de investigaciones
permite fortalecer, unir lazos y realizar un didlogo de saberes, donde no existe un papel
protagonico de un investigador, sino un colectivo de co-investigadores, quienes se construyen
entre si, elaborando nuevas formas de ensefiar y aprender, las cuales sirven como metodologias
para integrar otros grupos, jovenes, nifios y nifias; ancianos y ancianas; mujeres y hombres que
demuestran cémo la educacidn puede vencer las barreras opresoras del sistema occidental-
industrial, donde la comunicacion es un pilar fundamental, no vista como un acto para transmitir
contenidos, alimentando cada vez mas una educacion bancaria; sino vista como contacto,
relacion de cuerpos que se afectan por medio del dialogo, generando nuevos proceso,
redescubriendo mundos, universos, estrategias donde ni el maestro ni el investigador poseen la

Unica verdad, es mas, donde no existe una Unica verdad.
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Capitulo 11

2 Marco tedrico-Conceptual

“El sistema se esta cayendo,

pero lo hace encima de nuestros cuerpos,

lastimando, lacerando a las fragiles, nifios y nifias,
ancianos, mujeres y pobres de cualquier edad y geografia”
Raul Zibechi

El presente apartado tiene como finalidad reflexionar de manera critica las categorias teorico-
conceptuales que fueron seleccionadas en linea con un extenso analisis y estudio de los objetivos
y el marco metodoldgico. Conceptos claves que permiten direccionar la investigacion hacia los
componentes que se desean abordar en la propuesta pedagogica con los estudiantes y las
comunidades del pueblo Myska, que en este caso es la comunidad del Tunjo CEJ (Centro
Experimental Juvenil)

Es asi, que los conceptos se determinaron como Saberes en movimiento, donde también
incluird la definicion de cuatros saberes myskas: memoria, cosmovision, oralitura y territorio;
posteriormente se abordara la categoria de Practicas de comunicacion, que al igual que la
anterior categoria se abordara brevemente el concepto de comunicacion myska; enseguida se
expondra la Comunicacién Educacion Intercultural; y por Gltimo Propuesta pedagdgica. Por lo
tanto, con cada término se presenta una definicion concreta y basada en diferente bibliografia y

entrevistas con la comunidad, con miras a construir un marco teorico constituido por saberes

locales y orales, y no Gnicamente textos escritos acadéemico-cientificos.
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2.1 Saberes en movimiento

En el afio 2016, bajo la administracion de Enrique Pefalosa, en el sur de la ciudad de Bogota
se empez0 a construir un plan de movilidad denominado Transmicable. Este pretendia servir de
transporte para las personas de la localidad de Ciudad Bolivar, partiendo del portal Tunal hasta el
mirador El Paraiso. Lo concurrente durante la construccion de este proyecto fue el hallazgo que
hicieron los obreros con sus pesadas maquinas. Encontraron alrededor de 13 tumbas donde habia
esqueletos humanos de ancestros pertenecientes al pueblo myska, ademaés de artefactos y
herramientas elaboradas en piedra que databan de hace 600 afios. Sin embargo, el proyecto no se
detuvo, sino que facilmente removieron los esqueletos y continuaron con la construccién, sin
siquiera detenerse a estudiar el territorio y evaluar la importancia y riqueza historica y simbdlica
para la comunidad. De igual forma, se pueden colocar numerosos casos similares, ya sea en
Zipaquira, Boyaca, otras areas de Bogota o en Soacha, territorio que frecuenta este tipo de
situaciones, y que, a la fecha no se ha determinado ni considerado construir un museo histérico
que permita la difusién y ensefianza de esta riqueza ancestral.

El breve relato con el que abro este apartado pretende exponer, tan solo una pequefia parte del
problema global que enfrentan hoy dia los pueblos originarios, afro, campesinos y colectivos
populares. Un problema que no se lucha con armas (al menos por parte de los oprimidos) sino
con un artefacto mas poderoso: el saber. Aquel saber que ha sido, durante siglos, marginado,
invisibilizado, excluido, agredido, explotado y transformado por la hegemonia. Ese saber que es
autoctono del territorio Abya Yala, pero que, debido a su concepcidn de no aportar un valor

monetario para el sistema, no tiene validez de ser transmitido y preservado, por lo cual, los y las
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ancianas, jovenes, nifios y nifias que aun lo poseen, se han visto obligados a proteger y transferir
de distintas maneras.

Es por ello, que abarcar este primer concepto es determinante para la construccion de la
propuesta pedagdgica, ya que es el componente epistémico que poseen hoy dia los pueblos
originarios para su supervivencia y el conocimiento para restaurar y preservar el planeta. Por lo
tanto, para su abordaje se determino denominarlo “saberes en movimiento”.

El concepto saberes en movimiento, resulta ser un término empleado no muy a menudo. De
hecho, con base en la minuciosa consulta, solo se pudo encontrar en Florencia Paez, Marcelo
Casarin y Ricardo Irastroza (2011) y su articulo “saberes en movimiento: denuncia y novedad
epistémica”, donde es definido como:

conocimientos producidos en sintonia con los proyectos sociales
emancipatorios, que contienen la diversidad, que se validan segun las necesidades
humanas de transformacion (y que por esto en frecuente cuestionamiento), que suponen
una concepcion de comunidad y de participacion y una relacién armonica con la
naturaleza. (p. 437)

Ademas, a lo largo del documento se exponen cuatro caracteristicas de estos saberes 1) el
lugar y momento en que se dan, indicando que donde y cuando cobran vigencia y furor es en los
procesos de transformacién de la realidad, por lo tanto, surgen y se desarrollan acompafiando las
luchas y participantes. En sus palabras “los saberes en movimiento estan profundamente
implicados en los procesos practicos de cambio social, lugar donde se validan o quedan sin
efecto, segun su pertinencia” (Paez, Casarin, Irastroza, 2011, p. 433). 2) El sujeto epistémico, es
quien resulta ser el mismo actor de la practica transformadora de la realidad, es decir, aquellos

actores capaces de plantear y analizar problemas sin llegar a tomar saberes institucionalizados o
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que han servido para marginar otras epistemes; 3) el autor o propiedad, tomado aca como una
autoria colectiva, donde sus duefios son la comunidad presente, pasada y futura, y por ende
termina siendo un saber milenario; y 4) la lengua, problematica en la difusion y trasmision del
saber, ya que como se sabe, las lenguas “universales” son aquellas por donde circula el saber,
impulsado por la academia.

Estos cuatro elementos que caracterizan los saberes en movimiento permiten ser una denuncia
clara de los distintos mecanismos de violencia tanto simbdlica como fisica a manos del
eurocentrismo, ya que los saberes que han sido invisibilizados como lo son el indigena, el afro, el
campesino y el popular, son saberes que en la actualidad se estdn movilizando, son activistas y
alzan su voz ante crimenes atroces en contra de la madre tierra, las comunidades, el cuerpo, el
territorio, y muchos otros.

No obstante, este concepto tiene un poco méas de amplitud, en la medida de que, en la presente
investigacion es tomado como una derivacion del término “Sociedades en movimiento” y que
mas adelante serd “pueblos en movimiento”, acufiado por Zibechi (2018)

Estamos ante lo que Quijano define como “heterogeneidad historico-estructural”
de nuestras sociedades, en las que se ponen en movimiento relaciones sociales
diferentes y diversas. Por lo que resulta mas conveniente denominar a nuestros
movimientos colectivos como “sociedades en movimiento” o, como ellos mismos se
denominan, “pueblos” o “naciones” que luchan por su soberania y autodeterminacion.
(Zibechi, 2018, parr. 7)

Mas adelante menciona que estos movimientos han logrado constituirse y fortalecer sus
procesos de organizacion gracias a la recuperacion de sus territorios, en los cuales ejercen con

sus gobiernos propios y militancias para la proteccion del espacio y sus habitantes.
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Por lo tanto, el concepto seleccionado para abordar los conocimientos myskas en los que se
centra la propuesta, resulta ser pertinente, ya que son saberes que Se mueven, caminan y se
introducen en los estandarizados pensamientos hegemonicos, para la pervivencia del pueblo
mismo y que por ende es importante rescatarlos.

Son saberes en movimiento porque estan en constante revalorizacion y autoanalisis para la
confrontacién con aquellos mecanismos de monoculturalizacion, de universalidad y centralidad
del saber. Se autocuestionan y revaloran sus métodos de resistir, de hacerse visible en los
distintos campos, ya sea educativo, cientifico, pablico, gubernamental, econdémico, cultural,
industrial y hasta mediatico.

Ademas, el movimiento de estos saberes no es Unicamente simbdlico, sino también fisico,
acompafia a los cuerpos, a aquellos actores que se ponen pie de lucha en sus territorios, las calles,
escuelas y hoy dia, los espacios virtuales para su proteccion. Buscan la forma de difundirse, de
llegar y deslegitimar lo establecido, lo impuesto. A esa imposicion, a la que autores como
Quijano (2011) llama la colonialidad del saber.

En una linea semejante, Boaventura de Sousa Santos (2009), estudia los saberes de pueblos y
colectivos marginados a lo largo del tiempo, denomindndolos como “epistemologias del Sur”, en
sus palabras:

la busqueda de conocimiento y de criterios de validez del conocimiento que
otorga visibilidad y credibilidad a las practicas cognitivas de las clases, pueblos, grupos,
sociedad que han sido histéricamente victimizadas, explotadas y oprimidas por el
colonialismo y el capitalismo globales. (p. 12)
En esta nocién de epistemologias del Sur, se refiere al Sur metaférico, no al territorial,

abarcando saberes y practicas de sures que se encuentran también entre nortes, es decir, las
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periferias de Paris, 0 de las grandes ciudades de Estados Unidos, como también las favelas del
Brasil. Con el término Sur, pretende abordar aquellas zonas que han sido victimas del
eurocentrismo?, al igual que de un epistemicidio, es decir, una desaparicion forzada y casi
extincion de pensamientos milenarios, populares, campesinos y de las sociedades subalternas.

Sin embargo, a diferencia de las epistemologias del Sur que estudia Sousa Santos, los saberes
en movimiento son conocimientos, pensares, sentires y acciones tanto de lucha como de
resistencia y re-existencia Unicamente del territorio de Abya Yala, como menciona Zibechi
(2020)

El tipo de relacién que mantienen los pueblos en movimiento con los Estados es
mas complejo que la simple demanda: basicamente, no buscan “derechos”, sino su
reconocimiento como pueblos, o sea, su autogobierno en territorios propios, con
autoridades elegidas por ellos segun sus usos y costumbres. (p. 68)

A comparacion de otros movimientos y grupos en defensa de sus derechos, los saberes en
movimiento permiten que los agentes consigan la reapropiacion y defensa de su territorio, porque
con ellos rescatan su memoria, su cosmovision y sus multiples practicas de alimentacion,
gobierno, comunicacion, salud y educacion. De igual forma, estos saberes no se rigen a formas
occidentales de gobernanza, o a modelos de lucha y protesta fuera del territorio Sur, sino que
siguen los movimientos panandinos, nuevamente citando a Zibechi (2020) “Las revoluciones
panandinas de 1780 encabezadas por Tupac Amaru y especialmente por Tupac Katari, no se
inspiraron ni en la revolucion francesa, ni en la haitiana, y pertenecen a otra genealogia que los

procesos que promovieron las independencias criollas” (p. 12).

! para profundizar sobre este concepto, léase José Romero Losaco (2020)
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En conclusidn, lo que se desea explicar es que los saberes en movimiento trastocan las nuevas
formas del sistema capitalista, patriarcal, blanco. Busca afectar la colonizacién, la misma que un
dia arribd para imponer su creencia, saber y ciencia, aquella que no desaparecio con la
independencia, sino que sigue vigente bajo nuevos metodos de mediacion y control. Son
denominados “en movimiento” ya que son la base epistémica y la sabiduria que protegen los
pueblos, pueblos que han buscado nuevas formas de movilizarse, de entablar relaciones con la
hegemonia. Sin embargo, no implica que sea un término hermético, sino un concepto que solo
lograria abordar una pequefiisima parte de totalidad del pensamiento ancestral que posee el Abya
Yala.

En este mismo sentido, como se menciono con anterioridad, los saberes en movimiento
abarcaran cuatros pensamientos importantes dentro de la cosmogonia myska, sin embargo, seran
expuestos con base en conocimientos propios de la comunidad, identificados en conversaciones
para documentar la palabra hablada y viva de este pueblo.

En este caso, se dialogd con Lina Siu Camacho, indigena pijao, lider en el pueblo myska,
originaria de la ciudad de Bogota. Maestra de lengua myskubum e impulsadora en la
recuperacion de la misma desde el enfoque de Facundo Manuel Sanabria con poblacién de
diferentes edades. Licenciada en biologia de la Universidad Pedagogica Nacional e investigadora
de la educacién ambiental y educacidon para el cuidado de la vida; y guardiana de narraciones

ancestrales pijao.

2.1.1 Memoria

En primera medida, vale recalcar que el concepto de memoria, desde una cosmovision myska

es distinta de la definicion occidental, ya que no se considera como arte, o artefactos de
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produccidn que perduran en el tiempo-espacio, sino como una manifestacion de la vida,
albergando un sinnimero de pensamientos, sensaciones y emociones. Y a su vez, indica Siu
(2021) constituida por tres elementos: La memoria del territorio, la memoria de lo cultural, y la
memoria del cuerpo o corporal.

En tanto a la memoria territorial, es la sabiduria enmarcada en los elementos y seres, tanto
organicos como inorganicos que componen la madre tierra, el suelo, las piedras, las plantas,
animales, en los tejidos, compuestos de una lectura e interpretacion compleja. Por lo tanto, todos
y todas las habitantes tienen su propia fisionomia y una herencia genética, en la medida que
mujer y hombre de determinado territorio no es igual a la mujer y hombre que nace y se ubica en
otro. En consecuencia, es esa memoria que enmarca y penetra los cuerpos y todo lo que produce.

Esta concepcidn de memoria se manifiesta también en la organizacion de la tierra, la manera
en que los rios, lagunas y montafas estan configurados para proveer la vida, y que es papel
fundamental del myska recuperar, preservar y aportar en su sanacion, “Es la conexion y la forma
de construccion que tenemos como humanos de determinado pueblo con ese territorio” (Siu,
2021) Por lo tanto, para recuperar esta memoria del territorio se realiza una practica antigua
denominada “correr la tierra”, con el fin de recoger y recuperar dicha memoria.

Con respecto a la memoria cultural o ancestral, se enfoca en el pueblo y su conformacion
como utas o comunidades. Es entonces lo heredado por las familias de generacion en generacion
y que a medida del tiempo va convergiendo con el conocimiento occidental debido al mal
llamado “desarrollo”. Esta memoria no se centra solo en lo genético (fenotipo y genotipo), sino
también costumbres, saberes, practicas, modismos y hasta dichos que la mente retoma de una

manera casi inexplicable.
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De igual forma, la memoria del cuerpo, como se pudo ver, esta intrinsecamente ligada con el
territorio, pero también con la memoria ancestral, ya que el cuerpo tiene mecanismos para
transferir y expresar esos rasgos innegables heredados tanto por la tierra como por la culturay la
herencia. Esta ha sido afectada por pensamientos de estética occidental que siembran
estereotipos de belleza, llevando a la mujer y al hombre a negar su herencia fisica, cambiandola
por otros rasgos, como el cabello rubio y liso, ojos claros, piel mestiza, entre otros. “A la inversa,
el negro que quiere blanquear su raza es tan desgraciado como el que predica el odio al blanco”
(Fanon, 2009, p. 43).

A diferencia del estudio del cuerpo desde una ciencia occidental y especialmente desde la
disciplina de la comunicacion no verbal (kinésica), se estudia al cuerpo como elemento de
comunicacion emocional y bioldgica, pero desde el pensamiento originario se observa y se siente
al cuerpo de manera mas profunda, como un complemento natural que resguarda la memoria
genética, cultural y territorial.

Es asi que este primer saber se mueve, buscando formas de visibilizacion a través de la
palabra, el cuerpo, las practicas de siembra, educacién y sanidad, por medio de la relacion con la
tierra, aprendiendo de ella y sus componentes. Es un saber que pervive en sus habitantes, y que
aflora su ser en los circulos de palabra, en las juntanzas y en los procesos de hermandad y

reciprocidad para vencer la marginalidad y desestimacion que ha generado occidente.

2.1.2 Cosmovision

Hablar de cosmovision como un pensamiento todo resulta ser un elemento mas amplio que lo
holistico, ya que es el sistema mundo desde su complejidad. Por lo tanto, no se abarcara como

ley de origen myska, sino que se expondra una definicion desde la mirada y saber de este pueblo.
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Los pueblos originarios tienen una vision de mundo amplisima, las comunidades andinas y las
distintas del Abya Yala lo denominan Buen Vivir o Suma Kawsay en lengua kichwa. Por
ejemplo, el pueblo Aymara en Bolivia lo denomina como Suma Qamafatakija que significa
“vivir en plenitud”; el pueblo Mapuche lo llama Kyme Mogen que simboliza buen vivir como
construccién de la identidad individual y como pueblo en relacion con la naturaleza; o el pueblo
Kolla de Argentina, ve esta cosmovision como el ser humano que es tierra que anda.

Esta y numerables visiones de mundo poseen los pueblos debido a su historicidad, la cual alin
pervive y se fundamenta tanto en la memoria de su comunidad, como en la academia, siendo
documentada en distintos textos e investigaciones.

En cuanto a la cosmovision myska, lo podemos describir en palabras de Siu, (2021) como:

Una concepcion de mundo, de realidad y pensamiento epistémico bajo la cual se
da respuesta a preguntas de quién somos, como Vvivimos y donde estamos. Forma de
organizar la mente, el vivir, el sentir (el sentipensar) con relacion a una comunidad. Es
el conjunto de principios que se enmarcan en torno a danza, historia, tejido, collares,
educacion, medicina, gobierno propio y soberania alimentaria. Todo lo relacionado con
lo propio, como el hablar, la ceremonia, la lengua, el convivir tanto de forma individual
como en comunidad.

En esta medida, la cosmovision es la forma de pensar, ser y hacer a través de mecanismos
locales, es la manera en que se Ve, se vive y se narra el mundo. Sin embargo, esa cosmovision no
puede ser construida en solitario, debe haber una reciprocidad del saber, es un saber que se
mueve entre sus agentes, entre los habitantes que lo comparten. Por consiguiente, se crea y se

transmite para ser preservado en comudn-union y comudn-unidad.
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2.1.3 Oralitura

En relacion a este tercer saber, se debe mencionar que no se empleara el concepto de
“literatura” por razones que se mencionaran mas adelante. Pues bien, la oralitura resulta ser
acertada debido a que es la narracion de las historias de un pueblo a través del habla, més no en
codigo escrito. Ante este término Diana Toro Henao (2013) lo define como “ser especificamente
orales y por cumplir dos funciones distintas: una, estética, y la otra, folclérica, esta Gltima de
gran relevancia en el interior de las culturas que producen tales formas literarias”.

Durante una conversacion con el Mayor John Fredy Gonzélez de la comunidad Myska el
Tunjo, mencionaba que el pueblo, en otrora, no se dedicaba a la escritura debido a su actividad
con la tierra y difundia el saber a través de la palabra, por lo cual sostiene que “nosotros somos
mucho de tradicién oral, porque no hay tiempo pa” escribir” (Gonzalez, 2021)

Esto no implica que el pueblo no tuviera su cadigo escrito, solo que es diferente al que se
conoce en la actualidad, los llamados petroglifos. Simbologia enmarcada en rocas que recogen la
cosmovision y el cual se podia entender Gnicamente por medio de la tradicion oral. Anexo a esto,
la colonizacion causo efectos irremediables al casi extinguir la memoria del pueblo, generando
como consecuencia un desconocimiento para comprender hoy dia estos signos, y al mismo
tiempo una pérdida de identidad.

Sin embargo, en los ultimos afios los pueblos originarios han hecho un gran esfuerzo para
aprender el lenguaje de la academia, el cual es la escritura, buscando un dialogo intercultural
para lograr la recuperacion de sus derechos y la reapropiacion de sus tierras. De igual forma,
estos ultimos afios se han creado narrativas literarias gracias a esa aprehension del saber de la
gramatica y el acercamiento a los espacios educativos como escuelas y universidades. Es decir

que, hoy dia se podria hablar de literatura indigena o etnoliteratura.



En cuanto a la oralitura, esta muy relacionada con lo que anteriormente, en este texto, se
llamo “memoria”, tanto la memoria ancestral o cultural en la medida de reconstruir el relato de

los abuelos, y la memoria territorial por medio de “el correr la tierra”, practica ancestral para
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recoger el saber y la historia del territorio. Usada para reconocer los relatos de la madre tierra, lo

que tiene por contar el suelo, la montafia, el paramo, la neblina, el agua, las plantas y todo lo que

constituye al “ambiente” (Siu, 2021).

Esta tradicidn se convierte también en una practica espiritual-reflexiva, en el sentido de
conversar consigo mismo a traves del tejido, o de la representacion de historias cosmogonicas
por medio de los colores y la urdimbre de la chizua y la cona (mochila). Del mismo modo, son
compartidas en los Ilamados circulos de palabra, o espirales de la palabra como lo menciona
Gonzalez (2021) ya que se intercambian visiones de mundo, aprehendizaje y narrativas

tradicionales al rededor y guiados por el fuego.

2.1.4 Territorio

Para comenzar a explicar esta categoria, se debe tener presente que territorio, desde el
pensamiento myska, trasciende la visidén que se tiene desde occidente, ya que abarca todo el
plano en el que se mueve el pensamiento y su conexion con los seres organicos y no organicos.
Mientras que, territorio, visto fuera del plano ancestral, compromete Unicamente a la tierra o el
suelo, limites de ordenamiento social y de estratificacion economica.

Sin lugar a duda, la tierra ha sido centro de disputa, dominacion y explotacion por las

transnacionales. Tanto en Colombia, como en el resto de paises de Abya Yala y del mundo, la

tierra ha sido el epicentro de las formas de opresion por parte del estado. La privatizacion de esta

ha generado que sus habitantes (campesinos, indigenas y afros) abandonen los campos y se
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desplacen a las metropolis, donde vuelven ser excluidos por la modernizacion. Esta acumulacion
por despojo se hace con la finalidad de explotar los suelos, como mineria a cielo abierto,
aplicando mecanismos de dominacion para tomar poder del espacio como la militarizacion,
Zibechi (2019) indica:

Indigenas, negros y mestizos, campesinos sin tierra, mujeres pobres,
desocupados, trabajadores informales y nifios de las periferias urbanas, estan sufriendo
lo que el EZLN ha definido como la Cuarta Guerra Mundial. Como en todas las guerras,
se trata de conquistar territorios, destruir enemigos y administrar los espacios
conquistados subordinandolos al capital (p. 2)

Por lo tanto, la tierra ha sido esencial en la lucha y movimiento de los pueblos ya que es el
elemento que les permite constituirse como tales, convirtiéndose hoy dia como el obstaculo
principal para el estado. Sus diversas luchas y formas otras de resistir y re-existir como las
practicas del Buen vivir son mecanismos que crean para contrarrestar y evitar la explotacion.

El pueblo myska no termina siendo una excepcion en ver al territorio como eje principal de su
cosmovision, ya gue concentra sus saberes, practicas y narraciones. Por lo tanto, el resguardo y
cuidado de la tierra, madre tierra o Hycha guaia resulta ser un principio fundamental de su
existencia. Partiendo del término “myska” que hace referencia a protector de la tierra, este
pueblo busca distintas formas de retribuir el dafio que se le ha causado, haciendo pagamentos
espirituales y corporales (Gonzalez, 2021)

“El lugar que se nos ha entregado para cuidar”, indica Siu (2021) luchando para liberarlo de
las formas de explotacion. Porque, asi como el ser humano lo concibe como sujeto elemental
para la vida, lo perciben también todas las otras formas de vida. De forma tal, el territorio se

convierte entonces en el lugar que les provee alimento, donde siembran a sus ancestros, donde
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educan a sus hijos. Es el complemento del flujo de sangre de la mujer. Es el libro abierto que
tiene historias por narrar y que es papel del hombre y la mujer myska para rescatar su voz.
¢cémo? por medio del correr la tierra, correr sintiéndolo: subir la montafa, sentir el viento,
escucha sus animales y el rio. Leer en el territorio, aquello que los ancestros dejaron plasmado en
vidas atras.

Siendo asi, el suelo o la tierra es un elemento més del llamado territorio, se vuelve un
complejo espacio de interconexidn espaciotemporal no lineal, ya que conecta seres del pasado,
presente y futuro, que se ubican en un plano interplanetario, pero también cdsmico, tal como se

vera mas adelante, cuando se aborde la comunicacion Cosmica.

2.2 Précticas de comunicacion

Esta segunda categoria es de gran importancia para la propuesta pedagogica, debido a que alli
radica los mecanismos que los seres humanos hemos utilizado a lo largo de la historia para
ponernos en relacion con nuestro medio, expresar ideas y hasta manifestar sus intereses y
posturas socioculturales y politicas. Sin embargo, esta investigacion no se extendera en una
definicion del concepto de comunicacion debido a que su campo de estudio ha sido amplio y
enriquecido por maltiples planteamientos académicos, que inicialmente dirigieron su atencion en
los medios de comunicacion, debido al auge de la radio, el cine y luego en la televisién. Se optd,
maés bien, por el enfoque en el concepto de “practicas de comunicacién” —en plural-, empleando
maultiples investigaciones latinoamericanas y desde el campo popular y ancestral, para
posteriormente dar paso a la explicacién de las practicas de comunicacion myska, la cual

manifiesta sus practicas sociales, culturales y espirituales.
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Estos mecanismos han sido empleados por el ser humano en sociedad con distintos fines,
desde ponerse en contacto con su medio y comunidad, hasta buscar la centralidad de un poder
determinado, con el fin de controlar las masas. En esta medida, Michel De Certeau (citado por
Herrera y Vega, 2014) permite comprender como en la misma practica se reproducen
significaciones y desde este punto abordar las practicas culturales desde tres perspectivas: Las
primeras, denominadas practicas comunicativas legitimadoras, las cuales validan y ponen como
veridica determinada informacion, ofreciendo un repertorio de temas al consumidor, y a la vez
invisibilizando todo lo que no entre en este “mend”. Sirviendo como medio de difusion para
reproducir modos de vida capitalista y hegemonica.

En segunda medida estan las practicas comunicativas de resistencia, centradas en brindar un
discurso alterno, poniendo en discusion las verdades que se transmiten en los medios
institucionalizados, permitiendo la participacién de las personas para visibilizar las distintas
problematicas que existen en el campo. Muchas veces, estas practicas se centran en discutir sobre
afectaciones que generan los megaproyectos capitalistas como mineria a cielo abierto,
deforestacién y otras formas de violentar el ecosistema. Es asi que su discurso es critico ante la
lectura de los mecanismos de opresion. Y, en tercer lugar, estan las practicas comunicativas
proyecto, las cuales construyen una relacion estrecha con los movimientos sociales y las
comunidades en lucha de la resignificacion y revalorizacion de sus derechos; siendo a la vez una
alternativa para dar voz y trabajar con y para la comunidad. Sobre esto, Gonzalez y Giménez
(2016) habla de Comunicacién popular para la libertar, definida como una comunicacion
emancipatoria, la cual busca la liberacion de los pueblos y lograr su resignificacion, generando
un quiebre de opresion para la interrelacion horizontal entre saberes globales y locales con el fin

de producir epistemes desde el plano equitativo. Estas practicas de comunicacion, debido a que
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no se limitan a lo mediatico y a la difusion, sino que, deben ubicarse en la construccion de
espacios de encuentro e interaccion, donde se comparten saberes y practicas que se conjugan y
originan diversos procesos, dentro de los que se cuentan procesos de resistencia y re-existencia.

Con base en esto, se observa que las practicas de comunicacion son mediadas por relaciones
de poder y clase, sin dejar de lado categorias como género y etnia. Lo cual genera una
subalternizacién de los pueblos en compafiia de la academia para propiciar formas de
comunicacion otras, buscando una horizontalidad del saber en aras de la liberacion y
revalorizacion.

Es asi que, para referirnos sobre esta categoria, se debe poner los ojos en los agentes sociales
y determinar que toda practica social es una practica de comunicacion. Los participantes dentro
de un grupo adquieren informacidn y construyen su universo conceptual (simbolos) basado en el
conjunto de estereotipos culturales, politicos y educativos que preponderan en él. Por ende, su
participacion e interaccion con los otros sujetos forman y condicionan sus acciones, y, por
consiguiente, el individuo se forja en colectivo por medio de una comunicacién dada por la
accion.

Sin embargo, la comunicacién no resulta ser una practica estatica, sino por el contrario, va
condicionada con el tiempo, ya que a medida que va pasando se incorporan nuevos dispositivos o
mecanismos, Yy las mediaciones van variando, unidos o entrelazados por una serie de simbolos
que son reconocidos entre los participantes, como lo menciona Miller (1960) “Una vez que la
sociedad ha adoptado una serie de simbolos y de reglas para combinarlo, las convenciones dejan
de ser arbitrarias” dando asi lugar a una red de simbologias compartidas por los actores sociales

que generan la comunicacion. No obstante, estas interacciones, como se indico, se dan siempre
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bajo relaciones de poder, poniendo en funcion estas estrategias y dispositivos de comunicacion
(Uranga, 2007).

Por otro lado, se puede decir que la comunicacion se desborda de los medios de
comunicacion, y se caeria en el error de pensar que la transmision masiva de informacion es la
Unica que condiciona las acciones de los sujetos, debido a que la comunicacion trasciende estos
medios institucionales, dado que las redes de interconexidn social que entretejen los sujetos en
escala macro o microsocial construyen fendmenos y nodos culturales.

A lo cual, la cultura se vuelve vital para los procesos de investigacion en
comunicacion/educacion, en la medida de que cada cultura, asi se encuentre geograficamente
dentro de una sociedad, tiene perspectivas de la realidad muy distintas de los demaés actores
sociales, tal como lo indica Uranga (2007) “Si realizamos procesos de comunicacion/educacion,
con mas razon, necesitamos conocer y reconocer el “universo vocabular” de los otros” es decir,
dar razén de gue los otros sujetos contienen un universo epistémico adquirido gracias a su
participacion y recorrido a lo largo de varios afios con distintos agentes sociales; es reconocer
que determinado grupo ha adquirido modos de sociabilidad, de vida y de interaccion consigo
mismos, con su comunidad, su entorno y su territorio, reflejadas y condensadas en sus diversas
practicas y/o rituales y ceremonias. En este sentido, es de vital importancia pensarse a la
comunicacion fuera de la academia y los massmedia dado que muchas de sus fuentes suelen ser
de informacion limitada y estereotipada por cddigos occidentalizados y tergiversados.

Por ende, hacer estudios e investigaciones centradas en practicas de comunicacion resulta ser
un proceso particular, dado que cada grupo social puede componer paradigmas culturales
especiales e irrepetibles. Es decir, si se realiza una investigacion para determinar aspectos

comunicacionales de una comunidad indigena se usaran metodologias, técnicas y hasta se
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tomaran herramientas de disciplinas distintas a las que orientarian una investigacion de un
colectivo juvenil. En este sentido, el estudio no resulta ser tnicamente comunicacional, sino
interdisciplinar, en la medida de que la comunicacion es la herramienta para analizar el agente de
estudio en funcién con otros campos disciplinarios, tal como menciona Uranga (2007)

Maés bien trabaja con problemas que le son comunes a otras disciplinas. Es claro
que esos problemas pueden ser comprendidos y analizados también, de manera
superpuesta o interdisciplinaria por otros campos del saber: la sociologia, la psicologia,
la antropologia, las ciencias politicas, etc. Pero la comunicacion se transforma en el
sostén de la trama cultural. (p. 24)

Ahora bien, las practicas de comunicacion pueden manifestarse de formas diversas, buscando,
durante los Gltimos afios, la deconstruccion de paradigmas. Es asi, que estas no se limitan solo a
lo popular, rural y comunitario, sino que se desliza para ubicarse también en el campo ancestral,
tal como se vera con el concepto de Comunicacion Cosmica (Co-Co), propuesto por Jeannete
Plaza (2020).

La comunicacién desde los pueblos originarios es una practica que desborda las concepciones
de un proceso dual, dado unicamente entre seres vivos humanos y no humanos, es ubicarse en un
plano ancestral, donde cada elemento del universo esta implicado para formar el todo. Por lo
tanto, no se limita al didlogo entre seres humanos, sino que ademas de los sabedoras, incorpora a
los animales, el suelo, las piedras, el viento, las fuentes hidricas, arboles y todo lo que compone a
la madre tierra y el cosmos como entes que tienen un saber para ser transmitido y difundido a sus
habitantes, ante esta mirada, Jeannette Plaza y Catalina Campuzano (2020) lo sefialan asi:

la comunicacion tiene caracter de interaccion e integracién con el cosmos, con

las familias de seres vivos y con los elementos de la naturaleza, vivos e inorganicos,
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desde las fuentes de agua hasta las estrellas y astros en la coexistencia de las multiples
dimensiones en el aqui y el ahora, con los diferentes tipos de animales, de piedras
abuelas que conviven en la Tierra en comunicacion, con conciencia o sin ella. (p. 249-
250)

Por lo tanto, esta practica de comunicacion implica extraerse del plano terrenal y conectar con
otros seres, pasados, presentes y futuros, rompiendo con la perspectiva espaciotemporal que ha
sido expuesta desde la teoria hegemdnica, siendo para las culturas occidentales, una concepcion
compleja de concebir, un codigo que rompe con toda teoria académico-cientifica.

Sin embargo, el concepto de Comunicacion Cosmica (Co-Co) es una categoria emergente
centrada en la comunicacion con lo sagrado de los pueblos originarios, debido a que esta cuenta
con una semantizacion de la existencia, generando conexién en red a través de los rios que
transmiten mensajes y palabra (Plaza y Campuzano, 2020).

Es asi, como la Co-Co es esa interconexidn fisica y metafisica del cuerpo y el alma, que
entrelaza los cuerpos celestes y terrenales, a través del canal espiritual de los seres humanos; en
palabras de Plaza y Campuzano (2020) “La Co-Co da cuenta de la vida dulce con caracteristicas
estructurales como la concepcion de vinculos multidimensionales puestas al servicio de escuchar
a los cuerpos organicos y cosmicos para sanarlos”. (p. 253)

La Comunicacion Cosmica es también una mirada e interpretacion del tiempo de los pueblos
originarios y su relacién holistica con el cosmos, ya que es, como se menciond con anterioridad,
una conexion extra e interplanetaria con todos los elementos organicos e inorganicos. Para poder
ilustrar esto, la categoria se compone de cuatro elementos: micro y macrocosmos, tiempo,

sintonia y contemplacién; los cuales no seran abarcados debido a su profundidad y, ya que la
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idea era ofrecer una exposicion somera de esta dimension para integrarnos en el ultimo término
referente la practica comunicativa, el cual es comunicacién myska.

Como se ha venido percibiendo, la comunicacion de lo sagrado de los pueblos originarios es
una practica milenaria, la cual sustenta a otros esquemas de interconexién y contacto, tal como
sucede con el pueblo Myska y su comunicacion con el territorio destacando ciertas
particularidades como la lectura de piedras? (Siu, 2021) siendo transmitido este conocimiento por
la madre tierra a través del correr la tierra, como medio de lectura e interpretacion de lo que tiene
por decir y transferir (Siu, 2021)

En este sentido, se puede ver que las practicas de comunicacion de los pueblos originarios
andinos tienden a tener ciertas similitudes. No obstante, estudiando mas a fondo se podra
observar que cada pueblo tiene sus términos particulares para denominar sus practicas propias
(Siu, 2021).

En este sentido, la comunicacién se ubica en un plano dependiendo del grupo que la ejecute.
Es asi como se habla y se hace comunicaciéon de manera distinta en los pueblos urbanos,
populares, campesinos, afro y ancestrales. Profundizando en este ultimo y comprendido (tratando
de comprender) como trasciende el plano terrenal e interioriza lo mental y espiritual para una
conexion con seres antepasados, presentes y futuros, leyendo e interpretando al territorio y la

medicina para comprender su mensaje.

2 Sobre esta practica de comunicacion se abordara mas adelante.
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2.3 Comunicacién/Educacién Intercultural

Para esta tercera categoria de analisis, se pretende desglosar en dos partes. Por un lado,
abordar brevemente el concepto de comunicacion/educacién como un engranaje indivisible, y, en
segundo lugar, abarcar el término de interculturalidad, para finalmente llegar a una perspectiva
de la comunicacion/educacion intercultural.

Tanto la comunicacion como la educacién han venido en una constante mutacion a lo largo
del tiempo y sus estudios y aplicaciones. Especialmente, desde Abya Yala, con Paulo Freire la
educacion empieza a verse realmente como una herramienta para la liberacion articulada con la
comunicacion como mecanismo de transformacion del oprimido convirtiéndose en un actor de
cambio de su realidad, guiado por el docente, quien debe ser el primer motivador de una practica
libertaria. En palabras de Freire (1997):

Soy profesor en favor de la docencia contra la falta de pudor, en favor de la
libertad contra el autoritarismo, de la autoridad contra el libertinaje, de la democracia
contra la dictadura de derecha o de izquierda. Soy profesor en favor de la lucha
constante contra cualquier forma de discriminacidn, contra la dominacion econémica de
los individuos o de las clases sociales. Soy profesor contra el orden capitalista vigente
que inventd esta aberracion; la miseria en abundancia. (p.47)

Es asi, como se empieza a tejer desde el quehacer del maestro una relacion entre esas dos
practicas. Comunicacion y educacidén empiezan a ser un mecanismo indisociable, vistas como
elementos de un mismo proceso que no se limitan a la escuela o la transferencia de informacion,
o como lo menciona Mufioz (2016) “Si la educacion ha dejado de ser exclusivamente un asunto

de la escuela y la comunicacion un asunto solamente de los medios masivos es necesario
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comprender y reinventar la relacién entre comunicacion y educacion en el mundo
contemporaneo” (p. 12)

De esta forma, comunicacidon/educacion es vista desde Huergo et al (2001) como “un
territorio en comun, tejido por un estar en ese lugar con otros, configurados por memorias, por
luchas, por proyectos. Significan el reconocimiento del otro en la trama del <<nos-otros>>" (p.
29); no obstante, este término, visto como una amalgama de dos disciplinas que fueron
estudiadas y vistas durante muchos afios como aspectos aislados, convergen para ser un espacio
de encuentro y construccién de sentidos, miradas, pensares y sentires entre sus participantes.
Transfigurando el campo de la educacion vista como el contexto donde el docente vierte
conocimientos en el estudiante de manera memoristica y superficial, o como lo diria el propio
Freire una “educacion bancaria”.

En este sentido, la educacién/comunicacion, al ser un proceso donde sus participantes se
interrelacionan como seres que contienen una vision de mundo, el saber se deconstruye y por
ende también su verticalidad, pasando a un enfoque horizontal-equitativo, exige un tercer
elemento denominado cultural para formar una triada del pensamiento y construccion del saber, a
lo cual nuevamente Huergo et al (2001) indican “por lo tanto, comunicacion/educacion debe ser
comprendida en las coordenadas de la cultura, como proceso y como estancia” (p. 29)

Esto permite que la mirada del conocimiento se expanda fuera de los muros de la escuela,
fuera de las relaciones red que se entretejen en la cibercultura hoy dia y que se desborde de los
mecanismos tecnoldgicos. Implica entonces posar la mirada sobre los pueblos campesinos y afro,
las comunidades originarias, los colectivos juveniles, feministas urbanos, el saber del nifio y la
nifia como seres sentipensantes. Implica pues, aceptar que el saber también se encuentra, se

reencuentra y se crea constantemente para la transformacién de sus realidades, para la
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revitalizacion de sus posiciones como sujetos excluidos, y para ello, se necesita de una mirada
critica, practicas que desdibujen las sélidas estructuras que se han construido a lo largo de los
altimos siglos, alimentados y motivados por la colonialidad de saber, de ser y del poder
(Quijano, 2014).

Ante esta perspectiva, Mufioz (2016) asevera:

La denominacion Comunicacion-Educacion en la Cultura hace referencia,
entonces, a un territorio de maltiples escalas y dimensiones en el que conviven e
interacttan conflictivamente saberes, practicas y formas de construir socialidad, juegos
de sentido colectivo, proyectos e intencionalidades que buscan generar modelos de vida
humana buena y digna. (p. 13)

Por lo tanto, la cultura termina siendo un campo relevante para una comunicacion de
liberacion, y como complemento en aras de deconstruir las estructuras sociopoliticas. En este
sentido, la interculturalidad, siendo el concepto que complementa nuestra tercera categoria,
permite la cohesion entre distintas identidades para reconfigurar el campo del saber, el actuar,
pensar, Vivir y convivir.

Para ello, vale citar el trabajo de Catherine Walsh (2010) debido a su profundidad en el
analisis y critica que hace del término, ya que en primera medida lo distingue de conceptos como
multiculturalidad y pluriculturalidad. Ademas, expone que la interculturalidad exige de una
distincion entre racional, funcional y critica. La primera, vista como una relacion entre culturas y
personas, que abordan practicas, saberes y valores que podrian darse en un plano de igualdad y/o
desigualdad; una préactica latente y existente en Abya Yala donde se encubre o minimiza la

conflictividad de los contextos y las relaciones de poder y dominacion.
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En cuanto al segundo, y citando a Fidel Turin (2005), indica que la interculturalidad funcional
puede percibirse como, un reconocimiento de las distintas culturas dentro de un plano
establecido, promoviendo la igualdad, equidad y tolerancia entre las mismas. No obstante, estas
relaciones se desarrollan sin tocar las causas de opresion ni afectar la matriz colonial,
funcionando como una nueva estrategia del capitalismo-patriarcal-blanco y opresor para incluir a
todas las culturas en el plano de la sobreexplotacion y sobreproduccion neoliberal, y asi
fortalecer los mecanismos de dominacion. En el tercer y Gltimo plano, y el que compete a esta
investigacion, es la interculturalidad critica, vista como un proyecto y proceso en construccion,
complejo de incorporar a los modelos sociales actuales, dado a sus mecanismos de operatividad,
debido a que busca una desestabilizacion de la estructura colonial surgida desde los pueblos
populares, que, a diferencia de las dos anteriores que parten desde un plano vertical descendente,
la interculturalidad critica reconfigura las practicas sociales, politicas, éticas y hasta epistémicas
que se han mantenido en el poder. En palabras de Wlash (2010) quien expone:

Con esta perspectiva, no partimos del problema de la diversidad o diferencia en
si, sino del problema estructural-colonial-racial. Es decir, de un reconocimiento de que
la diferencia se construye dentro de una estructura y matriz colonial de poder
racializado y jerarquizado, con los blancos y “blanqueados” en la cima y los pueblos
indigenas y afrodescendientes en los peldafios inferiores. Desde esta posicién, la
interculturalidad se entiende como una herramienta, Como un proceso y proyecto que se
construye desde la gente -y como demanda de la subalternidad-, en contraste a la
funcional, que se ejerce desde arriba. Apuntala y requiere la transformacion de las
estructuras, instituciones y relaciones sociales, y la construccion de condiciones de

estar, ser, pensar, conocer, aprender, sentir y vivir distintas. (p. 78)
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Este término, surge en el campo educativo a mediados de los afios 70 del siglo pasado,
especificamente en relacion a la educacion escolar indigena asegura Ferrao (citado por Walsh,
2010) y que ha tenido avances y un proceso de lucha desde los pueblos originarios y
posteriormente afro. Sin embargo, hoy dia se sigue aplicando un proceso de interculturalidad
funcional en el contexto educativo, ya que se folclorizan los saberes y practicas de las
comunidades, en los libros se reproduce un discurso colonial, el cual no hace mas sino
estandarizar sus formas de vida, generando imaginarios alejados de los contextos reales.

Por lo tanto, para que pueda existir una educacion intercultural critica es necesario, como
menciona Haro y Vélez (citado por Walsh, 2000) “Que no se jerarquicen determinados tipos de
conocimientos sobre otros —saber formal/saber tradicional- y que no sean solamente los actores
débiles de la sociedad quienes estén en la obligacion de conocer la cultura de los actores
dominantes”, y mas adelante continua “Para que la educacion sea realmente intercultural, es
preciso que todas las culturas implicadas en el proceso educativo se den a conocer y se difundan
en términos equitativos”.

En este orden de ideas Walsh (2000) define a la educacion intercultural como “promover una
relacién comunicativa y critica entre seres y grupos distintos, y también extender esa relacion en
la tarea de construir sociedades realmente plurales y equitativas”. (p. 27) Es decir, reconstruir un
nuevo modelo que permita la integracion de agentes que han sido marginados, dandoles vos y
haciéndolos participes en la elaboracion de curriculos distintos, para atender a las realidades
sociales por medio de un pensamiento critico de los estudiantes, y eso se alcanza a través de un
dialogo horizontal que desnude y saque a la luz los mecanismos de poder y sus formas de operar

y mantener el orden hegemonico.
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De igual forma, como se ha visto, el quehacer docente no puede desligarse del componente
comunicativo. Es asi que, al igual que una educacién intercultural, se hace necesaria, de una
comunicacion intercultural, vista esta, segun Verdnica Araiza (2020) como “una forma de
activismo politico, es una préactica consciente y deliberada que se orienta a modificar el estado de
cosas”. Una interconexion e interrelacion entre actores que poseen una identidad cultural distinta,
pero que se observan desde un mismo plano, desde una caracteristica en comdn y es el de
constituirse como seres vivos, un dialogo de mediacion donde se excluyan las posiciones de
poder y jerarquia, donde se proceda desde una mirada del reconocimiento de cuerpos, saberes,
vivires, sentires y pensares. Araiza (2020) expone:

la comunicacion intercultural supondria actuar “como si”” no existieran las
estructuras de poder, no en una actitud de negacion o de cinismo, sino para hacer
evidente que somos capaces de convivir armoniosamente, de renunciar a los privilegios
(de sexo raza, clase, edad, normalidad funcional, etcétera) que son los que sostienen
dichas estructuras. (p. 13)

En este sentido, y en correlacion con los términos expuestos, puede finalmente hablarse de
una comunicacion/educacién intercultural como un acto ético, politico, social, cultural y
epistémico donde converge el didlogo critico entre dos o mas actores constituidos por una
identidad, para poner en didlogo sus principios, y con el objetivo de reconstruir la realidad con
base en nuevas matrices y componentes pedagogicos. Esto implica, como se expuso, una
reconfiguracién del campo tanto comunicativo, como educativo, ubicando a opresor-oprimido
y/u oprimido/oprimido en un plano desjerarquizado para la lectura critico-analitica de la realidad

y asi conseguir su refundacion.
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2.4 Propuesta pedagogica

Tal como se ha venido precisando, la presente investigacion es, en primera medida, una
construccién tedrica y metodologica para la creacion de una estrategia educativa que permita poner
en dialogo distintos saberes culturales, tanto de los estudiantes, como del pueblo myska,
implementando una serie de técnicas y recursos para la revitalizacion de conocimientos y la
potencializacion del pensamiento critico. De esta forma, es necesario conceptualizar la ultima
categoria, denominada propuesta pedagogica.

En primera medida, cabe resaltar que las propuestas pedagdgicas hoy dia deben apuntar a la
participacion del educando, construyendo un escenario que facilite la comunicacion
multidireccional-horizontal, dejando a un lado el esquema pedagogico y comunicativo jerarquico,
centralizando el saber en el maestro, y creyendo que es este quien posee la verdad y debe
transferirlo para ser memorizado. Ante este panorama Saneugenio y Escontrela (citado en Arley
Ossa, Joel Padilla y Angela Urrego, 2012) indican:

La practica profesional docente es un proceso de accion y de reflexion
cooperativa, de indagacion, de experimentacion y de cambio, donde el profesor aprende
al ensefiar y ensefia porque aprende; interviene para facilitar y no para imponer ni
sustituir la comprension de los alumnos y al reflexionar sobre su intervencion, ejerce y
desarrolla su propia comprension. (p. 90)

Pues bien, esta mirada del quehacer maestro es pertinente para una primera definicion de
propuesta pedagdgica, siendo asi que esta debe adecuarse a las exigencias de los estudiantes,
como parte de una sociedad con caracteristicas especificas a sus contextos sociopolitico,

econémicos Y culturales, con el fin de abordar problematicas para dar soluciones pertinentes,
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reales y coherentes, soluciones que surjan desde una posicion critica que el maestro debera ir
propiciando a lo largo de su practica.

Por otro lado, Natalia Chami, Maria Di Virgilio y Catalina Wainerman (2008) sefalan que “se
trata del conjunto de acciones y procedimientos que ponen en practica las y los docentes con
intencionalidad pedagdgica para promover en las y los estudiantes los aprendizajes” (p. 87) Claro
estd, que la propuesta pedagodgica debe ir acompariada de una serie de elementos para que su
funcionalidad pueda ser lo mas efectiva posible. Estos elementos son las técnicas, herramientas o
recursos (fisico y/o digitales), modalidad de ensefianza, metodologias, teorias previamente
planeados, seleccionados y estudiados por el maestro y a cada uno haberles dado su finalidad
bajo un espacio determinado, es decir, si serd aplicada en un lugar abierto o en el salon de clases,
organizados en grupos, mesa redonda o de manera individual; y con un tiempo prestablecido.

En este mismo sentido, la propuesta pedagogica, indican (Chami, Di Virgilio y Wainerman,
2008), puede darse en dos sentidos, centrada en el maestro o centrada en el estudiante. La
primera, vista como una practica catedratica y discursiva donde los estudiantes ocupan mas un
papel de receptor pasivo que activo, ya que no tiene una participacion significativa. Mientras que
la propuesta pedagogica centrada en el estudiante le permite apropiarse del contexto, son las y
los educandos quienes motivan y recrean el aprendizaje, pasando a un tomar un papel
protagonico para la construccion y reconstruccion de paradigmas y miradas de una realidad y un
campo determinado. Para ello, se pueden emplear distintas técnicas, las cuales ya fueron
profundizadas anteriormente en el apartado de la metodologia del presente documento.

Para concluir, la propuesta pedagdgica es una estrategia premeditada por el maestro y si es
posible por otros y otras participantes, haciendo uso de determinadas técnicas, metodologias y

herramientas para la construccién colectiva del saber, orientada, no la imposicién y difusion de
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contenidos, sino al acompafiamiento del estudiante para el descubrimiento de un conocimiento,
donde educadores-educandos aprenden unos con otros bajo un contexto determinado,
transformando al espacio educativo en un entorno de constante investigacion para transformar

realidades y dar solucion a problematicas que afectan a todas y todos.



73

Capitulo 111

3 Marco metodoldgico

El quehacer docente, antes que el fin investigativo, se trata de orientar procesos sociales con
el compromiso de generar reflexion, sentido critico y reconstruccion de imaginarios. Es asi, que
los docentes deben siempre velar por una formacion individual e independiente de cada sujeto,
guiando a los participantes durante la incorporacion y transformacion de conocimientos,
motivando a que cada sujeto llegue a su propia verdad.

De esta manera, la practica educativa debe ser emancipadora, en busca de la reconstruccion de
saberes y desarrollo de nuevas técnicas de ensefianza y aprendizaje. Es decir, aporta
constantemente a la tarea formadora y transformadora, y esto se logra por medio de la
investigacion, ya que proporciona la visualizacion de nuevas metodologias de aprendizaje,
reflexiona sobre el rol docente, concientiza en las relaciones interpersonales, fortalece la
comunicacion/educacion, entre otras muchas. Es decir, la investigacion orienta, actualiza y
mejora la praxis educativa, y al mismo tiempo es reciproca, en la medida de mejorar la
educacion, incidiendo significativamente en generar nueva investigacion (Ruedas, Rios y Nieves,
2009)

Es asi, que la investigacion, y sobre todo en el campo educativo es un compromiso con la
labor, con la transformacién de realidades y la contribucion para mejorar los estilos de vida de la
sociedad. Ander-Egg (como se cito en Ino, 2018) define esta practica como “un proceso
sistematico a través del cual se trata de alcanzar, por medio de informacién y datos, la respuesta
a una pregunta, la solucion a un problema, o bien, un mayor entendimiento de un fendmeno”. (p.

94)



74

No obstante, la investigacion en el campo educativo es compleja, ya que, en primera medida,
es un espacio de multiples miradas de la realidad, un multiverso, en el cual se alojan y generan
diversas verdades constantemente, debido a que en la escuela no se produce una perspectiva
netamente objetiva, en cuanto a la manera que tiene el estudiante de comprender el mundo y
reinterpretarlo con su entorno, por lo tanto, concebir y analizar la diversidad de ideas resulta ser
una tarea ardua.

Ante esta mirada, Morin (como se cit6 en Ruedas, Rios y Nieves, 2009) menciona que los
individuos conocen, piensan y acttan segun los paradigmas inscritos culturalmente en ellos. Por
lo tanto, una investigacién de enfoque Unicamente cuantitativo en ciencias sociales puede
generar fuertes cuestionamientos, ya que, lo cualitativo busca la interpretacion de la realidad en
la observacion de lo observado, en la reinterpretacion de la interpretacion de los participantes en
el campo que se esté abordando.

En este orden de ideas, la investigacion cualitativa se privilegid en este disefio metodolégico,
en la cuestion de valorar la visién de mundo que poseen los actores, sus creencias, emociones y
sentimientos, haciéndolo parte del proceso de construccion del conocimiento. Y, de igual forma
situando al investigador como un sujeto que hace parte de ese contexto, ya que, su interaccion y
participacion se mezcla con sus valores intrinsecos, generando nuevas reflexiones y
transformaciones emocionales, sentimentales y conceptuales.

Esto ultimo, deja entrever que en la investigacion cualitativa el investigador se encuentra
inmerso en el proceso, se relaciona asi mismo con el objeto de estudio y el entorno, es decir, es
una interconexion e interpretacion permanente de las partes, se forja un pensamiento complejo,
una mirada holistica y finalmente, una afectacion al y por el campo y los actores. En este punto,

se resalta la importancia de la ética del investigador, ya que debe jugar bajo tres criterios



75

fundamentales: 1) la conciencia reflexiva a cerca de su propia perspectiva, 2) la apreciacion de
las perspectivas de los demas, y 3) la imparcialidad en la construccion, descripcion,
interpretacion y valores en los que se sustenta el fin investigativo (Maria Arias, Clara Giraldo,
2011)

En esta linea de ideas, Wilson (como se cit6 en Ifio 2018) propone que la investigacion
cualitativa se orienta desde un pensamiento también reflexivo, la cual inquiete al investigador en
preguntarse si el aprendizaje generado se comparte con los participantes, si existe una relacion
reciproca, y, sobre todo, si la comunidad se beneficiara de la investigacion y si son parte del
equipo.

En consecuencia, se busca, no solo la reevaluacion de ciertos conceptos y conocimientos
eurocéntricos instaurados en espacios educativos, sino, como se ha venido sefialando, incentivar
la competencia critica comunicativa de los estudiantes. Para ello, se planea e implementan ciertas
herramientas que permitan lograr el cumplimiento de los objetivos propuestos y mencionados al
inicio de este texto, pero que, al mismo tiempo, permitan ser orientadoras del proceso
investigativo.

Para ello, se opt6 por una metodologia que permita llevar a todos los participantes a generar
conocimientos de manera mas profunda y cuestionando y reflexionando sobre su realidad. Es asi,
que la Investigacion Accion Participativa, de ahora en adelante I.A.P., es una metodologia de
investigacion que facilita poner en convergencia al investigador y todos los involucrados,
creando nodos de conocimiento para generar nuevos conceptos y visiones de mundo.

Este modelo investigativo resulta ser bastante apremiante en la medida de no basarse en

estudios de laboratorio, como lo hacen algunas técnicas de investigacion cuantitativa, sino que,
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por el contrario, se desarrolla en el campo® y por lo tanto se enfrenta a la realidad, a
problematicas y situaciones delicadas que integran seres sentipensantes.

Una metodologia que excluye el pensamiento dogmatico y promueve un investigador
orientador y guia de procesos, con la responsabilidad de potencializar la conciencia analitica y
critica de los participantes, para que, de manera colectiva, se genere una transformacion de esa
realidad

De igual manera, la perspectiva de esta metodologia es desde la multiversalidad, y no
universalidad. Maturana (como se citd en Ruedas, Rios y Nieves, 2009) sugiere que el ideal de
universo es la validez de una afirmacion basada en la objetividad, mientras que el ideal de
multiverso consiste en el valor de una idea en construccion con otras realidades, es decir que el
docente o investigador no se ve a si mismo como portador de la verdad, sino al contrario,
considera que el mundo generado por el estudiante es el Unico mundo posible para él bajo sus
circunstancias presentes, reconfigurando la tarea del docente, y situandolo como un orientador
que permitira al nifio, nifia o joven entender el mundo, para llegar a la compresion de su realidad.

Pues bien, para ofrecer una breve mirada de la I.A.P., se puede decir que desde mediados del
siglo XX viene rompiendo los esquemas Y estrategias de investigacion habituales, ya que,
conduce a los participantes del proceso a un conocimiento y reconocimiento mucho mas claro de
las realidades, relacionando sus vivencias historicas, culturales, educativas, familiares, éticas,
politicas, etc.

Este procedimiento de investigacion surge a mediados de los afios 40, con el socidlogo Kurt

Lewin, quien lo aplicé a los estudios sociales, permitiendo a los agentes investigados e

3 El concepto de campo es definido por Rosana Guber (2004) como una porcién de la realidad que desea conocerse,
un mundo natural y social donde se desenvuelven los actores.
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investigadores compartir conocimientos, para lograr nuevos avances teoricos y practicos y de
esta forma transformar las realidades. Es asi como este mecanismo cientifico permite la
expansion del conocimiento, aportando otra alternativa de cambio a realidades vistas de manera
estructural e inalterables (Colmenares, 2012)

Mas adelante, el investigador colombiano Orlando Fals Borda, desarroll6 significativos
avances en Abya Yala, trabajando con poblaciones campesinas e indico que la Investigacion
Accion Participativa mas que un paradigma investigativo, es un estilo de vida que forja a sus
participantes en personas sentipensantes, como también una forma de activismo que tuvo gran
relevancia durante los afios 80.

Del mismo modo, no solo en Colombia se fueron generando aportes, sino también desde la
Argentina, aplicada a la educacion con adultos mayores, y hace mas de medio siglo el brasilero
Paulo Freire empled de manera indirecta esta metodologia generando una transformacion en la
practica y la investigacion educativa, siendo la base para un cambio fundamental de los pueblos
y regiones mas oprimidas y maltratadas, empoderandolas para hacer visible y resignificar
aquellos saberes, practicas y formas de vida despojadas a causa de las globalizaciones (Sandoval,
1996)

En este orden de ideas, la IAP resulta ser un método ajustado para el contexto de Abya Yala,
y en especial para Colombia, ya que, como bien se sabe, ha sido una nacion marcada a lo largo
de la historia por la violencia, la deshumanizacién fisica y legal, la expropiacion de tierras,
violacién de derechos, extraccion de cultura y pensamiento, explotacién de recursos y entre
muchas mas acciones, generando cambio y reivindicando el sentido y papel de pobladores

ancestrales y campesinos, con el fin de conseguir una sociedad mas digna y equitativa.
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Sin embargo, esta metodologia necesita estar acompariada de cierto paradigma investigativo
que permita la concientizacion, andlisis y critica de los sujetos, ya que no es suficiente un método
que se limite a consultar a las comunidades y grupos, o tener a estos como principal beneficiario;
es imperante que se construya en colectivo y, sobre todo, que se oriente en los procesos para que
los individuos puedan desarrollar capacidad reflexiva y critica.

Para definir el concepto de paradigma, Lusmidia Alvarado y José Siso (2008) sefialan que se
trata de un conjunto de creencias, principios y procedimientos para llevar a cabo cierto cometido,
es decir, son aquellos patrones, modelos y reglas para realizar una tarea, en este caso, el método
en que se hace ciencia.

De esta forma, el paradigma sociocritico es un conjunto de acciones que encaminan al
investigador para develar y deconstruir modelos sociales prestablecidos. Este paradigma surge de
la necesidad de enfocar y alinear la teoria con la préctica, ya que, se observaba academia e
investigacion, distantes de la resolucion de problemas cotidianos de la sociedad. Y para ello, se
implemento una serie de procesos que permitieran reconfigurar las formas de investigacion, para
que estas puedan repensar ciertas estructuras sociales y dar solucién a problemaéticas particulares
de las comunidades.

Las principales caracteristicas de este paradigma son: apropiarse de la realidad como practica,
enlazar la teoria y la practica como accién de cambio, canalizar al conocimiento como método de
emancipacion de los yugos tanto interno como externos de los individuos y, fomentar la
integracion de los participantes dentro de la investigacion.

Por consiguiente, el paradigma sociocritico toma un papel fundamental en el disefio de la
investigacion, debido a que actualmente el ser humano vive en un mundo atiborrado de

informacidn, el exuberante contenido que absorbe a diario gracias a los medios masivos de
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comunicacion no le permite pensar por si mismo y generar sus propias ideas y representaciones
de la realidad; sumado a esto, las técnicas pedagogicas estan direccionadas a la formacién de
seres para reimprimir informacion.

El desbordado volumen de informacion que se produce en los medios de
comunicacion, ya sea la prensa escrita, los programas de television o la infinidad de
recursos dispuestos en las redes sociales y el internet hacen parte de las situaciones con
las que el sujeto debe lidiar constantemente. Ante esto, se vuelve imprescindible el
analisis, la reflexion, la critica y la correcta argumentacion para hacer frente a la
cantidad de datos que el mundo proporciona. (Grijalba, Mendoza y Beltran, 2020, p. 65)

Ademas, como se viene comentando, en un contexto marcado por multiples actos de
deshumanizacién y desnaturalizacion se hace necesario crear en las personas un pensamiento
sociocritico, que, acompafiado por la IAP, se personalicen y reconfiguren las realidades que nos
afectan a todos y todas.

Pues bien, este pensamiento ofrece la capacidad de comprender las necesidades del territorio
para tomar accion y proveer soluciones plausibles, observar al otro no como “otro”, no como
algo o alguien ajeno, sino comprenderlo y sensibilizarse para construir nuevas formas de relacién
social, transfigurando los esquemas de interaccion dominante-dependiente y elaborando
relaciones de sujeto-sujeto mediados por la comunicacién (Borda, 1999)

De igual forma, la Ley General de Educacion (1994) de la Constitucion Politica de Colombia
decreta que la poblacion reciba este tipo de formacién.

El desarrollo de la capacidad critica, reflexiva y analitica que fortalezca el
avance cientifico y tecnoldgico nacional, orientado con prioridad al mejoramiento

cultural y de la calidad de la vida de la poblacién, a la participacion en la busqueda de
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alternativas de solucion a los problemas y al progreso social y economico del pais.
(Colombia. Congreso de la Republica, 1994, p.2)

Lamentablemente, estas facultades en las nifias, nifios y jovenes no se estan cumpliendo del
todo, en muchas ocasiones se les niega el acceso al conocimiento analitico, critico, reflexivo y
autoreflexivo.

En conclusién, la finalidad de construir un espacio educativo basado en el didlogo
intercultural, tomando como epicentro a la palabra y la interrelacion de pensamientos, a través de
la investigacion cualitativa, el paradigma sociocritico y la metodologia I.A.P. son la base de los
objetivos propuestos en el presente trabajo; y para ello se idearon una serie de técnicas que
fueron seleccionadas teniendo en cuenta dos factores. Por un lado, el dinamismo que otorgan hoy
dia las TIC’s, ya que, existen diversas plataformas para orientar clases a traves de
videoconferencias. Y en segunda medida, la modalidad educativa que se emplea actualmente, la
llamada “la nueva realidad” dada por la problematica de salud ptblica que atraviesa el mundo.
Es asi que, las siguientes técnicas estan pensadas para ser empleadas tanto en ambientes

presenciales o virtuales de educacion.

3.1 Técnicas de investigacion

En este apartado se determinaron aquellas técnicas que permitiran el cumplimiento de los

objetivos propuestos, y al mismo tiempo, los objetivos seran orientadores para la aplicabilidad de

cada técnica, elaborando un proceso reflexivo para conseguir que la investigacién cumpla su
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cometido, tal como se evidencia en la tabla 1. De igual forma, vale aclarar que algunas técnicas
fueron tomadas de la obra "Técnicas interactivas para investigacion social cualitativa” de Andrea
Quiroz, Angela Velasquez, Beatriz Garcia y Sandra Gonzalez (2002) donde proponen ciertas
estrategias que sirven como guia para hacer que la investigacion cualitativa tenga un mayor
alcance en las dindmicas de comunicacion e interrelacion entre investigador-participante y

participante-participante.



Tabla 1

Planeacion y desarrollo de interaccion con el campo
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Planeacion y desarrollo de interaccion con el campo

Objetivos Categorias de | Subcategorias | Saberes/ | Actividades | Participant Fecha Registro/
Especificos analisis Practicas / es evidencia
Técnicas
Identificar los Saber Fotografia,
saberes myskas convivir diarios de
Territorio Entrevista | Sabedores e
pertinentes para la como Marzo- campo,
Saberes en semiestruct | integrantes
construccion y especie Diciembre grabaciones
Movimiento urada/circul de la
estructuracion de la Saber vivir de 2021 en audio y
0 de palabra | comunidad
propuesta Cosmovisién en video,
pedagodgica. correlacion trascripcion.




83

Saber
Memoria preservar el
saber
Saber narrar
Oralitura
el mundo
Caracterizar las Circulo de
préacticas de palabra
comunicacion del Fotografia,
Territorio /
pueblo Myska que Précticas de diarios de
Cosmovision /
pueden contribuir | Comunicacion campo,
Memoria/ | Comunicaci _
en un proceso de myska grabaciones
o Oralidad 6n Césmica _
comunicacién/educ en audio
acion con los
estudiantes.
Fortalecer las Dimensiones Oralitura/ Escritura | Fotolenguaj Fotografia,
Estudiantes
dimensiones comunicativas Memoria Lectura e/ Talleres/ diarios de
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comunicativas de arbol de campo,
Escucha
los estudiantes de problemas / videos,
educacion media a Oralidad Grupos de actividades
través de la Saber discusion / realizadas por
comunicacion reconocer | Observacio estudiantes
Mayo-
/educacion otros n
_ comunicacion/ o Noviembre
intercultural saberesy | participante
» educacion de 2021
critica. précticas
intercultural
Saber
comunicars
e de manera
critica
Establecer los Saber Entrevista | Sabedores, Fotografia,
Interculturalida Marzo-
fundamentos de la Propuesta apropiarse | semiestruct | integrantes diarios de
d/Comunicacio Octubre de
propuesta pedagogica del urada / de la campo,
n 2021
pedagdgica, que territorio circulode | comunidad videos,
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permitiran
fortalecer las
dimensiones
comunicativas de
los estudiantes de

grado undécimo.

Saberes en

movimiento

Saber
reconocer
otros
saberes y

practicas

Practicas de
comunicacion

muyska

Saber

comunicars

e de manera

critica

Saber
comunicars
e consigo
mismo, con
los otros y
con el

COSmos

palabra /
Fotolenguaj
e/ Talleres /
arbol de
problemas /
Grupos de
discusion /

Observacio

participante

y

estudiantes

audios,
transcripcion
de entrevistas,

trabajos
realizados por

estudiantes
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En resumen

Se desarrollaron exactamente siete encuentros entre los estudiantes y los sabedores.

Con los estudiantes se suman alrededor de 18 encuentros para el desarrollo de las técnicas de investigacion
y distintos talleres.

Se desarrollaron alrededor de 4 procesos claves junto con la comunidad a lo largo de la investigacion.
Entre estos estd, la Farra Galeria Ancestral, el dialogo de saberes en el programa radial "Palabras y Aji",
el aula abierta con la Cohorte XVIII de especializacion en Comunicacion Educativa de la Corporacion
Universitaria Minuto de Dios UINIMINUTO, y la entrega del producto sonoro (podcast) "Tejiendo

dialogos interculturales"

Nota: La tabla presenta las técnicas y diversas actividades que se desarrollaron con los estudiantes, sabedores y comunidad en

general con el fin de tejer saberes y alcanzar los objetivos propuestos.
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En primera medida, las técnicas de investigacion se pueden definir como una serie de
procedimientos que permiten la recoleccion y verificacion de informacidn obtenida durante la
aplicacion de la investigacion e interaccion con los participantes involucrados. Quiroz,
Velasquez, Garcia y Gonzalez (2002) indican que las técnicas de investigacion estan enfocadas
hacia la interaccion social, activando la expresion verbal y corporal de las personas dentro de un
determinado grupo, permitiendo dilucidar sus sentimientos, pensamientos, opiniones,
perspectivas, acuerdos, criticas y sugerencias sobre un determinado tema. Al mismo tiempo,
estas técnicas permiten identificar ciertos aspectos importantes del grupo, propiciando la
interaccion, reflexidn y recuperacion de memoria historica.

Es asi que, se consultaron, analizaron y determinaron aquellas técnicas mas propicias para el
enfoque y metas de la investigacion, buscando tanto la interaccion de los participantes como su

accion durante los distintos ejercicios.

3.1.1 Grupos De Discusion

Como bien se sabe, la educacion es un espacio en el cual se busca la creacién de
conocimiento por medio de la interaccion social, donde los sentimientos, emociones,
preconcepciones y opiniones juegan un papel importantisimo; asi muchas veces estas técnicas no
estén netamente enfocadas en el dialogo, sino en diversas estrategias y con multiples
herramientas. Por lo tanto, a lo largo del tiempo se han buscado formas de introducir y aplicar
técnicas que faciliten este cometido, y para ello la educacion ha hecho uso de técnicas de
investigacion empleadas en diversas disciplinas como la psicologia, sociologia y antropologia

(Gil, 1992)
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Una de estas, y en la cual nos enfocaremos para definirla e indicar como aportaria a la
investigacion, es la denominada grupos de discusion. Esta técnica surge principalmente en el
campo de la investigacion sociologica, pero durante los ultimos afios empieza a tener relevancia
en el campo educativo, ya que proporciona la obtencidn de opiniones, percepciones, actitudes,
sentimientos y conductas de un determinado grupo de individuos frente a un determinado tema.

Los grupos de discusion tiene ciertas caracteristicas como el saber compartido, la apropiacion
y expresion de ideas, el analisis de un contexto y la orientacion de un guia de la conversacion de
manera estructurada. Watts y Ebbut (como se citd en Gil, 1992) sefialan que no se debe
confundir con una entrevista, ya que se desarrolla de una manera mas informal. No existen
preguntas orientadoras como tal, sino un tema o problematica concreta propuesta por el docente
o investigador, teniendo este un papel de observador y escucha, mas no de intermediario; y a
medida que se va desarrollando la tematica se logran develar concepciones sobre el problema en
cuestion.

Esta técnica resulta ser apropiada para poner en relacion a los actores del grupo bajo una
misma situacion. Lederman (como se citd en Gil, 1992) reconoce que cuando una persona se
relaciona con otra que comparte su misma preocupacion o problema, ambas son mas propensas a
discutirlo y generar estrategias de solucion.

Ahora bien, en relacion con esta investigacion, los grupos de discusion se aplicaran de manera
frecuente, ya que se busca que los estudiantes potencialicen la capacidad de expresar oralmente
sus ideas de forma coherente y respetuosa, y al mismo tiempo fortalezcan la capacidad de
escucha y analisis del discurso de sus compafieros y compafieras, llegando a consensos y
conclusiones para construir una vision (pueda que no colectiva) sobre determinada realidad. Por

lo tanto, al momento en que una persona conoce la percepcion de otra y le es coherente, apropia
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su saber para complementar el suyo, generando nuevas formas de concebir el mundo. Es asi
como se logra reformular la comunicacion/educacion y la forma de generar conocimiento,
mientras el estudiante forja su propia visién de mundo, mas no impuesta por el docente.

De igual forma, se ha observado que esta técnica tiene relacion con el circulo de palabra que
emplean los sabedores y las comunidades indigenas, especialmente la myska, donde la palabra
cobra un significado indispensable en la limpieza del pensamiento y espiritu.

Por lo tanto, resulta ser una técnica pertinente para identificar saberes myskas, fortalecer
relaciones de pensamiento y colocar en dialogo conocimientos y practicas entre sabedores y

estudiantes, generando una comunicacion intercultural entre todos los participantes.

3.1.2 Observacion Participante

Esta segunda técnica es crucial durante el desarrollo de la investigacion, ya que es
imprescindible acercarse, detallar, analizar y sobre todo interactuar en el campo y con los
participantes. El investigador necesita conocer a los demas actores, como piensan, sienten, viven
y manifiestan sus ideas, ademas de los aspectos fisicos y temporales del campo que inciden en
ellos.

Surgi6 y se implementd primero en el campo de antropologia y la sociologia con el fin de
registrar conductas de los individuos, pero posteriormente se aplic6 en el campo de la educacion.
La observacion participante se pude concebir como una estrategia para leer semioticamente

una porcion de la realidad, decodificando signos y discursos, y determinando cuéles seran
significativos para la investigacion. Ante esto Guber (2004) la define como una manera para
detectar las caracteristicas de un contexto y situacion determinada, en la cual sus actores

expresan y generan codigos culturales y universales. Marshall y Rossman (como se cito en
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Kawulich, 2005) la definen como “descripcion sistematica de eventos, comportamientos y
artefactos en el escenario social elegido para ser estudiado” (p. 2). Por lo tanto, consiste en
identificar sistematicamente lo que acontece alrededor del investigador, siendo participante de
las situaciones y actividades desarrolladas.

Esta técnica esta compuesta por dos conceptos: observacion, descrita como la capacidad de un
sujeto para detallar caracteristicas sobre algo o alguien y asi construir una idea de ello, y
participacion, la cual se puede definir como hacer parte de una situacion determinada que
generara cierta experiencia y evocara emociones e ideas. Con base en esto, se puede deducir que
el investigador tendria que tomar dos posturas ante el campo: una externa, al momento de mirar
y analizar; y otra interna, en los momentos que interactla y hace parte de las actividades.

Se requiere, en esta herramienta de investigacion, el respectivo registro de la observacién, que
el investigador debe elaborar, fuere cual fuere su formato (audio, escrito, visual o audiovisual) es
importante que construya una memoria de lo que va sucediendo. Es asi como el diario de campo
le permite llevar un historial de lo percibido en el campo y a lo largo de su relacion con los
informantes, por lo tanto, al ser elaborados por él, muchas veces estan permeados por sus
emociones, preconcepciones y subjetividades. VVolviéndose asi una forma en que reflexiona y se
transforma como persona, construyendo en él nuevas formas de concebir el mundo gracias a lo
aportado por los demas involucrados.

En el contexto educativo, esta técnica resulta ser natural dentro del quehacer docente. Sea que
esté investigando o no, se tiene una relacion estrecha con los estudiantes, conociéndolos y
construyendo una idea sobre su forma de interactuar y actuar en sociedad. Y de igual forma,

durante la interaccion con las comunidades es apremiante que sea participativa con el objetivo de
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contribuir a los procesos de las mismas y generar una devolucion creativa, para no caer en el

error de la extraccion del saber sin aportaciones a las comunidades.

3.1.3 Entrevista Semiestructurada

La comunicacion con los participantes, tanto estudiantes como sabedores, es de vital
importancia, ya que, muchas veces hay aspectos teéricos, comportamentales, opiniones y
sentimientos dificiles de identificar, a lo cual, la entrevista otorga esa posibilidad, la de detectar
particularidades importantes y poco perceptibles a la vista.

Es asi, que la entrevista cobra un papel substancial en el desarrollo de la investigacion para
develar aspectos relevantes, conceptos tedricos, pero, sobre todo, para construir relaciones
afectivas y estrechas con los actores en el campo. Como se ha mencionado anteriormente la
investigacion se centra en el sentipensamiento, la cual no desea caer en frecuente error de la
academia al extraer conocimientos Utiles de los sabedores y participantes, sin retribucion alguna,
sino que desea entablar una relacién basada en la construccion de ideas y relaciones benéficas
para las partes.

Esta técnica de investigacion, al igual que las anteriores, surge en otras disciplinas del
conocimiento y parcialmente se fue aplicando a la investigacion educativa, con el fin de detectar
de manera fécil y precisa aquellos datos relevantes para la construccién de la misma.

Pues bien, la entrevista, segin Taylor y Bodgan (como se citd en Patricia Schettini e Inés
Cortazzo, 2016) “Permite conocer a la gente lo bastante bien como para comprender lo que
quiere y crea una atmosfera en la cual es probable que se exprese libremente” (p. 21). Sin

embargo, el objetivo de lograr conexion con el informante dependera mucho del entrevistador.



92

Dentro de la investigacion cualitativa, la entrevista surge como una herramienta para
acercarse de manera mas estrecha con los actores en el campo, viéndola como una comunicacion
previamente planificada entre sujetos y guiada por el entrevistador, llegando a conformar un
diadlogo donde los interactuantes logran compartir saberes y los datos que ofrece el informante
son de vital importancia para la orientacion de la investigacion. Es asi que el
entrevistador/investigador debe estar presto y atento a cada aspecto informativo que le ofrece su
interlocutor.

La entrevista semiestructurada es sumamente Util para identificar y registrar sentimientos,
opiniones, perspectivas y saberes que tiene el sujeto en cuestion sobre un asunto o situacion
concreta. Por tal motivo, es imperante valorar y atender con cuidado a sus palabras, porque son,
en cierto modo, confesiones que el informante decidio, por voluntad propia, ofrecer y compartir.

Al no estructurar la conversacion, se busca que el informante se sienta comodo, tranquilo, mas
no evaluado o inspeccionado por lo que va a decir; dada las medidas en que muchas veces los
interactuantes son de contextos diferentes. De esta forma, se desea establecer un vinculo afectivo
y un espacio de confianza entre ellos. Sobre este aspecto, Taylor y Bodgar (como se cito en
Schettini y Cortazzo, 2016) proponen un término clave denominado “rapport” el cual es el
objetivo de todo investigador: construir confianza con los informantes, generando una
conversacion enmarcada en la empatia y la posibilidad de compartir lenguaje, perspectivas y
formas de concebir el mundo circundante.

En esta medida, para la investigacion la entrevista semiestructurada se emplea como un
encuentro con los participantes, sean estos estudiantes, sabedores y personas pertenecientes a los
colectivos y que pueda aportar un grado de informacién relevante para la construccién de

significados. Ya que, el intercambio signico permite conocer la vision de su entorno, y la
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perspectiva que tiene sobre asuntos concretos. Encaminando al acto investigativo en una co-
construccién semantica, conceptual, interpretativa y reinterpretativa de saberes claves como
territorio, identidad, al igual que hacer uso de la oralidad y la escucha, los cuales son pilares en la

construccién de un dialogo intercultural.

3.1.4 Arbol de problemas

Al igual que la técnica anterior, el arbol de problemas esta enfocado a generar en los
estudiantes un pensamiento sociocritico y reflexivo, analizando un contexto determinado para
lograr plantear y proponer planes de accion que contribuyan al cambio de su realidad, forjando
asi, seres preocupados y sensibles ante la situacion de su comunidad, su tierra y la realidad en
general.

Esta técnica se enfoca en la construccion de ideas en formatos narrativos graficos o llamados
también discontinuos, ya que se emplea el dibujo como cédigo de representacion de ideas.
Consiste en que el docente u orientador propone un problema o situacién cotidiana que el
estudiante conozca o haya indagado previamente, a partir de la orientacion del docente. Los
participantes se dividen en subgrupos, preferiblemente no mayor a cinco, donde cada uno elabora
un arbol en una hoja, cartelera o de manera digital, el cual llevara el problema en sus raices, en el
tronco las consecuencias y sus hojas seran las posibles soluciones.

Posteriormente, los estudiantes socializaran sobre su creacion, y el docente asignaré roles a
cada grupo, los cuales representen un aspecto del arbol. Una vez hayan escrito los problemas,
efectos y posibles alternativas de solucion se adjuntaran en un arbol construido en comdn. El
docente pondréa en discusion una serie de preguntas orientadoras que facilitaran develar nuevos

imaginarios y representaciones de la situacion.
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Esta técnica funciona como recoleccion de datos del campo y los participantes en la medida
de conocer sus métodos de trabajo, percepciones de mundo y formas de contribucion. Ademas de
potencializar la expresion oral y la interpretacion auditiva, ya que se pone en comdn una
problematica y sus alternativas de cambio, generando conocimiento desde las mismas opiniones

de los estudiantes, desjerarquizando tanto la comunicacién como el aprendizaje y la ensefianza.

3.1.5 Fotolenguaje

Asi como la comunicacion es un punto importante dentro de la investigacion, existe una serie
de saberes que se buscan revitalizar, deconstruyendo ciertos imaginarios y creando otros que
posibiliten y otorguen a la comunidad de estudiantes y por ende social, nuevas formas de
pensamiento desprendidas de epistemologias occidentales. Por tal motivo, se decidid
implementar esta técnica, la cual estd fuertemente enfocada en la construccion y/o recuperacion
de la memoria, revitalizando su importancia tanto para los pueblos originario, como para toda la
poblacion, desindustrializando su contenido semantico y reinterpretando su valor.

Es asi que, para esta tesis, se recurre al fotolenguaje con miras que los participantes realicen
una lectura semidtica del territorio, entrelazando sus experiencias, preconcepciones, juicios e
ideas de los espacios de su entorno. Esta técnica consiste en segregar al grupo en conjuntos de
cinco a siete personas, entregarles una serie de fotografias que ellos y ellas deban conocer
previamente, es decir, imagenes que evoquen lugares en donde han estado o que reconocen su
ubicacion. Con una serie de preguntas formuladas por el orientador, deben describir
topograficamente el espacio, indicar las personas que lo habitan o frecuentan, las actividades que

se realizan alli, ya sean comerciales, industriales, artisticas, educativas, etc., y si se hace buen uso
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de ese espacio o, por si lo contrario, contiene un aspecto problematizador que afecta a un grupo
de personas determinado.

Las imagenes se van rotando por cada uno de los grupos para que cada participante pueda
hacer el ejercicio con todas las fotos. Posteriormente se dialoga sobre los lugares, la perspectiva
que tienen de este, y si el espacio cuenta con algun problema se puede identificar y conversar
sobre sus causas, consecuencias y ofrecer posibles estrategias de solucion.

Tal como se ve, esta técnica permite que los estudiantes incorporen o recuperen la identidad
de espacio, enfocandose en su importancia y como este afecta a multiples sectores sociales. Ya
que, bien se sabe, el territorio ha sido siempre un factor determinante en los conflictos y
problematicas sociopoliticas, econdmicas y culturales. De igual forma, se busca que los
participantes puedan generar una lectura analitica desde el signo icénico, leyendo textos
discontinuos que permitiran desarrollar capacidades de analisis para posteriormente ser aplicados

a otros contextos y realidades cotidianas.
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Capitulo 1V

4  Resultados

Comunicacion/Educacion Intercultural para el fortalecimiento de habilidades

comunicativas

Con el poporo en sus manos, y masticando hayo a su lado derecho del rostro, vestido con ruana
y sombrero, sentado en su silla, nos encontrdbamos todos alrededor del fuego, mientras que el
mayor John Fredy compartia la palabra. Aquel dialogo se centraba en torno a la sabiduria
ancestral que poseian nuestros abuelos y abuelas para el trabajo con la tierra. Nos explicaba,
de manera muy detallada, como se realizaban los ciclos de siembra y el control de plagas en
aquel entonces, sin necesidad de insecticidas, fungicidas o cualquier otro quimico que alterara 'y
lastimara la madre tierra. Yo, sentado en una silla que daba casi al frente de él, lo escuchaba
con atencion, al igual que jovenes, mujeres, hombres y abuelos, mientras compartiamos la
ambira para limpiar la palabra y el pensamiento. “Hoy dia, occidente no conoce estas
practicas, lo que genera un maltrato del suelo, alterando sus componentes y todos los alimentos
que nos provee” decia el mayor, y continuaba “entender los lenguajes de las plantas y animales,
es decir, la geocracia, el gobierno de la tierra, nos permite comprender la manera correcta para
convivir como especie”
El anterior relato es un breve fragmento de una de las tantas experiencias que pude vivenciar
con la comunidad Myska el Tunjo — Centro Experimental Juvenil. Esta, es una comunidad no
dependiente del Ministerio del Interior y totalmente autbnoma en sus procesos de resistencia y

lucha por la proteccidn y recuperacion del territorio. Se encuentra ubicada en la ciudad de
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Bogot4, en la Avenida Boyaca con Calle 562 N° 27-35 Sur, Tejar de Ontario. La casa de
pensamiento esta posicionada a unos metros del humedal el Tunjuelo, denominada por ellos
como “Humedal La Lib¢lula”, el cual esta compuesta por siete espejos de agua. Territorio
recuperado a través de procesos de comunicacion, educacion, siembra y limpieza. Trabajo que se
ha venido desarrollando alrededor de 24 afios con la comunidad de la zona y de muchas partes
tanto de la ciudad como de la Sabana Occidente. Alli asisten nifios, nifias, jovenes, abuelos,
abuelas, investigadores, académicos de cualquier disciplina, sabedores y toda persona que esté
interesada en aportar a los procesos de resistencia.

Estas experiencias me permitieron aprender, en primera medida de la sabiduria que nos otorga
la madre tierra, y la cual es transferido por medio de los abuelos de la comunidad, de sabedores,
jévenes, nifios y nifias y todos aquellos que convocan estos procesos. He sentado la palabra en
torno a distintos temas, a distintas practicas como comunicacion, el recorrer la laguna, saber los
encargos las plantas y animales que la componen, siembra y cultivo para revitalizacion del
humedal, entre otras.

Espacios y momentos que han aportado para entretejer distintos saberes y practicas que son,
hoy dia, primordiales para difundirlos en otros espacios de sociabilidad, como la familia, amigos
y espacios de educacion institucionalizada. Estos dltimos, que han sido fundados bajo
mecanismos de marginacion epistémica, especialmente aquellos saberes de nuestros pueblos
originarios, siendo remplazados por otros totalmente descontextualizados de nuestras
necesidades y problematicas socioculturales, ambientales, politicas y econdmicas.

Es asi, que todo aquel que se aproxime a las formas de resistencia y reexistencia que se
desarrollan en comunidades como esta, podra comprender otros paradigmas de la realidad, tendra

la oportunidad de resignificar y reestructurar su sentipensamiento, para la deconstruccion y
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reconstruccion colectiva y mas sensata de un nuevo Abya Yala, donde nos descentralizamos
como especie superior, para observarnos como una mas que hace parte de un todo, de un sistema
mundo al que necesitamos y del que somos dependientes.

De igual forma, el visitar y compartir distintos contextos con esta comunidad, ayudo a
identificar saberes y practicas que hicieron posible alcanzar el objetivo general planteado en la
presente investigacion, el cual se centra en disefiar una propuesta pedagdgica integrando saberes
myskas para fortalecer las dimensiones comunicativas de los estudiantes de educacién media,
generando una comunicacién/educacion intercultural critica. Esto se alcanzo gracias a la
planeacion, coherencia y operativizacion realizada con los objetivos especificos, en la matriz que

presenta a continuacion.
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Matriz para la sistematizacion y analisis de informacion

Matriz para la sistematizacion y analisis de la informacion

Objetivo general

Disefiar una propuesta pedagogica integrando saberes muyscas para fortalecer las dimensiones
comunicativas de los estudiantes de educacion media, generando una comunicacion/educacion
intercultural critica.

Objetivo especifico

Categoria de

analisis Subcategoria Informacion sistematizada y analizada

Identificar los saberes
myskas pertinentes para
la construccion y
estructuracion de la
propuesta pedagdgica.

Territorio. Para nosotros el territorio, ante todo es “el lugar que
se nos entrega para cuidar” Ademas, pues a medida que vamos
creciendo no solo como individualidades, sino como pueblo
también, pues entendemos que el territorio es el lugar que
ademas de habitar, que ademas de cuidar, es relevante para
nosotros como pueblos indigenas, es el lugar en donde
sembramos nuestra comida, es el lugar en donde aprendemos lo
que sabemos y sabemos como aprendimos lo que sabemos:
mirando el territorio.

EpliiEme o2 Es el lugar donde aprendimos a tejer, siendo para nosotras, por

del sur - . ; . »
Saberes Territorio (_EJempIo, como mujeres y para los hombres también tan
myskas importante el proceso de tejer. Es el lugar donde sembramos a

nuestros muertos. Es el lugar donde educamos a nuestros nifios,
no solamente a los nifios de las individualidades, sino a los nifios
de las comunidades. Es el lugar donde sofiamos, es el lugar en
donde entregamos nuestros vinculos con las madres, esas
ofrendas de vinculo con la madre, que son las lagrimas nuestro
sudor, nuestro flujo menstrual. Entregamos nuestra sangre de
lucha, nuestra sangre de guerra, entregamos nuestro cabello,
nuestro cordén umbilical, el ombligo, las ufias. Ese es nuestro
territorio.




100

Cosmovisién

La cosmovision, es una concepcion de mundo. ES una
concepcion de la realidad, es una concepcion del sistema
epistemoldgico bajo el cual construimos el quiénes somos, como
vivimos y en donde estamos, no para donde vamos.

Memoria

El concepto de memoria creo que alberga un sinnimero de
concepciones, emociones y pensamiento alrededor de lo que es
la memoria corporal, la memoria territorial y la memoria
ancestral. Cuando se hable de memoria cultural y todo esto, y
creo que la memoria cultural entra dentro de la memoria
ancestral.

Oralitura

La literatura indigena, nosotros no podemos hablar de literatura
indigena mas de lo que se ha gestado en los ultimos afios, y los
ultimos afios yo no estoy hablando... no creo que pueda hablar
de mas de 50 afios de literatura indigena, porque nosotros nos
sabiamos leer y escribir. Realmente hasta esta generacién o la
pasada fue que nosotros aprendimos a leer y escribir.

Entonces, como nosotros no sabiamos escribir pues no haciamos
literatura. Hace 50 afios que aprendimos a escribir, que las
generaciones se fueron acercando mas a las universidades, a las
ciudades, a las capitales, fue que aprendimos a leer y escribir y
creo que ya a partir de alli podemos hablar de una literatura
indigena, antes no.

Entonces, creo que en la actualidad estaria valido hablar de
literatura indigena. Sin embargo, nosotros nos paramos desde la
oralitura porque efectivamente reconocemos que esos dialogos
de los que esta escrito sobre las rocas, de lo que esta escrito en
las historias, en la oralidad, o de lo que esta expresado, mas bien,
alli, pues hace parte de nuestra cosmovision y que hace parte de
ese conocimiento que tenemos y no tenemos, 0 que estamos
recuperando.

Caracterizar las
practicas de
comunicacion del

Précticas de
Comunicacion
myska

Territorio

Pues nos remite las semillas a cada una de las especies que
habitan nuestro territorio y que son con nosotros en cuestion de
arboles, por ejemplo, el chicala, el tujuku, el tintillo, el curubo,
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pueblo myska que
pueden contribuir en un
proceso de
comunicacion/educacion
con los estudiantes.

el sauco, el sauce, y esas especies que estan en nuestro humedal
como han pasado también por un proceso de cuidado, y de
responsabilidad en las manos de cada persona que las ha
sembrado. Y como estas especies de plantas y de arboles ya
cuando estan grandes son el habitad también de diversos tipos
de aves: la tingua, el alcaravan, la monjita bogotana, los patos
por ejemplo que hay en nuestros espejos de agua, que también
desde los espejos de agua que hay en nuestro humedal
entendemos de ahi cOmo es ese proceso en que la tierra pare y
da vida, y como desde ahi también se cuida la vida de estos
animales que hay, anidan y crecen en esos espejos de agua, y ahi
también tienen su familia, porque es un tejido de comunidad.

Cosmovision

Desde la pedagogia ancestral nosotros debemos caminar con
unidad, para poder lograr una com-unidad, o sea sintonizarnos
en un mismo fin, tenemos que hacer una com-unicacion,
entonces esa com-unicacion son los diferentes mensajes de las
gentes, los diferentes pensamientos, los diferentes acciones,
como las tejemos en un mismo danzar, para ahi si lograr una
com-union, esa com-unidn, si se logra concretar en el tiempo,
en el corazén de la palabra, ahi si logramos entender la com-
unidad. Si no, es imposible.

Memoria

Bueno, ayer estuve en una reunidon que querian ver una
expresion de lo que eran nuestras formas propias, nuestros
saludos propios, digamos que rituales propios. Y ahi digamos
que nosotros como pueblos hemos generado unas pautas de vida
en donde nos esforzamos sin perder nuestra cosmovision
justamente, nos esforzamos en entrar dentro de la academia y
entender el lenguaje de la academia. Porque es que, si nosotros
no aprendemos el lenguaje de la academia y de la institucion, no
podemos hablarle a la academia y a la institucion ¢si? y muchas
de las cosas que gozamos en la actualidad, esos derechos que
tenemos, pues salieron justamente de ahi, de personas, de
nativos, de indigenas que se pensaron en la posibilidad, en
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esforzarse por hablarle de cara a la academia en su lenguaje. Y
resulta que esta mujer estaba contando una anécdota en donde
su madre no sabia tejer telar, chumbe, no sabia tejer chumbe, y
entonces ella sofig, a través del suefio le ensefiaron a tejer
chumbe. Y eso para nosotros no es sorprendente porque €so nos
pasa a nosotros todo el tiempo, nos pasa a diario, y que tiene que
ver justamente con esa memoria, esa memoria ancestral que esta
guardada por alla en nuestro cuerpo, en alguna parte de nuestra
existencia, de nuestro ser existir en este espacio, tiempo,
dimension. Y aparece y simplemente eso se revela, y eso no es
nada magico, ni que seamos brujas, ni que seamos chamanes,
no, eso es algo normal porque esta guardado en nuestro cuerpo,
pero logramos encontrarlo y expresarlo.

Oralitura

El masculino y el femenino hay que limpiarlo en hombre y
mujer; en ambos. ;si? Toes eso de... ese intercambio de saberes,
por ponerlo en equivalente, que, para mi, seria mas bien, como
un encuentro de sabidurias, de cbmo cada uno mat6 sus propias
pulgas y que de pronto el otro escuchando dice “esa me puede
servir pa’ mi” jsi? eso es lo que yo he visto en otros lados, con
otros pueblos, y lo que he vivido con los nuestros.

Aqui a nosotros nos vienen a buscar los mayores de... de... por
ejemplo de Soacha y de Suba. No del cabildo. Esté es gente que
estan en la misma condicion nuestra: Muiscas, no dependientes
del Ministerio del interior. Somos independientes de esa joda,
del registro. Y vienen a buscar cbmo asumen una pelea para
proteger el humedal ¢Y por qué nos vienen a buscar? Porque se
ha venido demostrando una experiencia, una experticia al
respecto. Eso se volveria un intercambio de conocimientos ¢si?
Y del mismo modo, cuando nosotros necesitemos algo del lado
de alla pues jvamos pa” alla, a ver como es la vaina! ¢si? Y no
dicen... bueno, listo, y... y...y quién concluye, recojamos. No,
no, no, aqui es cada quien. Se bota toda la semilla, cada uno coge
lo que necesita y se va.
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Entoes, en uno, en el (...) de palabra es de trabajo individual
¢cierto? Pero en el otro, es un trabajo ya de comunidades y lo
asumen gente que ya esta, nosotros le decimos mayores. Gente
que ya esta andando, que ya entiende el asunto. No es el chino
que hasta ahora esta arrancando, porque es complejo la historia.

Fortalecer las
dimensiones
comunicativas de los
estudiantes de educacion
media a traveés de la
comunicacion
/educacion intercultural
critica

Comunicacién-
Educacion
intercultural /
Dimensiones
comunicativas

El tema de la narracion es importante, porque es potencial que
los chicos empiecen a generar sus propias narraciones, porque

Oralitura . L
eso los pone en un papel y en una disposicion de hacer mundo,
y hacer mundo es potencial para ellos.
Este compromiso es tarea del muisca, cuidar y preservar a la
. madre tierr mplien I mpromi n Bachué.
Memoria adre tierra, cumpliendo el compromiso co achue

Repensarnos cdmo estamos consumiendo y comunicandonos.

Establecer los
fundamentos de la
propuesta pedagogica,
que permitiran fortalecer
las dimensiones
comunicativas de los
estudiantes de grado
undécimo.

Propuesta
pedagdgica /
Saberes en
movimiento /
Practicas de
comunicacion
muisca

Interculturalidad

Es que imaginate que para nosotros es tan dificil entender eso
de lo objetivo y lo subjetivo, cuando uno pasa por la universidad,
yo estudié ciencia ¢no? estudié una ciencia que se llama
“biologia” que es la ciencia que estudia la vida. Y cuando ta
entras a estudiar una ciencia, lo primero que te colocan es el
método cientifico, pues porque la ciencia es objetivo. Y qué tan
objetiva debe ser la ciencia que nos mete en un problema el
verraco jno? ademas de que llega uno ahi todo... digamos de
unos ambitos desconocidos e invisibilizados en la sociedad y es
el &mbito de la oralitura, todo esto que estamos hablando, es el
ambito del saber ancestral, del saber propio, del saber nativo,
que ha sido invisibilizado en términos de no ser valido, de no
considerarse como valido, entonces uno llega a la ciencia y ve
que la ciencia es un conocimiento valido, es un conocimiento
aceptado occidentalmente, entonces uno se agarra de la ciencia.

Comunicacion/
Educacién

Entendiendo la siembra también desde lo que hemos podido
articular con espacio institucionales, podria hablar desde dos
lineas: primero estan las huertas comunitarias, campesinas,
populares con las que estamos tejiendo, estamos organizando la
siembra en la parte alta de Ciudad Bolivar, que es donde vivo.
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También esta lo que hemos venido camellando desde acé desde
el Centro Experimental y el humedal la libélula, entonces estan
esas instituciones que se abanderan desde lo ambiental y que
mal o bien pues han estado a la expectativa de donarnos
semillas, de darnos talleres del cuidado de la semilla, talleres
también de como se siembra.

Pero que de algin modo habria que mejorar algunos &mbitos, en
cuanto a que muchas de esas semillas ya vienen con fungicidas
0 transgenicos o cosas por el estilo que en realidad no es una
semilla sana, y entra el proceso también de aprender a limpiar
esa semilla, como limpiamos nosotros ese caminar.

Nota: La presente tabla expone la informacién extraida de las entrevistas semiestructuradas, la cual se sistematiza y analiza en

relacion y coherencia con los objetivos especificos, las categorias y subcategorias de la investigacion.
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4.1 Saberes muyscas pertinentes para la construccion y estructuracion de la propuesta

pedagdgica

Por medio de la relacion que se tejio con la comunidad Myska el Tunjo se logré dar respuesta
al primer objetivo especifico, enfocado en identificar los saberes ancestrales myskas para la
construccion y estructuracion de la propuesta pedagogica. Para ello, se partié de la participacion
activa en distintos procesos de integracion durante la pasantia, como también de forma autonoma
e independiente, registrando la informaciédn en distintos formatos como grabaciones de voz,
diarios de campo y fotografias, y que posteriormente se analizé y clasificé en una matriz.

En esta matriz se expusieron los cuatro saberes y practicas que se detectaron y que a su vez
son subcategorias de analisis que se encierran en un término, denominado anteriormente, en el

marco tedrico-conceptual, como “Saberes en movimiento”, tal como se percibira a continuacion.

4.1.1 Saber convivir como especie (Territorio)

Como fue mencionado, los procesos que se realizan en la comunidad Myska el Tunjo se
desarrollan siempre en torno a la palabra, en espacios de didlogo donde se comparten mdltiples
saberes, experiencias y aprendizajes. En medio de estas conversas, el mayor John Fredy
Gonzales explicaba la manera en que el territorio, desde la mirada occidental es limitado y visto
desde un plano geografico, ilustrado por mapas, fotos e imégenes; mientras que esta concepcion
de territorio, desde el pensamiento ancestral es todo lo que compone el cosmos, desde el ser
humano, hasta las piedras, pasando por las plantas, los animales, montafas y lagunas,
organismos que componen el sistema mundo y que tienen un papel fundamental para la vida,

“mientras pensamos que los limites son una avenida, una calle, la puerta de la casa, la restriccion
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de que no nos dejan salir a la calle porque estamos en cuarentena, estamos con el tema de la
movilidad y demas. Esas limitaciones entonces en nuestro territorio, se jodid. Pero cuando
comenzamos a estar desde aqui quietos, a pensarnos el universo, a como traducirnos con nuestras
manos para poder comenzar a cambiar cosas de nuestro quehacer, ahi entendemos las
territorialidades de nuestros abuelos.” (Gonzalez, J., comunicacion personal, 13 de mayo de
2021).

De esta manera, se puede percibir la forma en que este saber se interrelaciona con la categoria
de territorio y con el primer objetivo de la investigacion. El cual, estuvo latente durante los
procesos, reuniones, visitas y distintas labores que se llevaron a cabo con la comunidad. Ya que,
el primer dia que la visité, el mayor nos regal6 un bello recorrido por el humedal, donde nos
contd la lucha que se viene ejerciendo desde hace méas de 20 afios, mientras conociamos las
plantas que estaban alli, y el encargo que tiene cada una y la manera en que se relaciona con el
medio, tal como se puede apreciar en la figura 1.

Figural

Primer recorrido por el humedal La Libélula
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Una muestra de estos saberes transmitidos durante el recorrido, es el floripondio o
Borrachero, el cual ayuda a dormir a aquellas personas que sufren de insomnio, colocando la
planta debajo de la almohada, posibilita un suefio profundo y descansado. Su fruto genera la base
para la creacién de la burundanga, por lo tanto, es de mucho cuidado su uso y si es sembrada en
un lugar pablico, se debe estar al tanto de extraer sus frutos para evitar que personas
inescrupulosas hagan mal uso de este.

Otra narracion, fue el proceso para sembrar el tabaco. Lo curioso de esta planta, es el acto
ceremonial que se necesita para que su crecimiento sea préspero y sano, ya que se realiza una
danza para sembrarlo: la comunidad se reine en torno a la semilla, y a medida que se va
esparciendo la tierra y el agua, los cuerpos de aquellas personas presentes danza en movimiento
similar al del colibri, es decir, hacia adelante y hacia atras.

En esta medida, reconocer al territorio, no se basa en sus limitantes geograficos, sino que
trasciende, tornandose en el sistema donde convergen distintas especies, y donde esta perspectiva
facilitard la deconstruccion visual que tenemos de nosotros como especie humana,
despojandonos de egocentrismos y antropocentrismos que nos ponen por encima de las demas
formas de vida, ubicandonos, por el contrario, en un plano horizontal, en el cual somos
dependientes de las demas especies y organismos que lo componen. De esta forma, la
subcategoria de territorio compone el saber vivir en armonia con todas las especies y formas de

vida y lenguaje que la constituyen.

4.1.2 Saber narrar el mundo (Oralitura)

En segunda medida, el saber narrar y expresar la realidad desde la consomovivencia myska ha

prevalecido a lo largo del tiempo, aun en medio de un sistema que invisibiliza las concepciones
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otras de mundo, aquellas que no entran en un esquema de ideal capitalista, de acumulacion y
consumo. Y este saber se evidencid durante las sentadas y los dialogos con la sabedora Siu
Camacho, quien emple0 la narrativa ancestral y la importancia de la oralidad y la narracién de
historias para crear mundo. Esta capacidad hace que el ser humano exprese su realidad segun su
experiencia con él, de comunicar como lo siente, lo percibe y lo interioriza; de expresar
inconformidades, pasiones, suefios e ideales de si.

De tal forma, el saber narrar el mundo se entrelaza con la categoria de literatura. No
obstante, en didlogo con Siu, indicé que el concepto de literatura en relacion con los pueblos
originarios no puede abracar mas de 50 afios, ya que hasta hace muy poco las nuevas
generaciones aprendieron el cédigo gramatical debido a su integracién en las universidades y el
mundo académico, y a su vez, esta Gltima ha visibilizado las narraciones de pueblos indigenas en
ese formato textual.

Por lo tanto, la oralitura ha sido esa forma en que el pensamiento y la memoria ha podido
pervivir a lo largo de los afios. Donde los abuelos transmiten y heredan su saber a las
generaciones que quedan, tal como lo menciona Siu, en una de las entrevistas “Cuando nosotros
hablamos entonces de lo que permanece, de lo que existe. Entonces vamonos un poco a lo de los
agujeros blancos: lo que no existe y que existe para existir, es decir, lo que en este momento yo
no lo sé, pero cuando me siento con medicina, cuando me siento a tejer y cuando suefio lo
encuentro, y vuelve; y no existia para existir. Pero también lo que sabemos, lo que conocemos, lo
gue usamos en el cotidiano pero que también lo que dejamos ir. Es decir - vaya y coja rapido a
los abuelos y siéntese porque el abuelo se va a morir, y si el abuelo se muere se perdi6 eso-"

(Camacho, L., comunicacion personal, 25 de abril de 2021).
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En esta medida, la oralidad es saber transmitir el saber, en el cual convergen mundos de los
participantes, donde se interrelacionan para reconocerse y comprenderse. Lo cual, ha sido un
aspecto que se ha venido desvaneciendo en muchos jovenes. No enlazan su mundo con el de sus
abuelos, por razones de no comprender y escuchar sus épocas y contextos. Los primeros ven a
los segundos como un sujeto apartado y omitido de la actualidad, el cual no puede aportar a sus
intereses y desarrollo. Es asi, como se denota la importancia de entretejer la palabra para
reconocer lo que se encuentra fuera mi, al otro. La palabra termina siendo un lazo que une
pensamiento y sentir entre los hablantes.

Ahora bien, en relacién directa con la comunidad, durante los encuentros y visitas a la casa de
pensamiento, se pudo evidenciar cobmo la palabra entrelaza los sentires y pensares. Este saber, el
de narrar el mundo, expresar el sentir y el pensar se da también por medio del circulo de palabra,
practica que sera retomada en la exposicion del segundo objetivo de esta tesis. Esta practica hace
que los participantes exterioricen sus ideas, sus reflexiones y narrativas, ya que, mientras estuve
en estos encuentros, las personas que iban a visitar el territorio se sentaban en este espacio y
comenzaban a relatar sobre sus vivencias o experiencias durante la semana o ese mismo dia. De
esta forma, el circulo de palabra, ademas de una practica milenaria, es el mecanismo que tiene
este pueblo para narrar, contar y construir historias.

De esta forma, se pudo ver la manera en que la narracién tiene una amplia gama de formatos
que facilitan la expresion de una realidad subjetiva, que puede ser exteriorizada empleando
distintos mecanismos, ya sean continuos como el texto gramatical o la palabra; o discontinuos,

como las artesanias y el tejido.
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4.1.3 Saber preservar el saber (Memoria)

La capacidad que han tenido los pueblos originarios para recuperar, resguardar y transmitir
sus saberes y practicas es multifacética, ya que emplean distintos mecanismos, como los caminos
del agua, el territorio y sus componentes, es decir que, recorriendolo es posible recuperar su
memoria. Vista también en sus practicas propias, como el tejer, la medicina, la siembra, y, por
altimo, la memoria corporal, el cual es ese primer territorio compuesto por la memoria ancestral-
cultural y territorial. En este sentido, todas estas dindmicas se centran en la categoria de
memoria.

Teniendo en cuenta lo anterior, a lo largo de la pasantia, los didlogos entre los participantes
evidencian la manera en que la memoria es un elemento importante debido a que interconecta los
demas saberes, es la recuperacion de la memoria lo que ha permitido dialogar, exponer y ensefiar
los multiples conocimientos.

De igual forma, la memoria es importante y crucial no solamente para el pueblo myska, sino
para todos los pueblos originarios, ya que es a través de esta que los saberes y précticas perviven
y se mantienen generacion tras generacion, siendo transmitida por los abuelos, con el fin de que
su cosmovivencia no se vea afectada y transformada por el pensamiento occidental-
poscontemporaneo.

En este caso, relacionado con las visitas a la comunidad, los saberes que nos fueron
transmitidos por los sabedores, como el encargo que tiene cada planta, la manera en que el
territorio esta entretejido y es un sistema interdependiente; el hilar el tejido como forma de
representacion ancestral, vienen siendo manifestaciones que develan la manera en que la
comunidad myska preserva y difunde el saber ancestral: “el concepto de memoria alberga un

sinnumero de concepciones, emociones y pensamientos, alrededor de lo que es la memoria
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corporal, territorial y la memoria ancestral” (Camacho, L., comunicacién personal, 25 de abril de
2021).

De igual forma, las practicas de siembra, educacion y comunicacién con la comunidad de los
barrios aledafios que realiz6 la comunidad en el transcurso de nuestras visitas, denotaba una
labor ardua con su tarea como protectores del territorio y por ende de su memoria, ya que
llevamos a cabo el evento de visibilizarian denominado “Farra Galeria Ancestral”, a través de un
webinar transmitido por la plataforma de Facebook. Este tenia el objetivo de sensibilizar, educar
y comunicar a distintas personas y comunidades, los trabajos que se llevaban a cabo en el CEJ y
su constante lucha y resistencia para evitar la privatizacion del humedal y la nueva normatividad
que venia con el Plan de Ordenamiento Territorial POT. En palabras de Siu, como lo explicaba
en una de las entrevistas, la memoria es “un aprendizaje significativo emocional. significativo,
porque es emocional. Si no pasa por la emocion, no se convierte en conocimiento, por lo tanto,
no se convierte en memoria. Entonces parece ser que la memoria es eso que es heredado, mas a

largo plazo”

4.1.4 Saber vivir en correlacion (Cosmovision)

Finalmente, el saber vivir en correlacién se interconecta con la cosmovision como cuarta
categoria de analisis. Esta, al igual que el saber anterior, estuvo explicito en la experiencia con la
comunidad, ya que, por medio de los didlogos y distintos recorridos por el humedal, explicaban
que su preservacion y resguardo es vital para pervivencia de sus saberes.

Siendo asi, la comunidad reconoce la importancia que implica el cuidado y preservacion del
territorio, lo cual, como se menciond, los ha llevado a constantes enfrentamientos legales y

normativos con el Distrito de Bogoté, el Ministerio de Ambiente y del Interior, puesto que estan
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intentando desalojarlos para privatizar el humedal y ser decretado como otra zona verde mas de
la ciudad. Teniendo en cuenta que este humedal, es un ecosistema que alberga multiples formas
de vida que se interrelacionan entre si. Ya lo decia el mayor John Fredy en uno de los dialogos
que tuvimos ““si mandan acé a podar el pasto, con la excusa de <<embellecerlo>> deja de
aparecer el raton, y si desaparece el ratdn, desaparece un tipo de ave que llega alli para
alimentarse, perjudicando a todas las formas de vida que posee este lugar, e interrumpiendo la
relacion que se genera entre ellas”

Este relato nos muestra la manera en que la comunidad Myska el Tunjo aprende del territorio,
realizando una serie de practicas que los pone en correlacion con este, donde se ven a si mismos
como un elemento mas del cosmos, y no, como uno superior, que domina y se ubica por encima
de los demas. Los sabedores, abuelos, abuelas, jovenes, nifios y nifias que asisten a estos
procesos se autoreconocen como una especie en relacion con lo demas, que necesitan del
territorio y es su complemento vital para su existencia y supervivencia, temas, que se sembraron
en los encuentros con los estudiantes, con el fin de construir nuevos paradigmas de vida, de
sociabilidad y de ecobilidad, me atreveria a llamar, en la medida de dialogar sobre la existencia

del ser humano en relacién con su ecosistema.

4.2 Précticas de comunicacion del pueblo myska que pueden contribuir en un proceso de

Comunicacion/Educacion con los estudiantes

En relacion con el segundo objetivo de la presente investigacion, en primera medida, se
pudieron reconocer y caracterizar maltiples practicas que son empleadas por la comunidad y sus

participantes. Por esta razdn, inicialmente, fue imperante, identificar aquellas que se relacionaran
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de manera directa con la propuesta pedagogica. En este sentido, las practicas estuvieron conexas
con la comunicacion.

Las practicas de comunicacion, tal como se observo en el marco tedrico, son mecanismos que
emplea una especie viva, humana o no, para relacionarse e interconectarse entre si. Pues, el
pueblo Myska, como comunidad y conjunto de personas con cosmovivencias, cultura e historia
propia, emplea de distintas formas la comunicacion. Entre estas, se destacan dos: el circulo de
palabra y la comunicacion cosmica; ante esta segunda practica, se toma el concepto empleado
por Plaza (2019). Cabe resaltar que estas dos practicas se analizaron teniendo en cuenta las
cuatro subcategorias anteriormente explicadas, debido a que la comunicacion entreteje la

memoria, la oralitura, la cosmovision y el territorio, tal como se podra observar.

4.2.1 Circulo de palabra

Pues bien, a lo largo de la participacion con la comunidad en los distintos procesos y dialogos,
se evidenci6 que el circulo de palabra es una practica sumamente importante, ya que acompafia
las multiples actividades y ceremonias que realizan, por ende, el circulo de palabra tiene
multiples fines segun la necesidad de la comunidad y la ocasion.

Algunas veces, se emplea para que la comunidad se eduque unos con otros, en donde cada
participante ensefia a los demas sobre sus perspectivas de mundo, lo que piensa de cierta
situacion y los conocimientos que puede transmitir. Tomando como ejemplo, en cierta ocasion
en que el mayor ensefiaba a una pareja, que hace parte de la comunidad y que realiza sus propios

procesos, a que el fuego habla, es decir, el fuego va indicando la “palabriada”, a través de las
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chispas o pequerios estallidos que hace. Esto hila la palabra y el saber de quienes estan
implicados en la sentada®.

El proceso de educacion y transmision de saberes se puede ver también, cuando las abuelas
ensefian a las mujeres jovenes y nifias a las labores de la casa, la sabiduria de las plantas, la
medicina y el fogdn, dice el mayor John, explicAndome cuando su mama politica participaba de
los procesos del CEJ “Pero si la convocamos pa’ la reunidon de otra vuelta... no sé. Pal” tema de
comunicaciones, no llega. Porque no es su asunto. Que vamos a arreglar la casa, 0 vamos a hacer
tejido. <<Bueno listo, yo voy pa’ all4, pero... la cocina usted ya sabe>>... tin, tin, tin... y va
haciendo sus labores, y ria y esa mujer tiene unas historias de vida bien complejas. Entoes,
cuando ella las relata ¢qué esta haciendo? adelantandole la tarea de experiencia a las muchachas
que ya estan aqui ¢si? toes ya las va preparando. Ya esta preparando como abuelas, siendo
todavia jovenes.” (Gonzalez, J., comunicacion personal, 28 de marzo de 2021).

En otras ocasiones, el circulo de palabra tiene el objetivo de revisar el pensamiento y el hacer;
esto se hace constantemente, sin embargo, toma gran relevancia en cuatro fechas especificas del
afio, que son durante el solsticio de verano que es cada 21 de junio y el de invierno que es cada
21 de diciembre, como también los equinoccios, que son todos los 21 de marzo y 21 de
septiembre. Durante estas fechas, esta practica es indispensable para reflexionar y revisar cémo
estd el caminar de la comunidad y de la persona para si, para su uta o familia, con el resto de la
sociedad y claro esta, con madre tierra. Estas ceremonias van acompafiadas de otros rituales,
como bailes, preparacion y encuentro con la medicina.

El fin de revisar el andar individual y grupal es de sanar, sanar ciertos aspectos espirituales

que son generados por la contaminacion social capitalista que influye de una forma inminente en

4 En dialogos con Siu, explicaba que la palabra “sentada” se utiliza como sinénimo de circulo de palabra o
palabriada. (Camacho, L., comunicacion personal, 25 de abril de 2021)
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el pensar y hacer de la comunidad, y por ende en sus practicas. Y para sanar, en el pueblo myska,
se realiza de manera espiritual, en palabras del mayor “En el pueblo myska hay que ir a pagar.
(,como se paga? Espiritualmente” y continia mas adelante “un pagamento implica una renuncia a
un algo, un esfuerzo de algo para lograr las cosas. Para tomar yo remedio casi siempre lo que
hago es ayunar el dia antes. O sea, me dedico al jayo y eso... ese es mi pagamento, pa’ recibir al
abuelo.” (Gonzaélez, J., comunicacion personal, 28 de marzo de 2021)

De igual manera, el circulo de palabra se emplea también para ocasiones mas complejas,
como debatir asuntos relevantes de la comunidad, como medicina, o interceder por la salud de
algin miembro, es decir, ya son asuntos mas privados del grupo y no tan publicos. En este
sentido, en algunas ocasiones, el circulo de palabra une comunidades para dialogar sobre
problematicas en comun, o cuando unas necesitan la ayuda de otras para afrontar ciertas
circunstancias gue se estén enfrentando. Tal como lo manifiesta el mayor John, con una de sus
anécdotas “Aqui a nosotros nos vienen a buscar los mayores de... de... por ejemplo de Soacha y
de Suba. No del cabildo. Esta es gente que estan en la misma condicién nuestra: Myskas, no
dependientes del Ministerio del interior. Somos independientes de esa joda, del registro. Y
vienen a buscar como asumen una pelea para proteger el humedal ¢Y por qué nos vienen a
buscar? Porque se ha venido demostrando una experiencia, una experticia al respecto. Eso se
volveria un intercambio de conocimientos” (Gonzélez, J., comunicacion personal, 28 de marzo
de 2021)

En este orden de ideas y como se puede ver en la figura 2, el circulo de palabra se caracteriza
por ser un dialogo maltiple, bidireccional y horizontal, que involucra a varias personas; con
diversas finalidades: ensefiar-aprender-aprehender, de reflexionar, de sanar, limpiar y corregir el

andar, de interactuar consigo mismo y con su entorno. El cual es guiado por una persona, y €s
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quien debe llevar un amplio caminar en el saber ancestral para recoger la palabra y devolverla de
una de manera mas discernida a los participantes, ya lo explicaba el mayor “La labor del que
maneja ese punto de esa conversada es que la gente vaya revisando la palabra, las sefias que van
llegando a ver si caen en cuenta su situacion y la presenta”. Como se percibe, es todo lo contrario
a una educacion bancaria y unidireccional vertical, donde se cree que el maestro es quien posee
el saber y el resto son vasijas vacias en las cuales debe ser depositado.

Figura 2

Circulo de palabra en la Comunidad Myska el Tunjo

———

No obstante, el término “circulo de palabra” ha sido academizado, ya que los multiples
estudios que se han realizado de este, han impuesto su propio término. Para el mayor, el término
mas acertado seria “espiral del saber” o “espiral del conocimiento”, debido a que un circulo es
cerrado, mientras que la espiral apunta al infinito en un camino que no para. Esto, debido a que
asi es el pensamiento, el saber se inicia compartiendo en un grupo, pero cada uno de los
participantes llevan ese saber a otros contextos, ya sean sus espacios sociales, familiares o

académicos, y alli siembran la palabra aprehendida. En este sentido, el saber va caminando, pero
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es indispensable que este se mueva junto con su actuar, solo asi, puede existir una

transformacion espiritual desde la ancestralidad.

4.2.2 Comunicacién cosmica

Este segundo término hace referencia, como ya se mencion6 anteriormente, a la practica que
emplean los pueblos originarios para interconectarse con el territorio, viendo, en este sentido al
territorio de manera més holistica, compuesto por lo que anteriormente se indic6 como micro y
macrocosmos, tiempo, sintonia y contemplacién. Mas no, como una extension geogréafica de un
lugar determinado (Plaza y Campuzano, 2020)

En este orden de ideas, el pueblo Myska manifiesta tener una conexion intra e interpersonal,
ademas de con madre tierra, sus abuelos, abuelas, ancestros, ancestras y antepasados. Esto
implica, que dentro de esta préctica de comunicacion se integran seres de todo tipo, tanto
organicos como inorganicos, humanos y otros, trascendiendo tiempo y espacio, ya que su
conexion no es solo en presente, sino con seres del pasado que aun viven en memoria y espiritu,
tal como lo narra el mayor en una ocasion en que la comunidad estaba discutiendo en el
humedal: “A nosotros en el humedal nos pas6 lo mismo, pas6 lo mismo y fue en ese momento de
la pelea. Y ya como todos nos fuimos como que volvio el agua. Pero, ahorita esta asi, por estar
agarraos [...] y ¢Con quién tengo el compromiso, con madre tierra o con los seres humanos?
Tengo el compromiso con los seres humanos, pues hago una relevancia de que si me rompo con
alguno o me... disputo o demads, pues me desarmo. Y no quiero volver al lugar” (Gonzélez, J.,
comunicacion personal, 28 de marzo de 2021). Esto indica que hay una interconexion
principalmente con madre tierra, una labor y una tarea que, histéricamente fue heredada al myska

para proteger, preservar y recuperar el territorio como lugar sagrado.
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De igual forma, se percibe la manera en que la madre tierra resguarda una memoria que sus
habitantes deben identificar e interpretar para lograr una vida en comunion con ella. La
naturaleza se comunica de una manera que trasciende todo estudio académico y racional, es
entonces donde se integra lo espiritual, con ayuda de la medicina se interpreta y decodifican esos
signos que son revelados por el territorio, entrando a un plano cdsmico, ya lo decia Siu Camacho
“Entonces ese seria una de las memorias del territorio ;no? esa organizacion de la naturaleza,
que Nos cuenta a nosotros y nos ensefia cOMO organizarnos y que nos empieza a contar una
cantidad de cosas con respecto a la vida.” (Camacho, L., comunicacion personal, 25 de abril de
2021). Es asi como el pueblo Myska organiza sus distintas practicas de vida, como el cultivo, la
siembra, multiples rituales, la convivencia, educacion y demas aspectos que componen su
cosmovivencia. En pocas palabras, es madre tierra quien se comunica con el pueblo para orientar
su caminar y su hacer, para tejer formas de vida en donde se respeten el lenguaje y vida de cada
una de las especies.

En relacion con esto, el myska se vuelve capaces de organizar el territorio y su comunidad,
siguiendo el orden de la naturaleza y sus ancestros, como lo manifiesta el mayor John en uno de
los podcasts producidos y que lleva por nombre “Territorio educomunicador’: “El agua, para el
pueblo Myska, el agua es nuestra maestra. O sea, no se debe poblar, no se debe invadir donde
pase el agua, donde nace el agua. En esa misma medida, cada planta que sale tiene un encargo
diferente. Ahi es donde nos obligamos a saber cual es el saber de cada planta.” Por ende, esa
interpretacion de signos que emana del territorio son la base para la organizacion del pueblo, si
se logra colocar esa ensefianza en el corazon, y se pone en un mismo danzar con las demas

personas, se logra co-construir comun-unidad.
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Finalmente, y tal como se indicé més arriba, estas practicas comunicacionales se desarrollan
siempre en torno a las cuatro sub-categorias, tomando como ejemplo la de memoria, debido a
que el territorio posee una memoria y esta es heredada a sus habitantes, en donde su tarea es
preservarla y transmitirla a sus generaciones posteriores. Indica Siu en una de las
conversaciones: “Hay cosas que nosotros no hemos aprendido a leer y no hemos contado todavia
porgue no sabemos leerlas, no solo lo que hay escrito en un libro, sino también esta escrito en las
piedras, lo que esta escrito en los tejidos, en las mantas, en los pictogramas, en el mismo orden
del territorio, por ejemplo, en los caminos del agua” (Camacho, L., comunicacion personal, 25 de
abril de 2021). En esa medida, la comunicacion césmica desde la cosmogonia myska es vivir y
organizar comunidad con relacién al mandato de madre tierra, es seguir sus sefiales para tejer

formas de vida que logren honrarla y respetarla.

4.3 Fortalecer las dimensiones comunicativas de los estudiantes de educacién media a

través de la Comunicacion/Educacion Intercultural critica

Simultdneamente que se desarrollaban los procesos con la comunidad, como la Farra Galeria
Ancestral, talleres de comunicacion, visitas al territorio, y demas, se realizaron los encuentros
con el grupo focal, el cual, en este caso fueron estudiantes de grado undécimo del Colegio
Cooperativo Comunal de Funza, ubicado en la Calle 15 #16-46/50 barrio EI Centro en Funza,
Cundinamarca, el cual cuenta con 50 afios de servicio educativo. El grupo estaba compuesto por
31 estudiantes: 18 hombres y 13 mujeres, con edades que oscilaban entre los 14 a 18 afios de
edad, de distintos estratos socioeconémicos y que habitaban distintos municipios, como Funza,

Mosquera, Madrid y la ciudad de Bogota.
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Para alcanzar este tercer objetivo se hizo uso de técnicas de investigacion, las cuales fueron
expuestas en el capitulo del marco metodoldgico, como el arbol de problemas, el fotolenguaje,
grupos de discusion y observacion participante; al igual que actividades empleadas por la
sabedora Siu, y los circulos de palabras que se desarrollaron entre todos los participantes:
sabedores, estudiantes y docente. De esta forma se entretejieron los saberes y aportes de cada
uno de los participantes para la decosntruccion y reconstruccion de distintas posiciones de vista
frente a la realidad. Posiciones distintas a las instauradas por el sistema sociocultural-educativo
eurocéntrico, y que, son, hoy dia, primordiales para difundirlos en estos espacios de sociabilidad,
ya que como bien se sabe y se ha venido enunciando, son marginados, remplazados,
invisibilizados, desplegados y desplazados.

De igual modo que los dos anteriores objetivos, este tercero, esta anclado a las sub-categorias
de andlisis, particularmente a dos: memoria y oralidad y enlazandose con una tercera la cual es
Interculturalidad, término que fue expuesto en el marco tedrico-conceptual de la presente
investigacion. Ya que, las dimensiones comunicativas de los estudiantes se fortalecieron siempre
teniendo en cuenta la relacion intercultural critica que emanaba del encuentro con las distintas
formas de vida, practicas y saberes, de los estudiantes y sabedores que hicieron parte de los
encuentros. Siendo asi, las visiones de mundo que tenia cada uno de los participantes
enriquecieron los resultados de las técnicas aplicadas y las actividades realizadas, lo que generd
distintas discusiones, dialogos y por ende, un aprendizaje colectivo basado en la conversacion, la
interiorizacion de las opiniones y la reciprocidad dialdgica, es decir, un aprendizaje horizontal
multidireccional, evitando la concentracién epistémica en un solo sujeto.

Para el fortalecimiento de las habilidades comunicativas de los estudiantes se programaron

seis encuentros entre los sabedores y el grupo de estudiantes, el resto de encuentros fueron entre
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los estudiantes y yo, quien tuve un papel de participante observador, ya que no fui un sujeto
aislado, sino por el contrario, hice parte de las actividades, la interaccidn con los participantes y
orientador de los procesos. Cada uno de estos encuentros conto con una duracion de 45 minutos
a una hora, bajo las medidas dadas por la Institucion Educativa, que era modalidad de
alternancia, es decir, algunos estudiantes de forma presencial, en el salon, y otros desde la casa,
conectados a traves de Google Meet, plataforma empleada por el colegio. De igual manera, el
acercamiento que tuvo el grupo a los saberes y su contexto fue paulatino, donde se consulto, leyo
y dialogd sobre sus creencias, formas de sociabilidad, cultura, problematicas y formas de lucha,
para que los sabedores finalmente fueran quienes hablaran y expusieran a profundidad su
cosmovivencia.

Para ello, el mayor expuso por medio de un video, durante el encuentro, como era su
cosmocracia, sus practicas y orden de vida en torno al mandato de madre tierra y como
protectores y defensores del territorio, queé significaba este para ellos. Para ello, realiz6 un
recorrido virtual por el humedal la Libélula, les hablé sobre los cuatro elementos que componen
el Buen vivir myska, su composicion y significado, origen, situaciones en que han luchado,
resistido, re-existido y re-vivido para preservarlo y defenderlo. Indicando que el territorio inicia
con nuestro cuerpo y termina con la conexion con el cosmos, en palabras de ¢l “el territorio
inicia por nuestro cuerpo, compuesto por mente, manos, pies [...] mientras creemos que los
limites son una avenida, una calle, la puerta de la casa o las restricciones que no nos dejan salir a
la calle porque estamos en cuarentena, estamos con el tema de las movilizaciones y demas. Esas
limitaciones entonces con nuestro territorio: se jodid” (Gonzalez, J., comunicacién personal, 13

de mayo de 2021).
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En seguida, el mayor John Fredy, a medida que conversaba con el grupo de estudiantes, iba
mencionando que existen otras formas de relatar el mundo, narrar la historia y dejar plasmado el
conocimiento en el tiempo, lo que se vuelve memoria. Este mecanismo es la expresion del
mundo representada en las vasijas, los cuales son mecanismos de comunicacion de nuestros
ancestros, en sus palabras “cuando ya comenzamos a entender el lenguaje de nuestros abuelos,
resulta que cuando llegaron los espafioles nos dijeron que eran analfabetos, que estos indios
salvajes no sabian escribir. Y resulta que aqui no escribié ninguna montafa, aqui esta es
dibujada, en este dibujado esta inclusive los astros, estd todo el orden cosmico aqui” (Gonzalez,
J., comunicacion personal, 13 de mayo de 2021). De esta manera se plasma el ordenamiento
territorial, tal como se evidencia en la figura 3, lo cual muestra que existen distintas formas para
expresar el pensamiento y narrar la memoria de un pueblo, donde la comunicacion trasciende del
texto escrito lineal y continuo.

Figura 3

Explicacion de los lenguajes ancestrales para representar la memoria

Lo que se queria con este primer encuentro era visibilizar que la comunicacion ancestral del
pueblo myska es multifacética, basandose en un cédigo multisignico, el cual trasciende de lo

escrito/oral. De esta manera se ofrecer una introduccion a los estudiantes a la cosmovivencia y el
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pensamiento Myska, exponer el significado de territorio como la base de pensamiento y orden de
vida de la comunidad, rompiendo con el paradigma de ensefianza que se suele exponer en la
educacion formal. Esto generd un impacto positivo en el grupo, debido a que los estudiantes
manifestaron que es importante realizar una convergencia entre los saberes occidentales con los
ancestrales para poder afrontar las problematicas naturales y culturales que se enfrentan
actualmente.

Los siguientes encuentros fueron con Siu, quien inicia exponiendo su pensamiento a traves
del fractal, evidenciado en la figura 4, mecanismo en el cual se representa la memoria y el saber
individual y colectivo, organizar e ilustrar su pensamiento, el conocimiento que ha podido
recuperar y entender a lo largo de su caminar, asi como exponer las formas de una literatura otra,
en donde se desliga de la linealidad y gramaticalidad. Por lo tanto, este acto de interrelacionar el
saber implica pensar, preguntarse, indagar e incomodarse con la realidad percibida e instaurada.
Y esto no es facil, menciona ella, invitando a los estudiantes a que se incomoden con lo que

conocen, que lo cuestionen y lo repiensen.
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Figura 4
Explicacion del fractal como mecanismo de escritura para representar la memoriay el

pensamiento

Posteriormente da paso a lectura de un cuento llamado “La rana soberana” el cual expone la
vida de una rana quien vivia bajo paradigmas impuestos por la minoria opresora, mostrando una
realidad donde su felicidad se basaba en el consumismo y la acumulacion de riquezas, pero que
no aporta nada al desarrollo en comunidad, sino mas bien acostumbra y acomoda a la persona
generando ceguera y desentendimiento de los conflictos sociales.

Dada esta introduccion, se les indica a los estudiantes conversar y escuchar a algun familiar,
ya fuera abuelo, abuela, madre, padre, o cualquier otro pariente y registrar de manera escrita
alguna historia que le haya ocurrido. Esto potencializ6 la oralidad por medio de la conversacion
en torno a la memoria familiar, evitando que esas mitologias, leyendas, vivencias y saberes
desaparezcan a lo largo del tiempo.

Los participantes realizaron las narraciones, las cuales se centraron en distintos temas, la
mayoria de estos en leyendas rurales y urbanas, que concentraban cierta tematica de terror. Otras,

eran sucesos familiares, que dejaban ver ciertas costumbres y tradiciones de abuelas y abuelos,
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tanto campesinos, como de comunidades originarias de distintas partes del pais. Un ejemplo de
estos relatos se puede evidenciar en la figura 5.
Figura 5

Relato familiar escrito por una estudiante

Eimmy Volantina Suarez Santamaria 1102

UNA MUJER DE ADMIRAR

n relato de vida ds la matriore.

En el siguiente encuentro, se realiza un ejercicio de sensaciones en el cual involucra la
actividad del cadaver exquisito, el cual consiste en construir una historia grupal, basada en una
sensacion colectiva. Los estudiantes deben ubicarse debajo del marco de alguna puerta de la
casa, con sus o0jos cerrados, extender sus brazos y empujar con fuerza las partes laterales del
marco, mientras van percibiendo con detalle cada sensacion de su cuerpo. Participan y aportan
con distintas ideas a la elaboracion del texto narrativo, el cual fue el siguiente:

La experiencia de cerrar los 0jos
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El cerebro tiene predeterminado la accion de levantar los brazos, al imaginar acciones
cotidianas y repetitivas al momento de no sentir ningun estimulo. Ayudando a la relajacién
del cuerpo, salud mental y estimulacion de la imaginacion. Empiezo a sentir una sensacion
de hormigueo que recorre mis brazos, desde la punta de mis dedos, hasta mis hombros, que
dejan pensamientos y congestionamiento.

Aqui se puede observar la manera en que dos saberes se interrelacionan, el saber narrar el
mundo y el saber preservar el saber, la oralitura y la memoria se unen para ofrecer la posibilidad
de expresar ideas y sentimientos, sin perder de vista al cuerpo como primer territorio y como
medio de conexidn colectiva; y es asi como, por medio de un simple ejercicio, la sabedora da a
entender que por medio de la memoria se preserva un saber, una sensacion, una practica,
experiencia, vivencia, o sentimiento para transmitirlo de cierta forma.

Los siguientes encuentros se centran en la narracion de historias milenarias, de origen de vida
myska, quien, en esta ocasion, Siu relata la historia del nacimiento del todo gracias a Bachug,
relato narrado en cinco noches, ya que es en la noche donde se enfria la palabra y reflexiona
mejor el pensamiento. Después de esta historia, Siu indica que es importante dar a conocer este
relato de origen porgue concentra todas las practicas y saberes del pueblo, representa creencias
de sus abuelos. “Hoy dia es un orgullo hablar en lengua porque tienen la libertad de hacerlo sin
exponerse a la muerte”

Con base en este relato, cada estudiante debio6 indagar sobre una historia, mito o leyenda que
sepa algun familiar. Lo cual, para el siguiente y Gltimo encuentro se realizé una reflexion en
relacién a lo palabreado y realizado por los estudiantes, y se lee la leyenda de un estudiante,
centrada en un suceso de brujas en el batallon de la Policia Militar N°15 de Bacata, donde su

hermano prestd servicio militar, tal como se puede apreciar en la figura 6.
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Figura 6

Narracion indagada y escrita por un estudiante

Estas construcciones de la memoria que realizé cada uno de los estudiantes, permitieron
indagar una memoria colectiva que sigue viva en sus familias. Los estudiantes lograron
identificar una riqueza ancestral local e historica que ha sido y debe seguir siendo transmitida de
generacidn en generacion, y que, para ello, existen multiples mecanismos como la oralitura, lo
contado por escribir y lo escrito por contar, con la finalidad de preservar el saber y la memoria
que alberga nuestro territorio.

En los siguientes encuentros, ya sin la participacion de los sabedores, los estudiantes
construyeron otras formas de representar la realidad, a lo cual se usé el arbol de problemas como
técnica para indagar y profundizar sobre alguna problematica de su entorno. Esta técnica facilito
al estudiante potencializar sus capacidades de investigacidn bajo fuentes de consulta primaria,
ademas de tener una interaccion inmersa en y con la problematica.

Para ello, los estudiantes tomaron mdltiples situaciones de su contexto, los cuales, se pudo
percibir que estuvieron en relacion a lo dialogado previamente con los sabedores y que se

desglosa del impacto que tuvo la realidad que afrontan los pueblos originarios actualmente. Entre
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estos estuvo la problematica que se genera debido a la instauracion de un modelo de desarrollo
no sustentable, el cual fue elaborado por un estudiante y que se expone en la figura 7.

Figura7

Arbol de problemas elaborado por un estudiante en torno a un modelo de desarrollo no

sustentable
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Nota. El centro del problema, representado en el tronco del arbol evidencia que existe un modelo
de desarrollo no sustentable para toda la poblacion, sus causas, representada en las raices es el
consumismo, la alta produccion de bienes y servicios, la inequitativa distribucion de riquezas; y
las consecuencias a estas causas, expuestas en las hojas o ramas del arbol son la extincion de
especies, sobre consumo de agua y energia, problemas de salud, contaminacion del medio
ambiente, pobreza y marginalidad, conflictos entre paises ricos y pobres (sures y nortes), e
inaccesibilidad a la educacion.

Otro de los arboles de problemas que crearon los estudiantes, fue uno elaborado entre varios
estudiantes, este se enfocaba en la discriminacion, no solo racial, sino econémica, cultural y
étnica. El ejercicio fue desarrollado por un grupo numeroso de estudiantes que estaban de

manera presencial, como se puede observar en la figura 8 y 9, el desarrollo inici6 en el salon,
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donde pude ser observador participante, ya que fui interactuando con el grupo mientras dialogaba
sobre sus perspectivas de este conflicto. Posteriormente, cuando ya estaba finalizado, el grupo lo
elaboro en formato digital, figura 10.

Figura 8

Elaboracion del arbol de problemas en la sesion presencial

Figura 9

Elaboracion del arbol de problemas en la sesién presencial
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Figura 10

Finalizacion y presentacion del arbol de problemas en formato digital
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Nota. Este arbol se enfocé en la discriminacion con problematica social/cultural, sin embargo, las
causas, expuestas por los estudiantes radica en un modelo econémico y sociocultural capitalista,
la cual genera brechas y marginacién socioecondmica; la sociedad, quien ha sido educada basada
en una ensefianza polarizada y elitista con bases de una comunicacion que genera diferencias
culturales; y por altimo una religion infundada en la moralidad conservadora occidental. Estas
causas generan una serie de consecuencias como la cultura del odio, lo que a su vez tiene como
resultado la desigualdad, pobreza, violencia, clasismo, abuso del poder y por ende opresion.

Ademas de estos dos trabajos, hubo otros que relacionaron distintas problematicas como le
religion occidental como supresora de subjetividades, saberes, pensares y sentires de

comunidades afro, indigenas y campesinas; la corrupcién como causa para la desigualdad
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socioecondmica; y el bajo nivel educativo para jovenes como consecuencia de modelos
pedagdgicos descontextualizados de las problematicas.

A traves de estos ejercicios se evidencio al estudiante como ser consciente de su realidad
cercana, indagando sobre los aspectos generadores, actores y consecuencias. Ademas de la
manera en que la educacion, comunicacion y cultura se entrelazan para ser expuestas como ejes
principales de las problematicas actuales del territorio, y que, a su vez, fueron categorias claves
en el desarrollo de la investigacién y la propuesta pedagogica.

Por ultimo, se desarrolld, durante tres sesiones, la exposicion de problematicas locales,
propias del contexto de los estudiantes, utilizando como técnica al fotolenguaje. Herramienta que
posibilita la lectura, decodificacion y representacion de la realidad en un formato icénico. En esta
ocasion, los estudiantes realizaron las actividades organizados en los mismos grupos con que
elaboraron los arboles de problemas. Para ello, se empelaron fotografias tomadas propiamente
por ellos y posteriormente expuestas ante el grupo en general, donde identificaron el lugar, la
problematica, causas y consecuencias, actores y afectados. Entre estos estuvo el trabajo
elaborado por un grupo compuesto por dos mujeres y dos hombres donde relacionaron tres
problemas: acumulacién de basuras, inundaciones a causa de la inefectividad por parte de la
administracion pablica y la mala circulacion por el deterioro de vias, esto se evidencias en la

figura 11.
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Figura 11

Actividad fotolenguaje realizada por un grupo de estudiantes
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Nota. Este grupo parte de un problema de acumulacién de basuras y la manera en que estos
afectan la estética del municipio, la seguridad ciudadana, la salud puablica y la contaminacion
ambiental, ya que su degradacion genera afectaciones en el ambiente. En cuanto a la segunda
problemaética, se enfoca en las inundaciones a causa de la ineficacia por parte de la alcaldia ya
que las alcantarillas estan tapadas y deterioradas, no hay un control, cuidado y reparacion de las
mismas, generando deterioro de las casas por humedad y mal estado de vida de la sociedad. Y el
altimo problema tiene que ver con la circulacién por el deterioro de las vias, ya que las obras que
se realizan son muy demoradas, generando dafios en los vehiculos y mal aspecto de Funza.

Otro grupo se enfoco en tres problemas, uno de ellos distintos al anteriormente expuesto. Este
grupo estuvo conformado por 4 mujeres que posaron su mirada sobre la contaminacion a causa
de la acumulacion de basuras al aire libre, vias publicas afectadas y deterioradas, y por altimo el

desplazamiento forzado, tal como se muestra en la figura 12.
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Figura 12

Actividad fotolenguaje elaborado por un grupo de estudiantes

FUNZA CENTRO

Desplazamiento forzado

Nota. Este grupo explica tres problemas, el primero de ellos es la contaminacion a causa de las
basuras, especificamente en La Punta, zona rural de Funza; la problematica nimero dos es las
vias deterioradas, enfocandose en el barrio Villa Paul de Funza. Y el tercer problema es la
poblacion invisibilizada y marginada, expuestas al trajin social y econdmico del municipio.
Normalmente son indigenas desplazadas (sobre todo mujeres) ya que no se percibieron hombres,
sino mujeres cargando a sus hijos e hijas o poniéndolos a trabajar para generar ingresos
econdmicos, o también pidiendo dinero en las casas. Este ejercicio demostré que en Funza, en
los ultimos meses se ha visto la presencia de pueblos indigenas expuestos a formas de vida
violentada, explotada y abandonada por el Estado, donde se ven obligadas y obligados a trabajos
denigrantes, explotacién de menores y limosna.

Lo que se puede deducir con esta Ultima técnica es la manera en que el texto discontinuo, en
este caso la fotografia, se vuelve un mecanismo para visibilizar realidades subjetivas y objetivas
de un grupo, identificando signos distintos que relatan un fragmento de la realidad y que, a través
del pensamiento critico, es posible entender e indagar para reconocer aspectos profundos de una

situacion.
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De esta forma, el estudiante fue capaz de utilizar otros formatos comunicativos, para expresar
sus opiniones, entrelazados con una mirada critica y sensibilizada por unos saberes previamente
dialogados, desarrollados y desglosados a traves del dialogo, la pregunta, y el compartir de la
palabra con otras formas de vida y de saberes, los cuales fueron los sabedores, construyendo una
convergencia de saberes, donde cada uno de estos fue valido para la deconstruccion y
reestructuracion de paradigmas. De esta manera se puede evidenciar claramente una
interculturalidad critica para la potencializacion de habilidades comunicativas a través de la

oralitura y la memoria.

4.4 Fundamentos de la propuesta pedagdgica, que permitiran fortalecer las dimensiones

comunicativas de los estudiantes de grado undécimo

En relacion a este ultimo objetivo, las experiencias y vivencias con la comunidad y sus
participantes, el dialogo y los saberes y practicas aprehendidas de su memoria, por un lado, y los
conocimientos, aportes, participaciones y saberes de los estudiantes, por otro, permitieron
constituir la propuesta pedagdgica, tejiendo procesos de ensefianza-aprendizaje colectivo; en el
cual, el saber se transmitid y se apropid, mas que en un sentido uni o bidireccional, en un sentido
multidireccional, ya que no se centralizo, ni se poso6 en una sola persona. Tal como lo
mencionaba el mayor John, el conocimiento debe caminar de manera espiralada.

Saberes como la consciencia y reflexion critica de constituir una relacion de vida con el
territorio (saber vivir como especie), la transmision de saberes ancestrales para evitar que la
memoria del pueblo desaparezca (saber preservar el saber), tener la claridad de que somos una
especie en correlacidon con un sistema mundo y que por ende somos dependientes de €l (saber

vivir en correlacion), y finalmente, entender la importancia de hacer las ideas publicas para
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relatar mi perspectiva de la realidad haciéndome participe activo y critico del entorno (saber
narra el mundo) son los pilares, los fundamentos en que se basa la propuesta pedagdgica. Sin
embargo, es imposible poner en comun estos conocimientos, sin entrelazarlos con las practicas
comunicativas ejercidas por la comunidad, las cuales son el circulo de la palabra y la
comunicacion cdsmica, para entonces generar un espacio y herramientas que propiciaron una
educacion intercultural critica de seres pensantes y reflexivos, y asi, unos a otros se formaran en
colectivo y se liberaran de los yugos preestablecidos por un sistema occidentalizado.

De esta forma, el estudiante, en primera medida se hace consciente de su realidad, de su
opresion, primero visibilizando las cadenas de condena que se imponen de forma sutil y
haciéndolas pasar como normalidades y estandares de vida comun, para luego indagar e
identificar las bases y causas de dichas falencias para posteriormente ser, no sujeto, sino agente
de cambio y transformacion de la realidad colectiva, y asi, liberarse del yugo, para finalmente,
liberar al opresor. No obstante, este acto de liberacidn se da en comunidad, en dialogo horizontal,
espiralado y multidireccional, tal como lo mencionaba Freire (1970) “No existe, por lo tanto, en
la tedrica dialdgica de la accion, un sujeto que domina por la conquista y un objeto dominado. En
lugar de esto, hay sujetos que se encuentran, para la pronunciacion del mundo, para su
transformacion”. (p. 218)

Es asi, como por medio de los saberes y practicas identificadas en participacion con y para la
comunidad y los estudiantes fue posible trenzar la propuesta, estos saberes fueron la base de la
misma y en donde caminaron cada una de las técnicas aplicadas, objetivos propuestos y los
resultados obtenidos. Por consiguiente, el estudiante fue consciente de que posee la capacidad de
contar su mundo, que su pensamiento es valido y que es de vital importancia para transformacién

de realidades, debilitando los discursos impuestos por la élite, tal como se referia Siu ante esta
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cuestion “El tema de la narracion es importante, porque es potencial que los chicos empiecen a
generar sus propias narraciones, porque eso los pone en un papel y en una disposicion de hacer
mundo. Y hacer mundo es potencial para ellos”

En este sentido, y teniendo en cuenta todo el proceso realizado y documentado, como las
vivencias, sentires, pensares y experiencias en los distintos campos de accion, tanto con la
comunidad como con los estudiantes, la propuesta pedagdgica que se plantea es una que
reformule los quehaceres del maestro, una propuesta que le apunte a la deconstruccion de los
modelos educomunicativos de la escuela, de las universidades y de todos aquellos centros de
educacion.

Por lo tanto, se propone la puesta en marcha de una metodologia educativa y comunicativa
que, en primera medida se repiense las interacciones de vida que se han impuesto a lo largo de
los tiempos en los centros de formacidn, y si éstas, realmente, han dado respuesta a las
conflictividades y problematicas del mundo actual, si en verdad han sido una herramienta y una
praxis que se articule con el contexto. De esta forma, la propuesta le apunta a tejer una
reconstruccion de paradigmas epistemologicos, transformando desde el curriculo educativo hasta
los discursos, acciones y participaciones del profesorado, en donde se descentralice el saber, y el
proceso de ensefianza-aprendizaje sea un acto reciproco entre docente-estudiantes, colectivo y
sin marginaciones e invisibilidades epistémicas.

Esta sugerencia parte del proceso desarrollado a lo largo de la presente investigacién, con la
cual fue posible resignificar el saber de la comunidad Myska el Tunjo — Centro Experimental
Juvenil en un contexto determinado, abriéndoles un espacio de protagonismo y participacion
activa en el aula; se logré transcender de los muros de la escuela y de las pantallas de los

ordenadores, para exponer ante la vista de los estudiantes otro enfoque de la realidad, en
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interaccion y articulacion con otra cultura, exteriorizando procesos y acciones que estan en pro
de todas las manifestaciones, lenguajes y formas de vida.

No obstante, durante el proceso se presentaron multiples situaciones, unas que fueron bastante
significativas y enriquecedoras, como otras que entorpecieron algunos procesos y de los cuales
se puede aprender para seguir mejorando el este sendero tan complejo ya arduo como es el de
una educacion itinerante. En cuanto a las primeras, los ejercicios y resultados de las practicas de
los estudiantes, la manera en como se reformularon la realidad, identificaron problematicas de su
entorno y se repensaron la manera en que pueden tener participacion social en distintos
escenarios publicos, resultd ser un ejercicio con puntadas para maravillarse, en donde los
participantes fueron agentes de cambio, lo cual, les fue posible ubicarse en un plano de accion,
sentir y pensar, gracias a técnicas y encuentros que desestabilizaron e incomodaron su posicion
como jovenes. De igual manera, se abrieron paso a unas formas de vida otra, interactuando con
los sabedores, epidermizando los distintos mecanismos de violencia a los cuales se ven
constantemente expuestos por una sociedad individualizada y occidentalizada.

Por otro lado, hubo situaciones que estuvieron en contra, estos se pudieron ver tanto al interior
de la escuela, como en contextos externos, y que en cierta medida truncaron algunos procesos y
evitaron que se profundizara y generara mas impacto en la comunidad educativa, tales como y en
primera medida, la pandemia y el sistema educativo de alternancia que llevo a las instituciones a
ofrecer un modelo de educacion precaria, artificial, bancaria y capitalista. Ya que, el aprendizaje
y ensefianza fue acumulativa y en posesion de un solo sujeto, y la comunicacién afectada, lo cual
trastoco los sentires y emocionalidades de los, las estudiantes y docentes.

De igual manera, durante la interaccion e inmersion en el proceso investigativo con la

comunidad, se pudo observar que, los distintos cabildos myskas que se visitaron y se ubican en la
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ciudad y municipios aledafios tienen mecanismos de gobernanza distintos, existen
conflictividades internas en torno a relaciones de poder por ideologia, costumbres y género.
Como también, se percibio que, en cierta medida, las comunidades siguen muy aferradas a su
territorio, son celosas en el sentido de co-construir en comunidades para converger saberes y
acciones de fortalecimiento. Me refiero a esto, debido a que algunos de los cabildos son algo
herméticos y no aceptan la participacion de personas externas a su comunidad.

En este mismo sentido, se pudo observarse que los saberes myskas, desde el estudio de su
lengua, hasta algunos aspectos de su cosmovision son interpretadas de manera distinta por cada
comunidad, claro esta, que, para profundizar en estas aseveraciones, seria pertinente y ético
introducirse mas en las relaciones con los cabildos, sus practicas y formas de vida. Sin embargo,
me atreveria a decir que esto se debe a que ha sido una de las comunidades indigenas mas
afectadas del pais a causa de situarse dentro de la metropoli, siendo subsumida a su modelo
desarrollista y capitalista, generando como consecuencia la tergiversacion de sus conocimientos
ancestrales a lo largo del tiempo.

Por otro lado, a nivel interno de la institucion educativa, estos procesos parecen tomarse sin
mayor importancia y relevancia, 1o que no otorga transcendencia ni teje procesos mas solidos y
fuertes. Algunos docentes y directivas siguen anclados a un modelo de educacion acumulativa y
basada en la pedagogia del miedo y la imposicion de norma tras norma. ..

Finalmente, podria afirmar que este modelo de desarrollo no sustentable ha generado
consecuencias sumamente impactantes en la praxis educativa y social, o que, como le escuche
en cierta palabriada a un caminante del territorio, nos ha “desombligado” de la tierra, es decir,
nos ha deshierbado del territorio, negandonos la memoria, y por ende nuestra historia y raices.

Empero, no debe apagarse nuestra fuerza de lucha, nuestras ansias de un cambio y nuestra
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esperanza de que asi podra ser; solo nos queda tejer puntadas de colectividad a traves de
propuestas pedagogicas fundadas en el amor, la humildad, el acompafiamiento y la comunicacion
como interaccion y contacto de cuerpos que no se violentan sino se encuentran en problematicas
mutuas para salir adelante en reciprocidad, para lograr desestabilizar la normalidad, desacomodar
los espacios que han construido sus bases en canones y paradigmas impuestos, y de esta manera
solo bajar nuestra cabeza para posar la mirada a la tierra y sembrar nuestros pies para cosechar

cambio, para volver a ombligarnos con Hycha Giia.
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Todo proceso de comunicacién/educacion es un aprendizaje reciproco. A manera de

conclusiones

A lo largo de la investigacion, la construccion de la propuesta, la palabra que se tejid, se
sembrd y se cultivé con, desde y para cada uno de los participantes, permitio reconocer distintos
puntos que deconstruye la escuela, haciendo de este espacio un lugar de comunicacién/educacion
colectivo y transformador, en donde los resultados alcanzados y la teoria abordada construyeron
un puente relacional.

No obstante, el desarrollo de las técnicas y la participacion de los estudiantes tuvo que
replantearse a raiz del problema de salud mundial originado por el Covid-19, ya que el
aislamiento social, un modelo de educacion meramente virtual y la no interaccion de cuerpos
repercutio de manera negativa en los estudiantes, desarrollando en ellos inseguridad para
expresar sus pensares y mas adn sus sentires.

Es por esta razon, que resulta vital la implementacion de propuestas educomunativas que les
otorguen nuevamente habilidades expresivas; y esto, solo se podra lograr con una comunicacion
vista desde el contacto de cuerpos, en donde, en vez de limitarla a una linealidad y hacer
espacios de aislamiento y segregacion, forjen una conexién desde el primer territorio que es el
cuerpo, en donde se trate a la comunicacién como un sistema multi y plurisignico. Por ende,
resulta ser una tarea ardua para los maestros, donde la ayuda, guianza, acompafiamiento y
orientacion para que estos procesos reconfiguren la mirada de la comunicacion como un eje
transversal en el curriculo y, por el contrario, enfocarlo mas como un elemento indispensable en

la formacion integral del ser.
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En esta medida, se pudo denotar una gran diferencia entre la educacion virtual y presencial, ya
que la primera limita los alcances del quehacer pedagogico con el educando, la pantalla se forja
como una barrera de contacto, la cual debilita la interaccion y el acercamiento entre los mismos,
tal como lo menciond el mayor en un encuentro con los estudiantes “Cuando nosotros veamos al
territorio desde las redes sociales, la virtualidad como ventana de escape, no vamos a tener
conexion con los demas seres, y por ende nos podremos reconocer las practicas en el cuidado de
la madre tierra, su suelo, siembra, sino por el contrario, haremos uso y abuso de la misma, el
consumismo” (Gonzalez, J., comunicacion personal, 13 de mayo de 2021).

De igual forma, la virtualidad segrega a la sociedad, en donde la educacion se vuelve
accesible y asequible Unicamente para quienes tienen los medios, marginando y excluyendo a
aquellos que no cuentan con la posibilidad de ser participes, tal como se vio en muchos
encuentros durante la investigacion. Mientras que, la educacion presencial enriquece los
procesos educativos, conecta los cuerpos y posibilita un juego de emocionalidades que
contribuyen al aprendizaje y por ende a la ensefianza.

En primera medida, aprender, comprender y ante todo aprehender los distintos saberes y
practicas de nuestros antepasados favorece la desintegracion y reintegracion de la vision que se
nos ha instaurado a lo largo del tiempo, ya que sus perspectivas de la realidad son un ejemplo
claro y vivo de que si es posible tejer otras formas de hacer mundo, de una manera mas
reciproca, y emancipada del sistema de consumo. Precisamente estos saberes que fueron ejes
centrales para la propuesta pedagdgica se pueden determinar como “saberes en movimiento”, ya
que, observado en el marco teorico, Paez, Casarin e Irastroza (2011) ofrecen cuatro principios de

este concepto y que se pueden reflejar claramente en el CEJ:
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1) son conocimientos que acomparian las luchas de las comunidades, en este caso, la defensa
del territorio que tiene el CEJ con el Ministerio de Medio Ambiente al querer privatizar el
humedal que ellos y ellas mismas recuperaron.

2) se denominan como “‘saberes en movimiento” porque su caminar se hace al unisono con los
participantes y sus luchas, evidenciado en los procesos de comunicacion y educacion como la
Farra Galeria Ancestral.

3) La comunidad estd compuesta por sujetos epistémicos independientes de los saberes
académicos, como abuelos que tienen su saber propio y local, aquel saber dado por madre tierra
y transmitido a la comunidad.

Y 4) su discurso esta compuesto también por una lengua propia, el myskubum, defendiéndola
y promulgandola a través de cursos de lengua myska.

De igual forma, estos conocimientos tienen la funcion de hacer visible la cosmovivencia del
pueblo, tal como lo menciona Santos (2019) con su conocido concepto “epistemologias del Sur”,
las cuales son las epistemes de los pueblos simbolicamente del Sur, aquellos pueblos y
comunidades y colectivos apartados por una hegemonia inquisidora.

No obstante, la sabiduria de esta comunidad solo pudo ser apropiada desde la relacion y la
dialogicidad y la reciprocidad, donde el papel del investigador es participativa y vivencial con las
personas, ya que son saberes que no pueden ser comprendidos sin la experiencia, sin que lleguen
a pasar por la emocionalidad, sino por el contrario, y Unicamente en trabajo correlacionado con
los sabedoras y claro esta, con madre tierra, como principal transmisora del saber. Logrando asi,
que la comunidad dialogue en un sentido multidireccional-horizontal con los estudiantes y el co-
investigador, generando afectaciones en sus pensares y sentires, construyendo de esta manera,

una verdadera comunicacion (Mufioz, 2016)
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Por otro lado, la comunicacion, desde una vision ancestral, es posible concebirla como una
mediacion, una conexion e interrelacion de cuerpo, mente y espiritu consigo mismo y las otras
formas de vida que provee el territorio, es conectarse con abuelo para aprender de sus saberes, y
para ello existen distintos mecanismos como el tejido, la siembra, la medicina, la oralidad y el
danzar. Vision de la comunicacion que deconstruye la perspectiva tedrica academicista
occidental, para generar otra perspectiva de ella, donde involucre a seres humanos y otros,
presentes y pasados, que habiten el planeta, pero también el cosmos, tal como se mencioné con
el termino de comunicacion cosmica, utilizado por Plaza y Campuzano (2019) en donde
mencionan “la comunicacion tiene caracter de interaccidn e integracion con el cosmos, con las
familias de seres vivos y con los elementos de la naturaleza, vivos e inorganicos, desde las
fuentes de agua hasta las estrellas y astros en la coexistencia de las multiples dimensiones en el
aqui y el ahora” (p. 249-250)

Por ende, aprehender de estas practicas fue atil para reconocer las necesidades locales
inmediatas, para asimismo generar las estrategias de solucion pertinentes y éptimas enfrentando
las problematicas politicas, naturales, sociales, culturales, econdémicas y educativas.
Deconstruyendo la praxis y tejiendo un nuevo ser, saber y hacer desde Abya Yala, escuchando a
madre tierra. Sin embargo, al mismo tiempo se pudo identificar que la educacion formal
actualmente esta desencaminada e incapacitada para dar respuesta a las necesidades inmediatas
de la sociedad y el mundo. Mientras los métodos, discursos, curriculos y relaciones sean
excluyentes y marginadoras de estos sentires y pensares, se seguira trazando una linea fundada
en la diferencia, en la segregacion y en la creacién de imaginarios difusos y desconocimiento de
la historia, que impide pensarnos y proyectar un futuro como nacion intercultural, cuya fuerza

radica precisamente en esa diversidad.
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Por lo tanto, es importante una transformacion inmediata de los contextos educativos,
trascender de los muros de la escuela y dejar entrar la luz de otros saberes y practicas que
ensefien a ensefiar y a aprehender discursos otros que rompan las bases de lo que se ha
sustentado a causa de una hegemonia que educa para el miedo y la pasividad, el silencio y la
quietud. Y estos saberes y practicas no se podran encontrar en los libros de textos, o en las
paginas de internet, ni siquiera en los museos, estos sentipensamientos solo se podran conocer e
interiorizar en el campo, en el territorio con las comunidades, en palabreo con los demas, en la
elaboracion de una huerta casera, en fin... en distintas practicas que nos una y entreteja procesos
colectivos, ancestrales y cotidianos, con la academia y las distintas disciplinas. Solo asi, se podra
desarrollar una educacion intercultural critica, que nos ensefie a nosotros a aprender obedecer
desobedeciendo, a reconocer al que esta fuera de mi para interiorizarlo y construir en colectivo.

Por ende, como educomunicador tuve el objetivo de ser un agente generador de la mirada
critica en los estudiantes, potencializando las formas de percibir, representar y construir medios
para expresar las ideas, donde el estudiantado no sea Unica y vagamente consumidor de medios e
informacidn, sino creador de contenido, un ejercicio donde emplee los medios y mecanismos de
comunicacion y tecnolégicos para alzar su voz ante las inconformidades de su realidad
inmediata, en donde la accion participativa estuvo en miras de ello, de un educador que moviliza
los saberes y los sentires para un cambio desde lo local a lo global, donde Freire (2004) insta a la
praxis libertadora “Soy profesor en favor de la docencia contra la falta de pudor, en favor de la
libertad contra el autoritarismo, de la autoridad contra el libertinaje, de la democracia contra la
dictadura de derecha o de izquierda. Soy profesor en favor de la lucha constante contra cualquier

forma de discriminacion” (p. 47)
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De esta manera, el didlogo se pudo dar como un encuentro de mundos diversos, donde se
construyo una relacion intercultural, teniendo como referente a Walsh (2000) y su concepto de
comunicacion y educacion intercultural “promover una relacién comunicativa y critica entre
seres y grupos distintos, y también extender esa relacion en la tarea de construir sociedades
realmente plurales y equitativas”. (p. 27) Es por medio de este encuentro que el estudiante pudo
reconocer al otro cuerpo como suyo para construir estrategias de cambio, despertando la
inquietud, la inconformidad y desacomodar la razon para incomodar a un sistema que se instaura
e impone con violencia directa, pero también simbdlica y por ende sutil.

Por ultimo, no cabe méas que decir que estos procesos de comunicacion/educacion resultan ser
una praxis revolucionaria, insurrecta y emancipadora, donde se desestabilizan estandares
epistemoldgicos que por afios han sido transgresores de grupos sociales, al ser excluyentes,
siendo transformados por una educacion que parta desde la humildad, la sensibilidad y el amor
por si mismo, por los demas y el territorio; una practica que se hace necesaria para retejer la
realidad, dando puntadas para un telar que se extienda para contrarrestar la actual sociabilidad
inhumana, individualizada e indolente. Y que, por otro lado, el camino no se concluye con esta
tesis, por el contrario, la juntanza y el caminar juntos apenas comienza, donde se espera que cada

dia ese recorrido se fortalezca y sirva para agrietar el muro...
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Destejer odios
Tejer solidaridades

Retejer la vida...
Consejo indigena de Gobierno y otras luchas.
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CORPORACION UNIVERSITARIA MINUTO DE DIOS
FACULTAD DE CIENCIAS DE LA COMUNICACION

Barranguilla, Colombia. Los resultados parciales reflejan una transformacion positiva, ya
que el diagndstico mostr que los estudiantes tenian falencias al producir textos
académicos como el ensayo, y a través de este proceso han adquirido destrezas para

por escrito de manera eficiente

caso, porque se trabaja con un
pequeiio grupo en un aula de clases.

sistémicofuncional, Campo, Tenor,
Modo.

PROGRAMA COMUNICACION - EDUCACION - CULTURA
MATRIZ DE
NOMBRE DEL Saberes myskas en |la educacién media para una comunicacién-educacién intercultural critica
PROYECTO
Rubén Andrés Santa
# ARO RESUMEN 'METODOLOGIA CATEGORIAS RELACION CON EL PROYECTO FUENTE
La produccion de ensayos en la educacién media y
€l presente estudio muestra el disefio, aplicacién y evaluacion de un programa que Tiene relacion indirecta con la investigacion ya [superior: una Experiencia significativa alrededor de la
pretende fortalecer las habilidades de los estudiantes al momento de escribir ensayos de que es Ia aplicabilidad de un proyecto para  |relacién vertical universidad - escuela en el mejoramiento
iversos tipos. Este proyecto en curso se realiza con una poblacién de estudiantes de tltimo [Este proyecto se ha abordado seginel | o\ mejorar Gnicamente la redaccién de ensayos,  [de las habilidades comuncativas. CARMEN COLLANTE
grado de dos instituciones oficiales de educacion media y estudiantes de los primeros enfoque hermenéutico. También se ha A‘: S;CE:(;UD,"’VTTS"S Lingtistica |V PO otro lado, no se enfoca sélamente en [CAIAFA, ANUAR VILLALBA VILLADIEGO,
1 | 2009 |[semestres de Contaduria Pablica y Psicologia de la Universidad Simén Bolivar de basado en el método de estudio de & . Tests, Ling poblacion estudiantil, sino también |SOLANGE CARRERO DE TARAZONA, MYRIAM ESTHER

universitaria. sin embargo, permite vislumbrar
posibles ejemplos de desarrollo y aplicacion de
lestartegias para el mejoramiento de esta
habilidad comunicativa

ORTIZ PADILLA. Revista Psicogente, 12 (22): pp. 352-357.
Diciembre, 2009. Universidad Simén Bolivar. Barranquilla,
Colombia. ISSN 0124-0137 EISSN 2027-212X. Disponible s
http://wwy edu.c ps
lex.php/psicogente.

2009

La investigacion tiene como fin identificar cémo los y las docentes de de una Institucion
Educativa Publica de Costa rica fortalecen las habilidades orales y auditivas en estudiantes,
[Manejando tres variables: Actividades didactcas, recursos didacticos y técnicas evaluativas.

E5 una investigacion Positivista, con un
enfoque y una modalidad

I

no experimental, con una dimensién
ltemporal Transversal o transaccional,
pues los datos se recolectaron en un
Isolo momento y en un tiempo Gnico.

Tiene relacién indirecta con mi investigacion
debido ya que no aborda todas las

oralidad, suditivo,
didécticas, recursos diddcticos,
técnicas evaluativas.

sino
dos (auditiva y oral) y la poblacién en la que se
lenfoca no es principalmnete estudinates, sino.
docentes de educacién media.

Brenes solano Rosaura. (2009). Desarrollo de la expresion
loral y Ia comprensién auditiva como parte de las
|competencias comunicativas y desde el enfoque
|comunicativo en estudinates de educacion diversificada de
[colegios publicos de Cartago en el 2009, Universidad
lestatal a distancia

uned.

120809/10

04/1

%20de%20las%20competencias%20.pdf

Este articulo se basa en el trabajo de investigacion que estd orientado hacia el

for de las habilidades en los estudiantes del grado noveno de
una institucion

Se tuvo en cuenta la investigacion

Unidades didacticas, habilidades.
comunicativas,

La investigacion se relaciona debido a la
suobjetivo, el cual es fortalecer la habilidades
[comunicativas. Sin embargo, la poblacion no es

Reinoso Gomez, Mario Fernando (2017). Unidades
didacticas y desarrollo de habilidades comunicativas en el
aula. Revista Interamericana de Investigacion, Educacion y
Pedagogia, 10(2),209-231.[fecha de Consulta 3 de Abril de

misica se vale de signos y codigos aplicables a estas habilidades comunicativas (leer,
escribir). Producto de dicho analisis se presenta, al finalizar el documento, una propuesta
de estructuracion de la competencia de lectura y escritura musical para un curriculo
escolar. Con este planteamiento se pretende aportar  la discusion sobre el deber ser de la
educacion musical enla escuela.

, educacion musical

. la misma, ya que se enfocd en estudinates de
3 (2017 educativa publica del municipio de Bucaramanga. Para ello se planteé la |cualitativa desde el enfoque Ve q |2020). 1SSN: 1657-107x. Disponible en
) . ! . 3 procesos de lectura y escritura,  [grado noveno. Y de igua forma, la
preparacion y ejecucion de unidades didacticas que incorporaron actividades de aula que  |de la investigacion-accion p redalyc.org) 0a?id=5610/5610593540
desarrollo de competencias. les interesante debido a que utiliza una unidad
estimularon a los estudiantes en sus procesos comunicativos. 3
didactica desarrollada desde el mismo trabajo
lelaborado con los educandos.
a 2, ). M. ; Bi N. (2015) De
El articulo de investigacién describe la creacién del Centro Permanente de Lectura X ) o tiene retacin en la medida que investiga cémo|>2N<NE% - M. ; Brito, N. (2015) Desarrollo de
La investigacion aplicé un disefio lcompetencias comunicativas
Comprensiva, aula y taller creativo para estudiar el desarrollo de las habilidades fortalecer las habilidades comunicativas de ° §
Mixto, donde se aprovechan las mediante la lectura critica, escritura
el for d lectoras, y orales; lo mismo Lectura, escritura, oralidad, lestudiantes de universidad, partiendo de la h
4 (2015 cualitativas y . creativa y expresion oral. Revista Encuentros, Universidad
que examinar el impulso de procesos 3 1% en competencias comunicativas. lectura critica, escritura creativa y espresion
. cuantitativas como un complemento |Auténoma del
estudiantes de primer semestre de la Universidad de la Costa, ubicada en la ciudad de oral. Por otro lado, la poblacién en cual se
. natural |Caribe, 13 (1), pp. 117-141. Disponible en:
Barranquilla (Colombia) lenfoca no es la misma
http://www.scielo.org.co/pdf/encu/v13n2/v13n2a08.pdf
Este articulo presenta algunos de los resultados de un proyecto aplicado a los
cursos nivelatorios de lectoescritura de la Universidad Nacional de Colombia,
sede Bogotd, durante los periodos académicos 2012-1 a 2013-1. Analiza el programa
syllabus de los cursos con base en la investigacién-accion participativa como enfoque . David Garcia Leén, Javier Garcfa Le6n, (2019).
¢ ! Debido a que es un estudio pedagégico para Y
metodolgico y en los aportes tedricos del giro decolonial, en particular, el concepto de literacidad critica, lectura y entiicar 1os mitoges de tectuns o sectiuns |PECOIONZaNdo el curriculo, Una experiencia con
5 | 2019 [conalided dellengusie. Lo resitados revelan aue ¢l género argumental era s pologia p escritura acadé programa [ i e moenoron sen | |cursos de lectura y escritura académicas. Sinéctica Jun
discursiva primordial en la literacidad académica; se desconocian las practicas culturales y [(LA.P) académico, educacion terciaria, 4 2019, Ne 52. Disponible en:
. . : . habilidades comunicativas, empleando como
linguisticas de los estudiantes y se reproducia una mirada eurocéntrica y colonial. También, decolonialidad. mtodologia la LAP. scielo.org. 2007-
identifican una mirada formalista y remedial de la lectoescritura, pues los aspectos 8 100004.pdf.
sintacticos y gramaticales desplazan elementos funcionales y comunicativos; por o tanto,
fue necesario decolonizar el programa del curso para vincular los saberes y modos de
comunicacién de los estudiantes.
La misica llega sin reservas a todos sus oyentes, partiendo del uso de los signos para la RUTH NAYIBE CARDENAS SOLER, JUAN DIEGO MARTINEZ
composicion y pasando por la decodificacién para llegar a la interpretacion del mensaje |ALVAREZ, ROBERTO CREMADES ANDREU. (2016).
musical. Por esta razon, se puede decir que la misica es una lengua no materna, que sin Competencias de lectura y escritura
conocer su codigo puede ser asimilada por cualquier persona. En este articulo se pretende una investigacion enfocada al desarrolloy  [en mdsica.
analizar el concepto de competencias de lectura y escritura en musica, situandolo ecturs y escritura, misica fortalecimiento de competencias Una propuesta para su asimilacién
? itura, b . , "
6 | 2016 |especificamente en el campo de Ia lectura y Ia escritura de Ia lengua, quela [Método 4y comunicativas (escritura y lectura) servirfa  [en el curriculo escolar. Cuadernos de Lingdistica Hispanica

como herramienta para facilitar las
metodologias y contruccion del PILEO.

n". 29
ISSN 0121-053X » ISSN en linea 2346-1829
Enero - Junio 2017, pp. 181-201. disponible en:

D) scielo.org. 21 lin-2
00181.pdf

2014

La presente investigacién se realizé en el Colegio Distrital Cortijo Vianey ubicado en la
localidad 5 de Usme, durante el segundo semestre de 2013 , con 32 estudiantes de grado
décimo El objetivo de esta investigacion fue elaborar una propuesta didctica para
desarrollar las competencias comunicativas orales a partir del enfoque de aprendizaje
cooperativo. Para ello fue necesaria la caracterizacion de las creencias que tenian los
estudiantes y docentes sobre el desarrollo y aplicacién de las competencias comunicativas
orales en el aula de clase, luego se evaluaron las estrategias que permitieron desarrollar y
potencializar didacticas propuestas para las habilidades comunicativas orales en los
estudiantes. Finalmente se identificaron las principales dificultades que presentaban los
estudiantes para expresarse en pblico en el aula de clase.

enfoque de investigacion cualitativa
con un disefio de investigacin accién

trabajo cooperati
comunicativa oral, confianza,
lautoestima, motivacion, actitud de
escucha.

6n, enfocada al for
de habiliaddes comunicativas orales, permite
ser una ayuda a la metodologia de la
investigacion en desarrollo.

Luz Jenny Ortiz Rojas. (2014). PROPUESTA DIDACTICA PARA|
FORTALECER LAS COMPETENCIAS

COMUNICATIVAS ORALES A PARTIR DEL TRABAIO
COOPERATIVO EN

ESTUDIANTES DE GRADO DECIMO DEL COLEGIO CORTIIO-
VIANEY. Universidad de la Sabana. Disponible en:

P unisabana.edu 10
818/11679/Luz%20)enny%200rtiz%20Rojas%20%28tesis%2

9 pdf2sequence=18&isAllowed=

2010

|A partir de considerar la convivencia como tarea personal y colectiva, el autor presenta

y estrategias a fomentarla y. enla escuela. Los tres
campos en los que se organiza el texto son los de la oralidad, la lectura y la escritura; en
cada uno ellos, ademés de mostrarse suimportancia y su relacién con el convivir, se ofrece
una gama de formas practicas, recursos o recomendaciones que bien puede servir de base
para que los docentes comprendan la importancia y la necesidad de contribuir a una
formacién de un espiritu y una mente plurales donde quepan las diferencias de todo tipo y
se mermen la exclusion y el sojuzgamiento.

Disertacion, método especulativo

(Convivencia, formacion ciudadana,
loralidad, lectura,

lescritura, estrategias docentes,
didactica de Ia lectura, la escritura
yla

loralidad, aprendizajes vitales,
mediaciones didicticas.

£l autor se enfoca en hacer una reflexion sobre
las tres competencias comunicativas (lectura,
escritra y oralidad) para la transformacion y
fortalecimiento de estpacios de buen convivir,
o que permite orientar, en términos tedricos,
a la investigacion.

[Vasquez Rodriguez, F. (2010). La oralidad, la lectura y la

escritura como mediaciones para la convivencia. Revista

de Ia Universidad de

La Salle, (53), 161-175. disponible en:
lasalle.ed

iParticle=1
071&context=ruls
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2017

Proyecto de investigacion para optar al titulo como Licenciada en Pedagogia Infantil. Tiene
lcomo objetivo desarrollar las habilidades socio-comunicativas bisicas, con ayuda de los
diferentes recursos expresivos del teatro en pro de una sana convivencia. Lievado a cabo
lcon los jévenes entre los 10 a 15 afios de la Fundacion Hogares Club Michin.

£l proyecto tiene un enfoque de tipo
cualitativo. La metodologa
corresponde a Ia investigacién accién,
len la cual se reflexiona y

lanaliza la practica como un proceso
ciclico de exploracién,

planeacin, actuacién y valoracién de
resultados para dar sentido a

a5 experiencias

Pedagogia teatral, habilidades
socio-comunicativas, convivencia

Es una propuesta interesnate, emplear el arte
dramatico para el desarrollo de habilidades, no
solo comunicativas sino afectivas. Por lo tanto,
tiene relacion con el proyecto ya que se enfoca

Laura Ximena Macias Franco. (2017). La pedagogia teatral
len el desarrollo de habilidades socio-comunicativas
Universidad Distrital Francisco José de Caldas. Disponible
en:

en habilidades de la ¥ sumétodo
investigativo es el deseado a emplear.

P udistrital.edu 11349/5591/1

P
/MaciasFrancolauraXimena2017.pdf

Este articulo presenta los primeros rudimentos de una alternativa metodolgica para la
lectura de las expresiones literarias indigenas contemporaneas: un viaje a la semilla que
reclama coordenadas. La confluencia de la oralidad y la escritura en estas expresiones

presenta relaciones fluctuantes entre las tradiciones orales indigenas y el canon literario,

poesia; dialogo; oralidad; escritura

Su relacién con el trabajo investigativo se debe
al estudio y andlisis literario de la poesia
indigena. Aunque se enfoca en comunidades

Vargas Pardo, Camilo A. (2013). Tras los ecos de la semilla
Una mirada a tres casos de la poesfa indigena en
|Colombia. Estudios de Literatura Colombiana, (32),103-

. ; . Disertacid : . - 119.[fecha de Consulta 8 de Abril de 2020]. ISSN: 0123-
10 12013 | presentan textos de Hugo Jamioy Juagibioy, Anastasia Candre Yamakuri y Alba Lucia isertacion indigena diferentes a la Muysca, podria tomarse 4412[ e;: :b‘:":n‘f 2 OERAT 20T
Cuéllar, como detonantes de escenarios de diélogo que permiten un acercamiento a informacion pertinente y que contribuya al Sl redane
ias diferentes, como elemento fundamental para reconocer el valor estético de desarrollo del proyecto = .
lesta literatura.
6 I
2 situacion linguistica de Colombia se caracteriza por una gran diversidad de lenguas y un arcile Olga. (2010). Lenguas indigenas de Colomia
ntimero reducido de hablantes. En la actualidad la mayoria de las lenguas indigenas tienen . .
5000 hablonten. Lasitalnd do Mk o b , ) " i Colomb Se relaciona en medida del estudio lingdistico |problematica y perspectivas. REVISTA DE LENGUAS
menos de ablantes. La vitalidad ce muchas de las lenguas se encuentra en peligro ) enguas Indigenas, Colombia, amplio que hace de las lenguas indigenas del  [INDIGENAS Y UNIVERSOS CULTURALES N° 7: pp. 27-39,
11 | 2010 |dadas las relaciones de contacto con el espafiol y el estatus de lenguas minoritarias y Disertacion diversidad, caracteristicas,
h pais y o problematiza con las condiciones 2010
minorizadas de las lenguas indigenas. El futuro de las lenguas indigenas dependerd en gran vitalidad. i
. actuales del pas. Ittps:/ /www.uv.es/~calvo/amerindias/numeros/n7. pdfépa
parte de las politicas que se defi nan para su revitalizacién lo mismo que de las actitudes de o
[0s hablantes frente al uso y valoracién de sus lenguas ge=
. . |Mires ortiz, Alfredo (2017). La Tierra cuenta. Oralidad,
. Debido a que se enfoca en la comunicacion S i
El articulo se centra en una conferencia llevada a cabo en el congreso Lectura, (oralidad, lectura y escritura) viéndola desde lectura y escritura en territorio comunitario. Revista
lescritura y oralidad, Casa de Lectura Infantil, Medellin durante el afio 2016, el cual es una oralidad, escritura, lectura s perspectiva simamente interesante, como | eraMericana de Bibliotecologfa, 40(1),95-103 fecha de
12 2017 mirada a la comunicacion que existe entre el habitante de mundo, es decir, el ser humano |Disertaciéi N y ’ " . Consulta 9 de Abril de 2020). ISSN: 0120-0976. Disponible

lcon todo su entorno, |a tierra y los demas seres vivos. Teniendo una mirada critica a cémo
Inos hemos separado de esto, lo que ha permitido esta situacion.

territorio, comunidad.

0 es entre el ser humano y su entorno natural,
podiria orientar el proyecto hacia otras miradas|
de métodos en fortalecimiento comunicativo.

https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=1790/1790495290
09

13

1998

£l autor expone un breve recorrido en la lietratura precolombina, sefialando tres
importnates momentos: el de su exclusién y subalternizacién, el de su repliegue y
lenmascaramiento y, por dltimo, el del resurgimiento y de la trascendencia de sus propios
limites, tal como se observa en la actualidad.

Disertacion

Literatura indigena, exclusion,
lengua, poesia

| Tiene relacidn con el proyecto ya que es una
estudio histdrico sobre la literatura indigena:
su exclusion y posterior revitalizacion.

nifio, Hugo (1998). Poética indigena: didspora y retorno,
Cuadernos de literatura, volumen 4, nimro 7-8,

14

2013

El articulo presenta los resultados de investigacién producto del anlisis, descripcion y
difusion del mensaje de la “palabra de agua”, legado de la cosmovision muisca que ensefia
el deber esencial de preservar el agua como territorio sagrado, recurso fundamental para
12 vida y principio regulador de las relaciones sociales y comunitarias. Con base en la
recopilacion de relatos ancestrales muiscas, mediante la consulta de fuentes bibliograficas
y de tradicién oral, la palabra de agua constituye el fundamento tematico a partir del cual
se realizaron encuentros de promocién de lectura y educacién ambiental con comunidades
vecinas del humedal Tibabuyes en la localidad de Suba en Bogotd. Se acudi6 a la
investigacion creativa territorial, metodologfa vivenciada en el trabajo social con

en condicién de La técnica fue el trabajo de
campo con herramientas diddcticas para el trabajo comunitario. Los resultados permiten
concluir que la utilizacién de los relatos ancestrales muiscas, la minga y a investigacién
creativa territorial, genera una respuesta positiva por parte de las comunidades en favor
de Ia recuperaci6n ecolégica del humedal, lo que indica la trascendencia de enlazar
tematicas como la pedagogia, la literatura y el ambiente en pro de la organizacion
lcomunitaria en defensa del ecosistema de humedal

investigacion creativa territorial, de
lenfoque cualitativo

lAgua, educacién ambiental,
investigacion creativa territorial,
literatura.

Se relaciona con el proyecta, en la medida que
que se enfoca en las narraciones orales de los
muiscas para la valoracion y resiginficacion de
este recurso vital, lo que se puede entender
como una expresién lietraria

[Camilo Andrés Cuéllar Mejia .(2013). PALABRA DE AGUA:
RELATOS ANCESTRALES

MUISCAS PARA LA RECUPERACION

ECOLOGICA DEL HUMEDAL TIBABUYES Revista
INVESTIGIUM IRE: Ciencias Sociales y Humanas

Vol. 4. No. 1, Noviembre de 2013.

Categoria "C" publindex ISSN: 2216 - 1473
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2018

|Se abordan los conceptos de representacion y significacion de la cosmovision presente en
las narraciones orales de la comunidad Mhuysqa de Sesquilé, para asi lograr un aporte al
proceso de recuperacion de la identidad y la transmision de saberes a nivel intercultural en
los centros educativos formales y no formales a los que tiene acceso la comunidad.

[ALP (Investigacion-Accion
Participativa)

LENGUAS INDIGENAS — TESIS Y
DISERTACIONES

|ACADEMICAS, LITERATURA -~ TESIS
Y DISERTACIONES

ACADEMICAS, NARRACION DE
CUENTOS -- TESIS ¥
DISERTACIONES

IACADEMICAS, NARRACION - TESIS
Y DISERTACIONES ACADEMICAS

La investigacion toma como eje de
profundizacién al estudio de las tradiciones
orales y por lo tanto narrativas de la cultura
muisca, especificamente del cabildo indigena
de Sesquile, ubicado en soacha, cundinamarca.
De igual forma, su metodologia investigativa
tiene relacién con la investigacion a desarrollar
ly de esta manera orientar la praxis.

Vanegas Espinosa, Edna Yamile Riafio Rivas, Nicole.
Significaciones en Ia narracion oral: aporte a la
construccion de la educacién propia de la comunidad
Mhuysaa de Sesquilé. /(2019.) 99 Péginas. (#000097198)

16

2004

Narra el proceso de creacién del programa "Catedra Funzana”, el cual es un proyecto
lenfocado en revitalizar y transmitir conocimeintos, précticas e histoticidad mhuysca en
diferentes instituciones educativas privadas y pablicas del municpio de Funza. Titulada en el
lafio 2004 como "Apropiacién cultural colombiana”.

Enfoque cualitativo

Cstedra funzana, Memoria
historica, Mhuysca, Funza.

Esta relacionada de manera directa con el
proyecto debido a su sentido pedagégico,
integrando saberes mhuyscas para su
pervivencia.

Fernando Romero, 2014

17

2017

Esta investigacion innovadora es el fruto de la interrelacion de los diferentes proyectos que
se desarrollan en el colegio José Félix Restrepo ED desde 2011, los cuales buscan orientar
e integrar nuestro saber ancestral al aula, recurriendo a la presencia de algunos grupos
indigenas invitados a la institucion de las comunidades Muisca, Arawak, Misak, Huitoto y
Ticuna, que no son vecinos de Ia ciudad. Desde el PRAE (Proyecto ambiental escolar), se
planted la actividad como forma de rescatar sus conocimientos en temas de ambiente,
cultura, comunidad y territorialidad

£l enfoque metodoldgico se inscribe en
la investigacion cualitativa y la
fundamentacion epistemoldgica tiende
a ser de orden explicativo, descriptiva,
no cuantificada, ligada a la exploracion
etnografica

|Ambiente, sabiduria ancestral,
convivencia, tradicién, territorio.

Sirve como antecedente de la investigacion
debido a su objetivo, el cual es involucrar
saberes y practicas ancestrales en la escuela,
generando en los estudinates reconocimiento
terriotial e histérico con el fin de construir
visiones de mundo desde Abya Yala. De igual
forma, la comunidad abordada también tiene
relacion con mi investigacion, debido a que,
por un lado, toma a los Muiscas y por otro, a
poblacion estudiantil de educacion media

(Garavito suarez Hammes Reineth, Chaparro Sandra
(2017). Tejiendo saberes ambientales, lo ancestral,
territorio y convivencia. EDUCACION Y CIUDAD N°32: pp.
169-180. Enero-Febrero, 2017.
file:///C:/Users/USER/Downloads/Dialnet-
TejiendoSaberesAmbientalesLoAncestralTerritorioYCo-
6213572%20(1) pof

Historicamente los saberes y conocimientos ancestrales, tradicionales y populares han sido
victimas de logicas de colonialidad de poder y de saber (Quijano, 2010). Esta es una
realidad que a lo largo de la resistencia a la colonialidad se ha venido debatiendo en
diversas areas de pensamiento y de accion, tanto en los pueblos y nacionalidades
ancestrales, como tambien en diversos movimientos sociales y academicos criticos con el
proceso historico de colonizacion en America Latina y en el mundo. Por dicha razon, en el

Buen Conocer, Buen Vivir, Sumak
Kawsay, Sumak Yachay, Dialogo de
Saberes, Ecologia de Saberes,

£l ensayo tiene como propdsito hace runa
critica de la colonialidad del poder y del saber
(Quijano, 2010) resaltando la importancia de
rescatar, preservar y difundiar los saberes
ancestrales, tradicionales y populares para

(Crespo Juan Manuel, Vila David. (2014). Saberes y
conocimientos ancestrales, tradicionales y poppulares: EI

18 | 2014 ke Disertacion Colonialidad del Saber, constrarestar una crisis capitalista y Buen conocer y el didlogo de saberes dentro del proyecto
presente documento, se hace una aproximacion a la colonialidad del saber desde un breve i
e hace na @ ; ) Plurinacionalidad, lglobalizante que afecta a las diversas buen conocer-FLOK Society. v. 2.0 20/12/2014. 5:
analisis de las implicaciones historicas coloniales de la modernidad sobre el pensamiento,
; inter D del abya Yala, sus saberesy  [Comunidades Policy Doc ID: 5.
el conocimiento y los saberes dentro de la cultura latinoamericana, sumergiendonos asi en
° o ¢ ¢ FLOK practicas. Proponiendo un pensamiento del
una critica de-colonial de la teorfa social para poder comprender de mejor manera los
N ) Buen vivir (Sumak Kawsay), desde las bases de
alcances de la necesidad de des-colonizar el pensamiento para alcanzar lo que se ha )
un buen saber y una ecologia de saberes.
ldenominado como un Buen Conocer.
Este articulo tiene como propdsito central reflexionar sobre la interculturalidad y su .
! Prop o ¥ |Al hablar de educacié intercultural, e
vinculacién conla educacién. €l abordaje de la tematica se hace en tres momentos. En
¢ documento toca ejes importantes de la
primer lugar se desarrolla una comprension general de lo que es la interculturalidad con
! ) investigaciin, ya que, lo que se desea )
algunas de sus caracteristicas, particularmente, el tema de la identidad ya que no se puede Interculturalidad, educacién, oearrcliar e ol suls con los axberes Ortiz Granja, Dorys (2015). La educacién intercultural: el
19 | 2015 |reconocer al otro sin haberse reconocido a uno mismo. En un segundo momento, la Disertacion diversidad, pedagogia, desafio de la unidad en la diversidad. Sophia: coleccién de

reflexion se orienta hacia la

leducacién intercultural en base a las directrices de la UNESCO, para finalizar sefialando
ciertos criterios pedagdgicos para desarrollar la interculturalidad en el aula que generard
[competencias en esta drea en los estudiantes.

competencias.

ancestrales mhyscas en un saber decolonial e
intercultural, donde, al mismo tiempo, los
participantes van optimizando sus habilidades
criticas y comunicativas.

Filosofia de la Educacion, 18 (1), pp. 91-110
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£l autor expone un perspectiva sobre el concepto de multiculturalidad o interculturalidad
len los contextos escolares, y c6mo esta estrategia educomunicativa es barrera para las
manifestaciones y relaciones de poder, dominacion y violencia. Para ello, primero define el
concepto de interculturalidad, posteriormente indica los retos dentro de un contexto
muticultural no dialdgico. Seguidamente expone las caracterisiticas, principios

Interculturalidad,

Este articulo, al referirse a la educacién
interculrural como estartegia de convivencia
para la resolucion de conflictos, es importante
para la presente investigacion debidoa la

Escamez, J (2002) Educacion intercultural. Recuperado de

20 | 2002 - ) Disertacion Dialogo, que ofrece el autor, ya que toca | https://laosadiadeleer.files.wordpress.com/2018/06/escam|
habilidades para construir una educacién interculrural y el papel del maestro. Concluyendo . . . o
L (Convivencia, Educacién puntos como el didlogo, la enel pdf
lque es necesario de dos elementos importantes, el didlogo y el ponerse en el lugar del otro,
i i i otro y la convergencia de culturas para poner
no como una simple empatia, sino como forma de interiorizacion subjetiva de los demés,
: fin a las relaciones de poder y saber. Los cuales
como agente de y emociones que tienen relacién con sigo
son elemntos centrales dentro del proyecto.
mismo y como individuos de unidad, pera también como fragmento de toda una cultura,
X . Siendo un texto de mucha riqueza epistémica y
£l trabajo parte primera de una revision genealdgica y critica de los estudios .
i . . practica, logar orientar la propuesta de esta
interculturales y la “comunicacion intercultural”, entendidos como ideologia y formas de h -
investigacion hacia una interculturalidad Del Valle, C y Poblete, T. (2009). Genealogia critica de los
control; posteriormente revisa el desarrollo y fortalecimiento de estos estudios, a partir del . ! p ,,
. (Comunicacion intercultural, critica, sin caer en el error de seguir estudios interculturales y la “comunicacion intercultural
laporte de ciertas teorias y disciplinas (lingiistica, discurso, entre otras); en un tercer ) . y N
21 | 2009 N Disertacion Estudios interculturales, hegemonizando los saberes ancestrales para  |en América. En revista cientifica de informacion y
momento se centra en el caso de la inclusién/exclusion de las comunidades étnicas en . !
; Comunidades étnicas inegrarlos en la escuela. Por el contrario, comunicacion. Pp. 193-214. Universidad de la Frontera,
algunas dicotomias, como urbano/rural y moderno/premoderno; y por dltimo analiza las ;
! i . ofrece una amplia visin de las Temuco, Chile
étnicas, para revisar brevemente su incorporacin en la légica
transformaciones que ha tenido este campo de
mediacentrista del discurso social de los medios, . N
estudio en Abya Yala durante los ltimos afios.
En este articulo que en el plano el proceso de
interculturalizar solo se puede construir desde una revaloracion de la identidad individual y
social, mediante la cual los sujetos sociales cuestionen la colonialidad del saber. Una
que permita a estos sujetos re-negociar los elementos de la auto y hetero La relacion entre este texto la investigacion
dentificacion, que hasta ahora reproducen las jerarquias y dualidades impuestas desde el en curso en la interculturalidad como eje
colonialismo a través de una violencia simbdlica que lleva a la subvaloracién de la propia central para la transformacion de realidades X X
N Comboni Salinas, Sonia, & Judrez Nufiez, José Manuel
dentidad. Se analiza también cémo la escuela histricamente ha sido un aparato de sociales, educativas, politicas y culturales. :
, : (2013). Las interculturalidad-es, identidad-es y el didlogo
reproduccion del Estado y del “status quo’, pero curiosamente, es desde este dmbito desde [Tenienda en cuenta que Ia interculturalidad no h
. 5 | . Interculturalidad / identidad, de saberes. REencuentro. Anlisis de Problemas
22 | 2013 el cual han surgido mas propuestas sélidas de interculturalidad en la practica. Estas Disertacion . puede lograrse sin tener en cuenta Ia identidad
lengua, cultura, educacién. . Universitarios, (66),10-23.[fecha de Consulta 3 de Marzo
propuestas se han expandido a otrosplanos en los que se construye y se reconstruye del sery su relacién con la cultura. Esto, para | 75 05t Disponib
, A . - e 2021]. - isponible en:
lconocimiento, ya sea a través de procesos pedagégicos conscientes (educacién determinar los mecanismos jerrquicos, o & 7015002
. . , p p: e icul
popular/pedagogias insumisas), u otras formas cotidianas, incluso procesos inconscientes sociales, culturales, politiocos y econémicos
de construir, reconstruir, descubrir, redescubrir y compartir conocimientos y saberes. Es lque han generado la colonialidad del poder,
importante resaltar que, el didlogo de saberes, en la practica reconoce la resignificacién de del saber y del ser.
lestas mismas prcticas, lo que nos permitira acercarnos -0 al menos visualizarun posible
debate entre el hacer y el decir de la interculturalizacién o de la interculturalidad, que
poco a poco vienen abonando a lo que hoy se ha dado por llamar dialogo intercultural.
La interculturalidad ha venido adquiriendo especial relevancia en América Latina, sobre Este texto, el cual forma parte de una
todo a partir de los afios noventa. EI presente trabajo se ubica dentro de este contexto y investigaci+on que se viene desarrollando
forma parte de la investigacion que venimos desarrollando desde 2006. Dar a conocer y desde el 2006 da a conocer y discutir las X
p Ferrao, V. (2010) Educacién intercultural en américa
discuti las tensiones presentes en el desarrollo de la educacion intercultural en el tensiones y paradigmas que se desarrollan en
. Latina: Distintas concepciones y tensiones actuales.
continente constituye el foco del presente trabajo, el cual se estructura de la siguiente X Educacién intercultural, América  [el campo intercultural, de esta forma, permite
23 2010 Disertacion £studios Pedagdgicos XXXVI, N° 2: 333342, 2010,

manera: en un primer momento presentaremos una breve sintesis de la evolucion histdrica
de la educacién intercultural en el continente para, en un segundo momento, focalizar y
discutir las principales tensiones presentes hoy en relacién con la educacién intercultural.
Para finalizar, destacaremos algunos desafios que consideramos centrales para que la
leducacion intercultural fortalezca los procesos democréticos en el continente.

Latina, interculturalidad critica

visibilizar los distintos retos que existen al
momento de integrar una pedagogia
intercultural en la escuela, para tomar
senderos pertinentes y coherentes durante el
desarrollo y aplicacion de la investigacion

Disponible en:
Ihttps://scielo.conicyt.cl/pdf/estped/v36n2/art19.pdf

24

2013

Este texto pretende contar la experiencia de la Licenciatura en Etnoeducacién y Desarrollo
|Comunitario de la Universidad Tecnolgica de Pereira Colombia, con las comunidades
indigenas Embera Chami de los departamentos de Risaralda y Caldas en Colombia.
iniciamos con un recorrido socio histérico y conceptual con el surgimiento de la educacién
indigena, con el fin de contextualizar al lector el 4mbito al que nos referiremos. La
segunda parte hace un recorrido del contexto institucional -la Facultad de Ciencias de la
Educacion de la Universidad Tecnoldgica de Pereira y la creacion de la Licenciatura en
Etnoeducacion y Desarrollo Comunitario-, Para finalizar contando el proceso de educacin
intercultural desde lo educomunicativo, (ENTRE LO CONCEBIDO / LO VIVIDO: Una relacién
para cualificar la mirada).

Ivenstigacion-Accion-Participativa,
(LA.P)

Educacién, Comunicacion,
interculturalidad,

a1 ser un texto experiencial con comunidades
indigenas del pafs, permite observar aspectos
para tener en cuenta durante el desarrollo del
trabajo, como miradas conceptuales, tedricas,
pero también practicas y i

lzquierdo Barrera, Martha Lucia (2013). DE LOS
PARADIGMAS INTERCULTURALES A LA ACCION EDUCATIVA
IAUTOGESTIONARIA. Ra Ximhai, 9(1),99-114.[fecha de
Consulta 3 de Marzo de 2021]. ISSN: 1665-0441. Disponible
en:

p: redal) ticulo.0a?id=461/46126366010
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2009

£l texto pretendme en primera medida, explorar, las miltiples definiciones por la cuales la
interculturalidad a pasdado, haciendo énfasis en el campo educativo, con el fin de llegar a
una distincion entre interculturalidfad funcional e interculturalidad critica, indicando que la
segunda solo tendra una funcioanlidad significativa si se tiene en cuenta la estructura
problémica que existe de fondo. Asi, finalmente, la autora sefiala que Ifia interculturalidad
debe tener una mirada y una praxis critica péra lograr transformas sociedades, trastocando
05 peroblemas que existen desde sus bases.

lArticulo

Interculturalidad critica,
educacion, pedagogia, de-
colonialidad

el texto tiene una gran relacién con la
investigacion ya que ofrece lineamientos para
lograr pensar y aplicar pedagogias y
estrategias educativas para una
interculturalidad desde Ia criticidad

Walsh, C. Interculturalidad critica y educacion intercultural

Anexo 2. Diarios de campo

DIARIO DE CAMPO N°

01

FECHA

20 DE MARZO DE 2021

LUGAR

RESGUARDO INDIGENA COTA,
CUNDINAMARCA “LA LECHUZA”
MUYSCA SIMITY UTA

HORA INICIO

2:00 PM

HORA FINALIZACION

8:00 PM

OBSERVADOR

RUBEN ANDRES SANTA RUBIO

DESARROLLO
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El dia sabado 20 de marzo de 2021, visité el cabildo myska ubicado en el municipio de Cota,
Cundinamarca, en compafiia del compafiero David Gavilan, estudiante del programa Maestria
en Comunicacion-Educacion en la Cultura, quien, al igual que yo también se encuentra haciendo
una investigacion enfocada en los saberes de la comunidad myska.

Sali de mi casa a las 2:00 pm, cogiendo el bus que me dejaba en el municipio. Me bajé en el
parque principal, me tomé un tinto mientras esperaba a David. Este llegd sobre las 3:40 pm y
emprendimos el camino a pie hacia el cabildo. El recorrido fue agradable, mientras
camindbamos, pudimos dialogar, ademés de percibir un entorno tranquilo y silencioso debido a
su distancia de la zona urbana del municipio. Nos demoramos alrededor de 40 minutos para

Ilegar, ya que tuvimos ciertos inconvenientes porgue nos pasamos unos cuantos metros.

Este espacio lo utiliza la comunidad para compartir y sembrar la palabra, hacer sentadas, cantar,
bailar, y otras maltiples ceremonias, bajo su gobierno propio, liderado por el mayor Atabanza

Mapuche.

Al llegar, nos recibié Javier Jayali, contacto que hice para poder visitarlos. EIl es promotor
cultural de la comunidad y orienta distintos programas para la poblacién en general, como
talleres de literatura, siembra, entre otros. Al llegar al Chunzua, se encontraban seis personas,
dos mujeres y cuatro hombres, entre estos, un nifio de aproximadamente 10 afios, hijo de una
sefiora que se encontraba alli. Saludamos e ingresamos al recinto, nos sentamos, y ellos estaban
hablando sobre una actividad de masica en la que estaban unos minutos antes. Nos ofrecieron

hayo (mata de coca) para mascar y nos presentamos.

. Algunos de estos temas

y los que me causaron mas intriga fueron:
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Posteriormente, Javier indico que ser myska es un acto genético y espiritual. Es asi que todo
aquel que es nacido en el altiplano, es por ende myska, debido a su herencia de los ancestros,
mezclada con los colonizadores. Hoy dia no es tan marcada esa herencia, prosiguio él, pero esta
reflejada en nuestras practicas. En algunos casos la persona tiene atracciones hacia el cultivo, el
gusto por tejer o ser “dadivoso” y no sabe por qué, pues es debido a la herencia genética, la cual
queda enmarcada en el espiritu.

Tiempo después se habld sobre la importancia de hacer procesos en comunidad. Ante este

panorama, Javier menciono que antes de haber construido el Chunzuay el

Las personas estaban muy dispersas, haciendo procesos por separado, lo que demandaba mucho
mas trabajo. Es asi que, estos espacios han permitido revitalizar los saberes y las préacticas,
teniendo mucho mas impacto desde que las personas se han empezado a unir, cosa que deben
aprender los cabildos de la ciudad, como el de Bosa y Suba. Sin embargo, para estos Gltimos es
algo méas complejo debido a su ubicacidn, en medio de la industrializacién, la urbanidad y la
sociedad de consumo.

Continuamos compartiendo la palabra mientras caia la noche y salia la luna. Aproximadamente

a las 6:30 pm (no tenia nocién del tiempo ya que no veia mi celular) llego

BIGUIEIVE. L os saludamos, nos ofreci6 un poco de Jayo y hablaron entre ellos sobre el equinoccio
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Siendo las 8:00 pm, habian llegado mas personas e iban a dar inicio con la sentada para dialogar
y planear la ceremonia de siembra que tenian al otro dia. David y yo sentimos que debiamos

retirarnos por respeto a la comunidad, ya que era algo muy interno.

Aceptamos, nos despedimos de todos y todas y emprendimos rumbo hacia nuestras casas.




Sentada con el cabildo myska de Cota, didlogo de saberes con Javier y la comunidad en el Kusmuy
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DIARIO DE CAMPO N°

02

FECHA

21 DE MARZO DE 2021

LUGAR CASA EXPERIMENTAL JUVENIL. CALLE
56 A NO. 27 75 SUR (COMPLEJO
HUMEDALES EL TUNJO) TUNJUELITO,
BOGOTA

HORA INICIO 6:30 AM

HORA FINALIZACION 4:00 PM

OBSERVADOR RUBEN ANDRES SANTA RUBIO

DESARROLLO

El dia 21 de marzo, junto con el compafiero David Gavilan, visitamos la Casa Experimental
Juvenil. Espacio donde se retinen distintas personas de la ciudad. Este se encuentra ubicado en

la localidad de Tunjuelito, ciudad de Bogota y sirve también como chunzua de la comunidad

myska.
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Para llegar alli, sali de mi casa a las 6:00 am, tomé el bus que me dirigia al Portal de 80, para
luego tomar el Transmilenio, ruta H21. En medio de multiples vendedores ambulantes, otros
que simplemente pedian dinero. Personas que subian y bajaban de los vagones. Al llegar al
Portal del Tunal eran las 8:10 am, [lamé a Lina Siu Camacho, persona que habia contactado para
poder visitar el territorio y con quien habiamos hecho, meses antes, un proyecto audiovisual
centrado en narrativas sonoras myskas. Me dio las indicaciones para llegar, lo cual debiamos
tomar la Avenida Boyaca hacia el norte y caminar tres cuadras, alli nos estaria esperando.

Efectivamente, ella se encontraba afuera del chunzué en compafiia del mayor Jhon Fredy. Nos
presentamos, ella nos relacion6 con el mayor, y nos comentd que era su mentor, sabedor que la
estaba guiando en los procesos. Entramos al recinto, nos sentamos, Lina nos ofrecié fumar

tabaco, no aceptamos y posteriormente empezamos a dialogar. Nos mostraron el lugar y los

procesos que estaban realizando.
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Durante este relato, llegaron tres personas mas, una era estudiante del programa comunicacion
Social y periodismo de la universidad UNIMINUTO, la otra mujer era ingeniera ambiental,
quien estaba haciendo procesos con la comunidad myska de Bosa y estaba interesada en conocer

la de Tunjuelito. Tomaron asiento y el mayor prosiguio con la historia.
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constante, ya que actualmente el humedal se encuentra unido por la planta eléctrica que
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suministra luz gran parte de la localidad, y se puede observar (imagen 4 y 9) la manera en que

7

una torre eléctrica invade el humedal, afectando la biodiversidad.

Jhon comenz6 a relatarnos las diferentes formas en que la institucion ha afectado la cultura e
historia ancestral en el territorio. Nos cont6 que, durante la construccion del transmiclable se
encontrd un cementerio indigena con unos esqueletos de abuelos de aproximadamente 400 afios
de antiguedad. La alcaldia, en la administracion de enrique Pefialosa ocultd este descubrimiento,
haciendo el levantamiento sin haber informado para no detener el proyecto. Esto mismo sucedio

en Usme, donde se encontrd otro cementerio myska, el cual esta en proceso de ser un espacio
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Finalmente, alrededor de las 4:00 pm, nos tomamos una cerveza, concretamos en estar en

contacto para el taller de la Farra galeria ancestral, nos despedimos, agradecimos por el tiempo,

el espacio, la sabiduria y la palabra, para tomar rumbo nuevamente hacia nuestros hogares.
REGISTRO FOTOGRAFICO
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Humedal la libélula 1

-

457 1

Humedal la Libélula 2
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Planta borrachero

Recorrido por el humedal La libélula
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Mirada de la hidroeléctrica invadiendo el humedal la Libélula

DIARIO DE CAMPO N° 03
FECHA 28 DE MARZO DE 2021
LUGAR CASA EXPERIMENTAL JUVENIL. CALLE 56

A NO. 27 75 SUR (COMPLEJO HUMEDALES
EL TUNJO) TUNJUELITO, BOGOTA

HORA INICIO 7:00 AM

HORA FINALIZACION 6:00 PM

OBSERVADOR RUBEN ANDRES SANTA RUBIO
DESARROLLO

El dia domingo 28 de marzo, visité por segunda vez a la comunidad myska de Tunjuelito. Esta
vez para contribuir con arreglos de la casa, ya que se encuentran organizandola para el evento
que se desarrollara el proximo 10 de abril.

Este dia, sali de mi casa a las 7:00 am, tomé el bus para el Portal de la 80 y alli me subi a la ruta
H21, la cual me deja en el Portal tunal, para caminar tres cuadras y llegar finalmente a la casa
alrededor de las 8:30 am. Alli, varias personas ya estaban en labores de limpieza. Habia
exactamente seis personas. Entre ellos Lina, que cuando la saludé estaba colgando unas hojas
de tabaco para que se secaran.

Las labores comenzaron por organizar el segundo piso, donde estaran las estaciones que tendra
el evento. Para ello, iniciamos por el rincon de la medicina ancestral. Movimos muebles, los
limpiamos, lavamos el piso, para nuevamente organizar todas las cosas. Fue un trabajo arduo ya

que habia cosas recicladas que necesitaban una buena limpieza y otras que debiamos desechar.
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Posteriormente Lina prendié un tabaco y empezé a fumar mientras conversdbamos un momento,
al rato se sopl6 rapé (tabaco en polvo que se inhala por las fosas nasales para limpiar el sistema
respiratorio y de esta manera poder ofrecer una palabra limpia en todo sentido) sopl6 a otras dos
personas y me ofrecid, yo ya lo habia hecho anteriormente, en la comunidad de Cota, asi que
acepté. Efectivamente me limpid fosas y 0jos, después de haber estado tanto tiempo entre el
polvo me ayud6 mucho.

Un momento mas tarde llegdé el Mayor Jhon Fredy con un acompafante, a quien lo presentd
como Arturo, el escritor. los saludé, pero sin detenernos a conversar. Al medio dia, ya habian
Ilegado mas personas, todas colaborando en diferentes quehaceres.

Me pidieron ayuda para limpiar en el primer piso unos tapetes, asi que bajeé, alli se encontraba
Fabio, un sefior de la comunidad que esta inmerso en los procesos. Limpiamos y barrimos los
tapetes para después colocar unos muebles. Recorri el primer piso y me percaté que la casa era
mas amplia de lo que imaginaba ya que al fondo estaba ubicada lo que hace un tiempo, seria la

biblioteca, pero que fue incendiada hace un tiempo atras.

En ese momento ya daban las 2:00 pm, tiempo en que empezaron a preparar el almuerzo. Segui
con la limpieza, y un rato después lleg6 la madre politica del mayor (después me explicara por

qué “politica” en una entrevista que tuve con él horas después).

GENENMESE. Antes de ello le pregunté en privado al mayor si me regalaba unos minutos para
hacerle unas preguntas, no objet6 y nos sentamos a almorzar.

Efectivamente, al terminar de comer, bajamos al primer piso, nos sentamos en la sala que unas
horas antes habia arreglado en compafiia de Fabio y comenzamos la entrevista, fue grabada y

transcurrié de manera informal, es decir, muy conversacional.




1

[e))
Vo]

Terminamos alrededor de las 6:00 pm, agradeci al mayor por su palabra, el tiempo y el espacio
gue me brind6. Subi al segundo piso, me despedi de las personas que quedaban, que ya eran
muy pocas y emprendi el camino hacia mi casa.

REGISTRO FOTOGRAFICO
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Rincon de la medicina en la casa del pensamiento
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Com nto con la comunidad del CEJ
R R NS AL i SN

W

Bajando cerezos con el abuelo

DIARIO DE CAMPO N° 04

FECHA 20 DE MAYO DE 2021

LUGAR PROGRAMA DE RADIO-COMUNICACION
SOCIAL UVD
EMISORA UNIMINUTO RADIO
“PALABRAS Y AJI”

HORA INICIO 3:00 AM

HORA FINALIZACION 4:00 PM
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OBSERVADOR RUBEN ANDRES SANTA RUBIO

DESARROLLO

El programa de radio de la UNIMINUTO llamado “Palabras y aji”, dirigido por la maestra
Patricia Lora, quien lanzé un episodio llamado “Procesos que tejen pedagogia en el territorio
desde la ancestralidad nativa” el cual tenia como objetivo visibilizar la farra Galeria ancestral,
Ilevada a cabo por el Centro Experimental Juvenil CEJ y la comunidad myska EI Tunjo unos
dias antes.

Para ello, la docente me contactd unos dias atrads preguntandome si yo estaba vinculado a la
comunidad, y si podia proponerles hacer parte de este programa. De igual forma, me ofrecio
hacer parte del capitulo, a lo cual me ofreci y participée del proceso.

Para ello, contacté al mayor John Fredy y a Siu, estuvieron de acuerdo con participar.

Este programa se dio el dia jueves 20 de mayo en la franja de 3:00 a 4:00 PM. En el programa
estuvo la docente, como locutora principal; el mayor y Siu como invitados y yo como
participante invitado para conversar con los sabedores.

El programa inicia con la presentacion del programa, posteriormente de los sabedores, sus
perfiles académicos y los colectivos a los que hace parte. Lina, hace un breve complemento a
ello e invita al publico al CEJ. Después ingresa el mayor John Fredy, quien también hace una
breve interlocucion para complementar su presentacion. Y se finaliza con mi ingreso al
programa como estudiante del programa de Maestria en Comunicacion Educacion en la Cultura.
La primera pregunta que se aborda es ¢Qué es el Centro Experimental Juvenil?, para ello, el
mayor relata brevemente cémo se crea la comunidad, su necesidad y objetivo, el cual, tiene la

finalidad de recuperar y preservar los saberes de los abuelos y abuelas myskas. UBicadoenel

La siguiente pregunta que formula la maestra es ¢;cémo se vincula en el CEJ? Dirigida a Siu,
quien menciona que se vinculd hace poco, pero tenia conocimiento de este desde hace mucho.
Su motivo de llegar al CEJ esta relacionado con el humedal y la historia de su padre, cuando
supo que alli quedaba uno, entonces lo visitd junto con su padre, conocié al mayor e hicieron
circulos de palabra. Posteriormente generaron circulos de tejido donde prepondera la palabra y

la voz de la mujer, al igual que fomentar la lengua myska.
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Posteriormente sigue una franja llamada “hagamos memoria”, donde se escucha la voz de
distintas personas vinculadas a la comunidad en torno a la Farra Galeria Ancestral, dirigida por
el periodista Johan Castafieda. Alli se expone el objetivo y sentido de este evento, por medio de

distintas voces como Katherine Callejas, Rubén Santa, Fabio Norefia y David Ramirez.

Después de la nota, intercedo con la pregunta
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La siguiente pregunta esta enfocada en

Enseguida postulo la Gltima pregunta a Siu
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Para ir cerrando el programa, la maestra da paso a preguntas del publico, algunas de estas fueron

Finalmente, la maestra hace el cierre del programa y se despide del publico y los y las
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De igual manera,
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el siguiente link puede escucharse toda la conversacion

https://www.youtube.com/watch?v=L2THJxnd3tg
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OBSERVADOR RUBEN ANDRES SANTA RUBIO

DESARROLLO

El dia viernes 25 de junio visité nuevamente la comunidad Myska el Tunjo-Centro Experimental
Juvenil, esta vez en compafiia de una exestudiante, quien deseaba conocer los procesos que se
realizan y se impulsan alli, al igual que con David Gavilan, compafiero del programa de Maestria
y con quien vengo recorriendo los territorios y poniendo en conversa los distintos saberes.

En esta ocasion, nos dirigimos al territorio con dos finalidades, en primer lugar, realizar las
entrevistas con el mayor John Gonzélez, David Ramirez y Siu; como también, asistir al taller de
tejido, orientado por Siu, sin embargo, ella no pudo asistir por cuestiones personales. No
obstante, la visita fue fructifera y enriquecedora, ya que este mismo dia, en el CEJ se iniciaria

el taller de comunicacion, liderado por Roberto Barbosa, comunicador popular y empirico.

Al terminar la explicacion y didlogo del ejercicio, nos desplazamos a almorzar, conversamos un
poco, y regresamos nuevamente para dar inicio con las entrevistas. Comenzamos con David,
quien es nativo de Boyacd, vive e hace 17 afios en Ciudad Bolivar. la entrevista se dividié en

cuatro preguntas. La primera de ellas fue
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Posteriormente se le pregunta

¢ Qué impacto tienen el desconocimiento del saber ancestral desde la
institucionalidad en los procesos de siembra que realiza la comunidad del Tunjo y le CEJ? Para
dar respuesta a ello, nos cont6é que las instituciones van a la comunidad para cortar y dafiar
arboles, sin hacer un cuidado responsable. O realizan ellos la siembra desde el desconocimiento,
sin explicarle a la gente como hacerlo de forma adecuada. Para evitar esto, es importante sentarse
a dialogar para ensefiar a la comunidad para que haga los procesos desde el sentir y el actuar.
Finalmente se realiza la Gltima pregunta ¢ Qué puede encontrar la gente que desee acercarse a la
casa del pensamiento Centro experimental juvenil? David menciona que desde el CEJ invita a
la gente para compartir y construir tejido, los viernes y domingos para que hagan parte de las
actividades, para tratar el tema e arraigo, recuerdo y retomar el saber de los abuelos y abuelas
para cuidar la vida, la semilla, uno mismo y a su familia.

Por altimo, indica como puede encontrarse la comunidad para que la gente se acerque, ya que
esto seria utilizado para realizar el podcast y visibilizar los saberes y acciones de lucha, como
forma de agradecimiento y retribucién por su colaboracién y contribucién con los procesos de
investigacion, como también para el proceso académico de la maestria.

Sobre las 4:00 pm nos despedimos de todos y todas y cogimos camino para los hogares.

7
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Compartir de alimentos con el CEJ

Entrevista con David Ramirez, sabedor de la comunidad Myska el Tunjo 2




Comunicador y educador popular realizando taller de comunicacion en el CEJ
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DIARIO DE CAMPO N°

06

FECHA

06 DE MAYO DE 2021

LUGAR PRIMER ENCUENTRO DEL SEMINARIO
“COMUNICACION EDUCACION
INTERCULTURAL CRITICA” EN EL
COLEGIO COOPERATIVO COMUNAL DE
FUNZA (SESION VIRTUAL)

HORA INICIO 10:55 AM

HORA FINALIZACION 12:00 PM

OBSERVADOR RUBEN ANDRES SANTA RUBIO

DESARROLLO
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El seminario inicia el miércoles 06 de mayo, junto con los y las estudiantes del curso 1102. Para
ello, realizo una breve introduccion sobre el alcance que tiene el curso, los temas abordados, los
participantes, la comunidad con la que esta articulado el curso y los temas que se desarrollaran

y con los cuales se conversaran.

De igual forma, varios estudiantes participan, indicando nombres de pueblos que conocian o
habian escuchado anteriormente y palabras, entre estas guaricha pero su vision es de “ramera”
o “prostituta”. A lo cual explico de donde proviene este vocablo, como jincho, cucho, entre
otros.

Después, se proyecta la cancion “Latinoamérica” de Calle 13 y se conversa entorno a y en
relacién con y la pregunta ¢Por qué cree que no tenemos un conocimiento sélido sobre estos
pueblos? Ante esto, Mariana indica que actualmente no nos interesamos sobre estos temas,
porque se ven arcaicos, antiguos; ademas de que la perspectiva es estructural, histérico, mas no
se aborda de forma profunda. Otro estudiante indica que existe una forma de protesta que
consiste en tumbar las estatuas de colonizadores, ya que se esta insatisfecho con los actos de
barbarie y violencia, lo que generd la desaparicidn de estos saberes.

En seqguida, a través de un infograma, expongo la manera en que la industrializacion violenta
todas las formas de vida; ecosistemas que son explotados por el enriquecimiento de las
transnacionales, como es el caso de Coca-Cola, tal como se aprecia en la imagen 3.

De igual forma, existen otros factores distribuidos en distintas esferas sociales que permiten la
marginacion y eliminacién de saberes, como la publicidad, educacién, medios de comunicacion,
entre otros.

Mariana pide mi opinién sobre un tema y es ¢Qué piensa sobre el paro Nacional? A lo cual
respondo que la base del problema y que genera el estallido social se da a causa de la
insatisfaccion del sistema existente. Donde el campesino, la mujer, la lideresa y el lider se
revelan y son asesinados. Esta pregunta la hace ya que una persona comenté una publicacion de
ella, indicando lo siguiente “Que ignorancia la tuya, estas como uno mas de todos los jovenes

ignorantes de este pais, que no hacen mas sino defender a los verdaderos vandalos que acaban
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con la fuerza publica, que son la encargada de velar por nuestro bienestar y todas las personas
como si ellos no valieran nada. Que tristeza ver este tipo de mensajes, de pelados tan inteligentes
para unas cosas, pero con lo que esta pasando en la vida real son totalmente ignorantes y no se
asesoran de la manera que es sino solo por lo que ven en redes sociales” Ante esto, le respondo
que el problema es informativo y comunicativo, ya que este tipo de comentarios replican el
discurso de un medio de comunicacion institucional que tergiversa la realidad, a través de la

informacion.

Y ya para ir cerrando, se abordan los siguientes conceptos claves que permitiran ubicarse en el
seminario: Comunicacion, Intercultural, Popular, Eurocentrismo, Abya Yala, Capitalismo y
Deconstruir. Se da cierre a la sesion con el cronograma de actividades y encuentros, en torno a

las subcategorias de analisis de la investigacion.

REGISTRO FOTOGRAFICO




Seminario de
comunicacion-
Educacion

Repensar el Sur como un mundo intercultural

donde quepan todos los mundos.

Rubén A. Santa

orR € » 0 GO O 15 Chubsscos ~ B & & & & o

o € » 220 60 O 1C Chutoscos A B S G B o

Participacion de los y las estudiantes

182




Occidente ha
marginado y
desplazado los
saberes particulares
El estado, la industrial, la publicidad, los
medios de comunicacion, la ciencia y
educacion han desterrado esos saberes,

haciéndolos ver como no validos e
indtiles.

sPor qué hablar de
una comunicacion y
educacion
intercultural?

Abya Yala (Suramérica) ha sido
victima de la violencia fisica y
simbdlica por occidente, afectando

gravemente sus riquezas
autdctonas

Litros de agua extraidos anualmente
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Infografia sobre la extraccion e industrializacion de transnacionales
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Sra hacer medie
i 4Coca-Cola’

e
SE NECESITAN 35 LITROS DE AGUA

¢Por qué hablar de una comunicacion y educacion intercultural? reflexion y didlogo

DIARIO DE CAMPO N°

07

FECHA

13 DE MAYO DE 2021

LUGAR

SEGUNDO ENCUENTRO INTERCULTURAL
ENTRE EL MAYOR JOHN FREDY
GONZALEZ Y ESTUDIANTES. EN EL
COLEGIO COOPERATIVO COMUNAL DE
FUNZA (SESION VIRTUAL)

HORA INICIO

10:55 AM
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11:35 AM
RUBEN ANDRES SANTA RUBIO

En la segunda sesion, se da el primer encuentro de saberes dado entre los estudiantes y el mayor
John Fredy Gonzalez y los y las estudiantes, dada a través de la virtualidad por la plataforma

Inicio la sesion con una breve introduccion y presentacion del seminario y del sabedor.
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callados, posteriormente estos me dirdn que es debido a la pena de versen ignorantes ante el
sabedor.

Este compromiso es tarea del myska, cuidar y preservar a la madre tierra, cumpliendo el
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bien al hombre que las acompafiara. E invita a la reflexion del consumo como forma de
resistencia para la construccion de un futuro mas prometedor.

Intervengo y les comento que esta mirada es propia de nosotros, la cual ha sido marginada,
invisibilizada por pensamientos occidentales. Se abre el espacio para dudas y preguntas, sin
embargo, los estudiantes no se atreven a intervenir. Por lo tanto, se da un cierre al encuentro con
el sabedor, agradeciendo su tiempo y su saber, esperando volver a concentrarla palabra.

El mayor da cierre a su participacion e invita al territorio y se despide en lengua myska. Los
estudiantes se despiden de él.

Junto con los estudiantes conversamos y hacemos una reflexion del encuentro. Los estudiantes
empiezan a participar e intervenir. Un estudiante indica que aprendid cosas que no sabia, que
hay cosas que normalmente no se ven. Posteriormente, una estudiante indica que es algo
interesante, lo describe como una experiencia que hay que prestar atencion y aprender un poco
de lo que éramos antes y sus historias.

Escriben por el chat “re dspero, profe” y después abre el micréfono indicando que viven con
pocas cosas y que hoy dia nos quejamos.

Cierro la sesion con una ultima reflexion, la cual es la del saber cosmogénico y holistico que
tienen los pueblos originarios, a diferencia del saber occidental, el cual es segmentado y
fragmentado. Ante esto, Mariana indica que el mayor nos ensefié sobre cosas que se hacian antes
en relacién con las problematicas actuales y como este saber puede dar solucion. Ella percibid
como si el sabedor llevara un libro de vida en su pensamiento, visto en la forma como explicaba
y hablaba de distintas cosas, sus practicas y saberes y que es importante saberlo para conocer
nuestra historia.

Finalmente se da cierre a la sesion y se indica que el proximo encuentro sera con la sabedora

Siu Camacho.

REGISTRO FOTOGRAFICO
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epresentar el saber

Ensefianza del tejido y los artefactos de pensamiento para represnetar el conocimiento

Inervensién de Mariana Camacho en torno al didlogo intercultural

DIARIO DE CAMPO N° 08

FECHA 26 DE MAYO DE 2021
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LUGAR TERCERA SESION, SEGUNDO
ENCUENTRO INTERCULTURAL ENTRE LA
SABEDORA LINA SIU CAMACHO Y
ESTUDIANTES. EN EL  COLEGIO
COOPERATIVO COMUNAL DE FUNZA.
(SESION VIRTUAL)

HORA INICIO 07:55 AM

HORA FINALIZACION 08:35 AM

OBSERVADOR RUBEN ANDRES SANTA RUBIO
DESARROLLO

Se da el segundo encuentro entre los estudiantes y la comunidad Myska el Tunjo, esta vez con
la sabedora Lina Siu Camacho a través de la plataforma Meet en modalidad virtual. Los primeros
20 minutos de sesion no fueron posible grabarse, sin embargo, recuerdo que saludo a los y las
estudiantes, damos espera para que ingresen los demas, entre ellos Siu. Cuando ya se encuentra
en sala, hago una breve presentacion de ella, la saludo y ella toma la palabra. Saluda en lengua
myska, se presenta y nos cuenta parte de su proceso pedagdgico para revitalizacion dela lengua
myska y pijao, nos habla sobre su andar y recorrido ancestral.

Posteriormente inicia proyectando un fractal y pregunta a los estudiantes si saben qué es, alguno

dice que es un universo, ella indica que es su universo, representado a lo que hacen las neuronas.
Este fractal le permite contar historias y concentrar su pensamiento. Ellaipatticideralgorueise

llama “contar”, lo cual la lleva al no-tiempo. La lleva a buscar sobre distintas cosas de su
realidad, y entrelazar la ciencia con su saber.

El fractal le permite interrelacionar distintas disciplinas, hablar de agujeros negros, lagunas,
relatividad... Hace una reflexion sobre el pensar, no es facil, pero transforma, genera
incertidumbre y es un acto de revolucion hoy dia, con el fin de comprender el sistema mundo.
A continuacion, hace una reflexion para un ejercicio haciendo uso de Wikipedia, indicando que
es un espacio académico comunitario, construido por muchas personas del comun. Explica que
esta matriz es un método de lectura y escritura fractal, ejemplificando con una pelicula donde

los personajes aparecen en blanco y negro, y a medida que van hablando y aprendiendo del

mundo van tornandose de colores. Debemos entender que pensar es importante hoy dia, en
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medio de una cuarta revolucion industrial, haciendo buen uso del internet, el cual es un acceso
al conocimiento. Al final de la pelicula, en una escena, aparece un profesor explicando el
mapamundi y dice “aqui termina nuestra ciudad” y lo impone como un paradigma, generando

limites mentales en los estudiantes.
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Siu indica que es cierta la intervencidn que hago, y que no debemos acostumbrarnos. Finalmente
se despide y solicita hacer un reto, el cual es que los estudiantes fueran con sus familiares y
sentarse con ellos y con ellas y darse la oportunidad de hablar y recoger un relato, escucharse y
dialogar.
Agradezco por su saber y su palabra, y me despido, al igual que los estudiantes. No me da tiempo
de realizar una reflexion debido al tiempo.

REGISTRO FOTOGRAFICO

Circulo de palabra entre Siu Camacho y estudiantes

DIARIO DE CAMPO N° 09
FECHA 02 DE JUNIO DE 2021
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LUGAR CUARTA SESION, TECER ENCUENTRO
INTERCULTURAL ENTRE LA SABEDORA
LINA SIU CAMACHO Y ESTUDIANTES. EN
EL COLEGIO COOPERATIVO COMUNAL
DE FUNZA. (SESION VIRTUAL)

HORA INICIO 07:55 AM

HORA FINALIZACION 08:35 AM

OBSERVADOR RUBEN ANDRES SANTA RUBIO
DESARROLLO

El tercer encuentro se da el dia miércoles 2 de junio entre los y las estudiantes y Siu Camacho,

en modalidad virtual. Esta sesion estard enfocada en la oralidad. Para ello, La sabedora inicia
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Partiendo de esta dindmica, se recuerda sobre la actividad pendiente, donde cada estudiante
debera narrar una historia familiar, si desean, utilizando el fractal, partiendo de una palabra base,
puede ser origen o familia. Esto se compartira en la siguiente sesion.
La sesion finaliza a las 7:35, agradeciendo la participacion de cada participante.

REGISTRO FOTOGRAFICO
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Explicacion del fractal como mecanismo para narrar la realidad.

DIARIO DE CAMPO N° 10
FECHA 21 DE JULIO DE 2021
LUGAR QUINTA SESION, CUARTO ENCUENTRO

INTERCULTURAL ENTRE LA SABEDORA
LINA SIU CAMACHO Y ESTUDIANTES. EN
EL COLEGIO COOPERATIVO COMUNAL
DE FUNZA. (SESION DE ALTERNANCIA)

HORA INICIO 07:55 AM

HORA FINALIZACION 08:35 AM

OBSERVADOR RUBEN ANDRES SANTA RUBIO
DESARROLLO

Se inicia en cuarto y Gltimo encuentro con la sabedora Siu Camacho, entorno a la oralidad.

Ofrezco una breve introduccién al seminario sobre la importancia de la historia recuperada y
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preservada de nuestros familiares, ya que estos se van y se pierde su pensamiento y sus
narraciones, que también son y hacen parte de una historicidad.

Le doy la palabra a la sabedora, quien inicia reforzando la reflexion en torno a los relatos
familiares, que, a veces se piensa que son poco importantes, que ya tienen validez y son arcaicas
en medio de la celeridad del tiempo y del mundo capitalista, que no nos permite detenernos a
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Esto permitira que vivamos nuestra vida y escribamos nuestro mundo,

sin permitir que otros y otras lo hagan.
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Compartido esto, se da paso a que algunos estudiantes cuenten a los y las demas, las historias
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la invitacién es seguir indagando sobre estas historias y se da la despedida y agradecimiento
final a los encuentros. Invitando también a los proceso realizados en el Centro Experimental

Juvenil Humedales el Tunjo.

REGISTRO FOTOGRAFICO
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Historia.

Mi hermano, santiage habia comenzado su servicio militar en el 2017 en el batallon policia militar
N.15 Bacata todo iba bien sus desvelados, entrenamientos, ejecuciones militares, todo lo que
debe sabér un una persona comenzado a hacer su sernvicio.

Ya habian pasado 5 meses desde su Inicio junto aquel dia presisamente el dia 25 de agosto del
2017 una noche fria prestando guarda en uno de los campamentos del peloton, tenia como
acompanante 5 de sus companeros un sargento, a las 2:48 Am se éscucho un ruido en una carpa,
dedujeron que la persona tuvo un mal suefio o que simplemente hablaba dormido pere aun asi el
sargente y otro soldade decideron invadir la carpa y despertar el soldado, ya éran las 5:00 am, no
hube mas reportes de aquel incidente mi hermano le dieron permiso de descansar en una de las
carpas con sus 5 compafieros y su sargento a cargo de ellos, pasaron 30 min y era hora de
levantarce y estar a disposicién con los demas ya que éra “hera de sufrimiento”, asi lo llamaba un
sargento, se basaba en multiples horas de ejercicio con descanso de 10 min, no fue nada facil ya
que la mayoria junto a mi hermano terminaron derotados al decimo tercer ejercicio despues de 10
horas de trabajo duro ya eran las 4:00 pm, no dejaron almerzar a8 mi hermano, era el turno de el
de prestar guardia como centinela en una torre del batallon, la cual se quedo dormido y reganado
por su mayor dandole un castigo de horas extras para quedarce ahi, depsués de eso ya éran las
12:00 am a la hora que remplazon a mi hermano, se dirigio a uno de los lugares de descanso
donde fue a dormir, 2:00 am aproximadamente, con fusil en mano se despierta mi hermano con
un grito y su peloton asustado ya que uno de ellos estaba siendo arrastrado por la capilla, el
sargento dio la orden de atraparlo era una guerra entre un ente de fuerza misteriosa y nosotros,
por la vida de nuestro compafiero, pasaron 5 minutos entre el forsegeo donde ¢f ente se marchoy
la persona fue llevada a un centro de atencien, el estaba incenciente todavia, todos asustados
empesaron a bromear de que la bruja se lo queria coger, el sargento molesto grito ya que no era
de burla, que eso pasa muy poco por aca pero que si fuera uno de ustedes no estarian diciendo lo
mismo, pasaron dos meses, €l soldado volvic a su peloton le contaron que la bruja casi lo lleva
pero ya no habia a quien temer, hablaron con el sargento y dejron que eso pasaba mucho en los
MONTES, QUE €ra Muy raro que esto pasara aca, en un batallon.

Narracion del estudiante Sebastian Aldana
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lina camacto

Encuentro en modalidad de alternancia entre Siu Camacho y estudiantes
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Encuentro en modalidad de alternancia entre Siu Camacho y estudiante

DIARIO DE CAMPO N° 11
FECHA 04 DE AGOSTO DE 2021
LUGAR ENCUENTRO INTERCULTURAL ENTRE EL

DOCENTE Y ESTUDIANTES. EN EL
COLEGIO COOPERATIVO COMUNAL DE
FUNZA. (MODALIDAD DE ALTERNANCIA)

HORA INICIO 07:55 AM

HORA FINALIZACION 08:35 AM

OBSERVADOR RUBEN ANDRES SANTA RUBIO
DESARROLLO

Me vuelvo a encontrar con los y las estudiantes, esta vez sin la compafiia de los sabedores. Inicié
la sesion con una breve reflexion en torno a los encuentros con el mayor John Fredy y Siu
Camacho, recordandoles las acciones de resistencia y re-existencia que realiza la comunidad en

torno al humedal la Libélula y la importancia de los saberes locales para la proteccion de

nuestros espacios, evitando la explotacion de espacios naturales y rurales.
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Complemento las opiniones de los estudiantes indicandoles que el arte y el cine muchas veces
motivan e impulsan discursos coloniales que refuerzan los imaginarios de vernos como
sociedades subdesarrolladas, empobrecidas y violentas. Entre estos, estd el ejemplo de
Hollywood y las distintas pinturas que se crearon entre la Edad Clasica y la ilustracion.
Posteriormente, en relacion a la caricatura, es una clara representacion de la extraccion de las
tierras del Sur para el enriquecimiento de los Nortes. Por ejemplo, las pantallas de los
dispositivos audiovisuales (televisores, computadores, celulares y demas) se llama coltan,
mineral que genera la republica del Congo y que es altamente demandado por multinacionales
como Appel, Samsung y entre muchas otras empresas.

En la segunda mitad de la sesion se proyecta un video llamado “Colonialidad del poder,
eurocentrismo y américa Latina” para posteriormente dialogar y construir saber de manera

colectiva.

9
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' construyen con base en la clasificacion racial y la division de trabajo. Donde los indigenas y |
negros fueron utilizados para labrar la tierra gracias a sus conocimientos sobre la madre tierra,
y las labores de fuerza empleada por las comunidades negras.

Lo cual repercute hoy en dia en la division y estratificacion laboral y de clases socioeconémicas.
Esto se vio reforzados empelando también discursos religiosos, donde toda practica fuera de la

judeo-cristiana es denominada brujeria., deslegitimando y marginando estas ceremonias.

Con el tiempo, los saberes, practicas y utilidades se fueron folclorizando e industrializando por
Occidente, como el tabaco, la coca y los distintos saberes medicinales extraidos y aplicados por
las farmaceéuticas.

Finalmente, con base en estos didlogos, conversaciones y discusiones en clase y con los
sabedores se piensa aplicar la siguiente técnica de investigacion que es el arbol de problemas,
tal como también se denota en el marco metodoldgico de la investigacion. este consiste en
identificar una problematica real que surge a partir de lo visto, para reconocer sus causas y
consecuencias. Desarrollado por los y las estudiantes de tal manera que ellos puedan organizarse

a su gusto, ya sea en grupos o de forma individual.
REGISTRO FOTOGRAFICO
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Desembarco de los puritanos en América

Caricatura del capitalismo
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DIARIO DE CAMPO N° 12
FECHA 18 DE AGOSTO DE 2021
LUGAR ENCUENTRO INTERCULTURAL ENTRE EL

DOCENTE Y ESTUDIANTES. EN EL
COLEGIO COOPERATIVO COMUNAL DE
FUNZA PARA LA ELABORACION DEL
ARBOL DE PROBLEMAS. (MODALIDAD DE
ALTERNANCIA)

HORA INICIO 07:55 AM

HORA FINALIZACION 08:35 AM

OBSERVADOR RUBEN ANDRES SANTA RUBIO
DESARROLLO

Esta sesion consistio en la elaboracién del arbol de problemas, para ello, ofrezco una breve
reflexion y recuento de lo que se ha venido construyendo durante las clases. Analizando la
manera en que se ha construido y se ha forjado la historia a manos de un sistema Capitalista,
patriarcal, blanco, el cual estigmatiza, segrega y margina otras formas de vida. Como ejemplo,
los estudiantes ponen el caso de Afganistan y la construccién de un sistema sociopolitico
machista, donde la mujer es sometida y su participacion politica, académica y participativa en

distintos sectores se ve limitada.




203

Cuando los estudiantes empiezan con la actividad, preguntan si podrian hablar de estereotipos
de belleza, otros proponen racismo, pobreza y asi se van dando distintos temas.

Aquellos estudiantes que se encuentran presencial determinan hacer el ejercicio entre varios, y
el problema en el cual se centraron fue el racismo, observado en la imagen 2.

Este tiene como causas la falta de intolerancia entre las personas, la desigualdad social y
econdmica, las ideologias que se vuelven doctrinas de pensamientos, problematicas en la

educacion y en la cultura.

Estas tres categorias: Educacion, Comunicacion y Cultural resultan ser aspectos importantes
dentro de la investigacion y el seminario, que los participantes han identificado por si mismos
COmMO puntos importantes a tratar.

En la siguiente sesion se compartiran los resultados de cada uno de los ejercicios construidos

por los y las participantes.

REGISTRO FOTOGRAFICO
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Arbol de problemas en construccion en torno a la discriminacion

13

29 DE SEPTIEMBRE DE 2021

ENCUENTRO INTERCULTURAL ENTRE EL
DOCENTE Y ESTUDIANTES. EN EL
COLEGIO COOPERATIVO COMUNAL DE
FUNZA SOCIALIZACION DEL ARBOL DE
PROBLEMAS. (MODALIDAD DE
ALTERNANCIA)

07:55 AM

08:35 AM

RUBEN ANDRES SANTA RUBIO

En esta sesion, los y las estudiantes socializaron con el grupo la realizacion de su arbol de

problemas, el tema seleccionado y el analisis que hicieron de este.
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Estos tres ejercicios socializados reflejan la apropiacion de las problematicas interculturales,
comunicativas y educativas de la actualidad. Para cerrar la sesién doy unas palabras de
agradecimiento por la participacion e indico que la proxima sesidn continuaremos con el dialogo
en torno a los trabajos realizados.

REGISTRO FOTOGRAFICO
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Arbol de problemas Edison Gonzalez

DIARIO DE CAMPO N° 14
FECHA 18 DE NOVIEMBRE DE 2021
LUGAR ENCUENTRO INTERCULTURAL ENTRE EL

DOCENTE Y ESTUDIANTES. EN EL
COLEGIO COOPERATIVO COMUNAL DE
FUNZA DIALOGO ENTORNO A LOS
SABERES Y PRACTICAS MYSKAS A
TRAVES DEL PODCAST

HORA INICIO 10:55 AM

HORA FINALIZACION 12:20 AM

OBSERVADOR RUBEN ANDRES SANTA RUBIO
DESARROLLO

Me encuentro nuevamente con los y las estudiantes a través de plataforma Meet, con el fin de
realizar un breve taller a través de las practicas y saberes ancestrales del pueblo myska,
empelando los podcasts como medio de sonorizacion y transmision de saberes. Cabe aclarar que
los podcasts utilizados en esta actividad fueron construidos por mi, comparieros del programa

de maestria y la comunidad Myska EI Tunjo.




2

[

0

La actividad se desarrolla por grupos constituidos por los mismos estudiantes, conformando
ocho grupos: cuatro grupos de cuatro integrantes, dos grupos de tres y dos grupos de dos
estudiantes, para un total de 26 estudiantes, dado que los demas no ingresaron a la sesion.

Paso siguiente, explico la dindmica, la cual consiste en escoger un podcast de tres he preparado
previamente, cada grupo lo escuchard y lo dialogaré para dar respuesta a tres preguntas: ¢ Cémo
relaciona lo visto durante el seminario con lo escuchado en el podcast? ¢cree que este tipo de
saberes y practicas nativas y ancestrales sirvan para afrontar las problematicas actuales? si es asi
¢de qué manera sirven?

Dadas las orientaciones, los estudiantes se retinen en sesiones de Meet alternas a la clase, para
ello se destina una hora, con el fin de que tengan un tiempo considerable para dialogar, converger
aprendizajes y desaprendizajes a lo largo del seminario y su socializacion pueda ser fructifera.
Cumplido el tiempo, sobre las 12:00 del dia, nos reunimos nuevamente en la sesion principal y
se da inicio con la conversa. El primer grupo, compuesto por Maria Paula Campos, Michel

Gutiérrez, Daniel Leon y Joan Gomez, quienes escogieron el podcast [lamado “El territorio

Michel cierra la presentacién indicando que estos saberes sirven para retomar las ensefianzas de

nuestros antepasados.
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Doy gracias a la intervencion del grupo y complemento en el didlogo con el término “malicia
indigena” como esta palabra es una representacion de las violencias culturales y sociales a los
saberes y practicas de los pueblos originarios, ya que no es una palabra apropiada para hacer
referencia a esto, sino que, por el contrario, son saberes y précticas que tienen un valor
significativo y sumamente importante para habitar el territorio con otras formas de vida.

Posteriormente, continla el segundo grupo, compuesto por Miguel Quiroga, Kevin Afanador,
Andrés Lépez, Sebastian Faiquare, estos Gltimos dos estudiantes no estaban presentes en la
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No doy una observacién hasta no escuchar al tercer grupo, para continuar profundizando y
analizando las ensefianzas de los sabedores.

El tercer grupo, conformado por Edison Gonzalez, Kevin Jiménez, Daniel Aguirre y Andrés
Galvez, este altimo no participd ni aporté al grupo.
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que vivimos en la actualidad. Y que varios de nosotros no tienen una conciencia de apropiacion
de estas visiones, tomando a los humedales como un simple botadero de basura.

Y Daniel menciona que estos saberes pueden ser importantes para empelarlos en distintos
campos como tecnologia y medicina, pero a la gente no le interesa ahora, debido a su comodidad,
ya que todo lo tiene a la mano.

Doy gracias al grupo y hago una pregunta abierta ¢ cual es la finalidad de los humedales? Kevin
Jiménez indica que es un ecosistema que mantiene la vida de diversas especies, Mariana
Camacho dice que es para mantener limpias las zonas aledafas y humedecer las tierras,
manteniendo un ciclo ecosistémico.

Complemento la participacion, indicando que, efectivamente, los humedales son ecosistemas
gue mantienen multiples formas de vida que dependen de este espacio.

Y por ello, como dice el mayor “no se debe construir donde pase el agua, ya que es un ser vivo,
fundamental en la cosmovision myska, porque es la base de la vida.

Finalmente concluyo la sesion mencionando que, es evidente la manera en que la comunicacién
y educacion estan alli en la forma como estos pueblos aprenden y se comunican con madre tierra,
aprendiendo de ella, teniendo como tarea la interpretacion y entendimiento de su ensefianza.
Pero Unicamente se logra esto conviviendo con el territorio, en correlacion con las plantas y las
distintas formas de vida, para lograr una convivencia equilibrada con estas otras especies no-
humanas. Siendo su tarea, tal como lo traduce su nombre: Myska.

Cosa que no se ensefia en las escuelas, en la educacién forma, ya que se ve como ensefiante solo
a las personas, filésofos, griegos y demas pensadores, fuera de la naturaleza. Se invisibilizan
estos saberes, practicas y visiones de mundo.

Dejando como reflexidn, pensar en esas otras de comunicacién y aprendizaje que podemos tener
de madre tierra.

Me despido del grupo y finalizamos la sesion.

REGISTRO FOTOGRAFICO
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KEVIN ANDRES JIMENEZ GUZMAN

Socializacion grupo 3 intervencidn de Kevin Jiménez

DIARIO DE CAMPO N°

15

FECHA

19 DE NOVIEMBRE DE 2021

LUGAR

ENCUENTRO INTERCULTURAL ENTRE EL
DOCENTE Y ESTUDIANTES. EN EL
COLEGIO COOPERATIVO COMUNAL DE
FUNZA DIALOGO ENTORNO A LOS
SABERES Y PRACTICAS MYSKAS A
TRAVES DEL PODCAST

HORA INICIO

8:40 AM




2

[

4

HORA FINALIZACION 9:20 AM
OBSERVADOR RUBEN ANDRES SANTA RUBIO
DESARROLLO

Me encuentro nuevamente con los y las estudiantes para seguir dialogando en torno a los
podcasts y su relacion con el seminario en desarrollo.

En esta ocasion contindan los demas grupos por socializar lo percibido en los podcasts. Inicia el
cuarto grupo, constituido por Nicolas Lara, Miguel Bernal y Kevin Rico, sin embargo, Kevin no

estuvo presente en la sesion.

Posteriormente aclaro algunos términos importantes dentro del podcast, como la comun unién,
comun accion y comun unidad. Explicando a detalle estos términos, con forme en didlogos que

he tenido con el mayor y el podcast escuchado.

El grupo siguiente estd conformado por Eimmy Suarez, Dana Huertas y Angélica Guevara,
quienes escogieron el podcast de David Ramirez, “Siembra ancestral musica” en donde habla

sobre la semilla y la siembra como forma de reconstruccién social, territorial y personal.
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Eimmy explica que los mayores (abuelos) siempre fundamentaban su saber en la madre tierra,
viéndola como un todo y de esta forma la importancia de la siembra. Viendo a la semilla como
una forma de desarrollo personal.

Dana propone que estas formas de vida y vision de mundo sirven y son necesarias para un
proceso de alimentacion, cultivo y practicas de siembra autonomas. De esta manera se podrian
rescatar los saberes de los mayores y abuelos, y toda poblacion indigena.

Sus saberes son importantes para unirla con la tecnologia para afrontar las problematicas
actuales. Aportando también a la salud y la medicina, gracias a sus conocimientos en el uso de
la naturaleza para el cuidado de la vida.

Angélica finaliza, indicando que es importante tener en cuenta que los avances de la tecnologia
han brindado ciertos beneficios, pero que debe unirse con la madre tierra para reconocer sus
simbolos y sefiales, asi poder entenderla.

Finalmente, aporto a la intervencion del grupo mencionando la manera en que afecta la
invisibilizacion de los sabedores y abuelos, en el cual, se percibe en el podcast, que la institucion
comete errores al momento de sembrar y cultivar, ya que no integran y no permiten la
participacion de los pueblos y sus conocimientos.

Ademas, les expongo la manera en que estos saberes nos permite ser independientes del sistema,
a través de la soberania alimentaria, los procesos de siembra auténoma y el trueque. Solo asi
puede lograrse una libertad del sistema de consumo, sin depender de este para afrontar las
problematicas actuales.

Y ¢como logramos entender esto? Conviviendo con las comunidades, aprendiendo de ellos, de
ellas y de madre tierra.

Damos paso al sexto grupo, conformado por Maria Paula Vargas y Zharik Granados. Quienes
escogieron el mismo podcast del anterior grupo. Sefialando que su relacion con el seminario es
muy estrecha, comenzando por ser la misma comunidad. Ademas del aprendizaje desde el

sentipensamiento, el tejido y como esto ayuda a la reconstruccion social, personal y territorial.

Maria Paula indica que estos modelos de vida permiten tejer redes con otras personas, como

estudiantes y espacios académicos, para que pudieran aprender a que la vida prevaleciera, y
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Hago una ampliacion sobre el término “sentipensamiento” y su importancia dentro de la
cosmovision myska y, por el contrario, su ausencia y dicotomia en la educacién y comunicacion
occidental.

Damos continuidad con el ultimo grupo para finalizar con la explicacion de la ltima actividad,
la cual se desarrollara en la proxima sesion.

Este grupo estd conformado por Mariana Camacho, Sofia Lozano, Vanesa Garcia y Franchezca
Gonzélez.

Mariana abre la socializacion mencionando que el podcast seleccionado fue el del mayor John
Fredy, exponiendo las actividades del CEJ y sobre el desconocimiento que existe de los saberes
de la naturaleza y la importancia de rescatarlos.

Cierro la explicando la actividad para la siguiente clase, la cual se denomina fotolenguaje. La
cual consiste en que los grupos que ya estan conformados, salgan al territorio, tomen una serie
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de fotos (3 a 4 fotos) de algun lugar donde haya una problemaética. Con estas fotos van a realizar
una presentacion para visibilizar esa problematica, siguiendo los siguientes aspectos:

¢+ Descripcion topografica

*0

% Especies que lo habitan

X/
L %4

Actividades que se realizan alli

X/

++ Problematica que se percibe (causas y consecuencias)

%

L)

*

Implicados en la problematica (actores: causantes y afectados)

*,

Es importante y obligatorio que las fotos sean de su autoria y se desarrollen cada una de estas

caracteristicas.

Me despido del grupo y doy cierre a la sesion.

REGISTRO FOTOGRAFICO

ZHARICK TATIANA GRANADOS CANOLES

Socializacidn podcast Zharick Granados
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Explicacion de la actividad fotolenguaje

DIARIO DE CAMPO N° 16

FECHA 25 DE NOVIEMBRE
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LUGAR ENCUENTRO INTERCULTURAL DE
MANERA VIRTUAL ENTRE EL DOCENTE Y
ESTUDIANTES EN TORNO A LA
PROBLEMATICAS REALES DE
TERRITORIO VISTAS TRAVES DE LA
IMAGEN (FOTOLENGUAJE)

r om

HORA INICIO 10:55 AM

HORA FINALIZACION 12:20 AM

OBSERVADOR RUBEN ANDRES SANTA RUBIO
DESARROLLO

En esta ocasion, me retino con el grupo con el fin de discutir sobre las actividades que han
realizado previamente los y las estudiantes, la cual fue explicada en la sesion anterior, y que se

denomina “fotolenguaje”.

Efectivamente, les amplio la informacion, narrando brevemente en lo que consistia esta

situacion. En ese instante se me fue el internet.
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Dando paso a la socializacion, inicia el primer grupo, el cual esta compuesto por Kevin Jiménez,

Edison Gonzalez y Daniel Aguirre.
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Se da continuidad con el segundo grupo, conformado por Daniel Ledn, Maria Paula Campos y
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Felicito al grupo y complemento con la idea de vernos a nosotros como culpables, y no
Unicamente a la alcaldia o a la institucion y que siempre los afectados son los mas inocentes,
como las especies no-humanas, en relacion, sobre todo, con la contaminacion a causa de basuras
y las inundaciones.
Damos paso al cierre de la sesién, para la préxima clase finalizar con las socializaciones y con
el seminario, me despido del grupo.

REGISTRO FOTOGRAFICO
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Actividad fotolenguaje

Actividad fotolenguaje grupo 2

DIARIO DE CAMPO N° 17
FECHA 02 DE DICIEMBRE
LUGAR ENCUENTRO INTERCULTURAL DE

MANERA VIRTUAL ENTRE EL DOCENTE Y
ESTUDIANTES EN TORNO A LAS
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PROBLEMATICAS REALES DEL
TERRITORIO VISTAS TRAVES DE LA
IMAGEN (FOTOLENGUAJE)

HORA INICIO 10:55 AM

HORA FINALIZACION 11:35 AM

OBSERVADOR RUBEN ANDRES SANTA RUBIO
DESARROLLO

En este dltimo encuentro, damos finalizacion con las socializaciones de los grupos y sus
actividades de fotolenguaje. Saludo al grupo y como no contamos con mucho tiempo en esta
clase, ya que hubo algunas actividades institucionales de cierre, damos inicio inmediato con las

exposiciones.

Los actores implicados es principalmente el Gobierno Nacional, ya que no ayuda a esta
poblacién, y en segunda medida, los hombres, ya que se percibe una desigualdad de género,
colocando, como se dijo anteriormente, a las mujeres a conseguir el sustento diario.

El grupo finaliza y doy una ampliacion de lo expuesto por las estudiantes.

En esta ocasion, me enfoco en el Gltimo problema, ya que es muy interesante ese caso de
sectorizacion y discriminacion de un grupo sociocultural, en este caso: los indigenas. Esto no es
nuevo, y que, como se ha venido dialogando a lo largo del seminario, estas personas han sido
segregadas de la sociedad en la historia de Occidente sobre los Sures.

Maria Paula opina que, ante esta perspectiva, hay ciertas personas que no salen adelante porque
no quieren, ya que hay personas con ciertas circunstancias fisicas y cognitivas que salen
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adelante, mientras que otras, que tienen todas sus capacidades, no hacen algo para obtener un
mejor estilo de vida.

Ante esta perspectiva, ilustro el capitalismo a través de un grafico (figura 4) en donde explico
que la vida en un sistema capitalista es como una carrera, donde todos y todas salen de un mismo
punto de partida, pero que cada uno de esos participantes tienen condiciones distintas que
afectan su recorrido en la carrera: el primero (amarillo) corre su carrera en carro, el segundo
(vinotinto) tiene cicla, el tercero (verde) recorre con unos zapatos Nike, el cuarto (azul) tiene
unas chanclas, y el ultimo (morado) esta descalzo.

Cada una de estas personas realizan su recorrido con distintas herramientas y bajo distintas
circunstancias sociales, politicas, econdmica y culturales, tal como pasa en la vida real. Como
el negro, que ve en el Choco, zona totalmente explotada por transnacionales no tiene las mimas
facilidades que una persona de la zona urbana, blanca, hombre. O, la mujer indigena del
Guaviare ¢serad que es pobre porque quiere? una zona explotada, expropiada y bombardeada, a
comparacion de un hombre, blanco, de zona urbana.

Entonces concluyo que, en una sociedad capitalista, una persona no es pobre porque quiere, Sino
porgue se vive en un sistema de vida no sustentable, que otorga ciertas ventajas a las personas
dependiendo de sus condiciones de vida.

Esto se puede ver en el reciente caso de un nifio indigena de la comunidad Nasa, que murid en
el parque Nacional la ciudad de Bogota. Este es el sistema y modelo de vida socioeconémico
que nos ofrecen.

Este fue el Unico grupo que socializé la actividad, y cerramos el programa y seminario. Concluyo
que espero el seminario haya aportado a otras formas de la realidad, a ver que la escuela es
discriminatoria, ya que rechaza, margina y separa otros saberes, tales como los ancestrales. Que
ojalé se generaran otras perspectivas criticas de la comunicacién y la educacion en relacion con
la cultura.

El grupo se despide y cierro la sesion.

REGISTRO FOTOGRAFICO




VA LAPUNTA - FUNZA

CONTAMINACION DE BASURA

E

EIMMY VALENTINA SUAREZ SANTAMARIA

Problematica 1 actividad Fotolenguaje

VIULA PAUL

DARNOS EN LAS ViAS

Problematica 2 actividad Fotolenguaje

FUNZA CENTRO

Desplazamiento forzado

DANA VANESA HUERTA!

Problematica 3 actividad Fotolenguaje
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llustracion del modelo socioeconémico capitalista

Anexo 3. Entrevistas

PARTICIPANTES: John Fredy Gonzalez Chuntiva, Rubén Andrés Santa
FECHA: 28 de marzo de 2021
LUGAR: Centro Experimental juvenil - Humedales el Tunjo (CEJ)
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¢Cudl es la intension de revisar eso? Pues sanar. Ahi es cuando los médicos ya tradicionales ya
han visto, entones hay que hacerle este trabajo, vamos a pagar. Entonces en la sierra se dice:
“mire, estd pasando esto, hay que ir a pagar”.

En el pueblo myska hay que ir a pagar. ¢como se paga? Espiritualmente.

Pagar es diferente a una ofrenda. Ofrenda es el pan que le lleva uno al abuelo, o al papd, al
tio, pa’ compartir con el tinto en una tarde. Eso es una ofrenda ¢si? El compartir.

Pero un pagamento implica una renuncia a un algo, un esfuerzo de algo para lograr las cosas.
Para tomar yo remedio casi siempre lo que hago es ayunar el dia antes. O sea, me dedico al
jayo y eso... ese es mi pagamento, pa’ recibir al abuelo. ési?

Si los abuelos aqui en el pueblo myska dicen “hay que pagar espiritualmente” estdn... ahorita
estamos haciendo ese ejercicio: hay que sanar el masculino con el femenino. El masculino y el
femenino (no sé si le comentaba la otra vez yo a usted) hace 483 afios llegd un man que viold,
robo y mato ¢ési? Hace 483 afios. Y no contento con eso, le hizo chinos a esa mujer, mujeres y
hombres vienen con ese linaje del que robd, matd. Pero éde quién es la otra? Del que honra la
tierra, del que agradece a... a... a los mayores por todo lo que estd recibiendo. Y que conecta
en ese sonid... en... en... en esas frecuencias para poder mantener la armonia.

¢A cudl alimenta usted?, é¢al de la armonia, o sea a mama?; éo al de la desarmonia, toda la
fuerza del papd? Hombre o mujer. Entonces no se hizo la limpia la primera generacion, la
segunda tampoco, en la tercera tampoco. Ya vamos diez, doce generaciones adelante: odios,
porque nadie ha hecho la tarea de limpiar el masculino y el femenino. No estoy hablando que
hay una falla ahi, y no han entendido esas personas que lideran esos temas, que hay que
liderar una lucha por la proteccion de las mujeres. Si, estd pasando, pero en el fondo lo que
hay que hacer es una lucha por reparar el femenino y el masculino, o sea de ese linaje de
afuera, que fue el que nos jodio.

Hombre y mujer tienen una pelea, e igual, estallan igual. Cada uno con su capacidad de
fuerza. Toes si la mujer es fuerte le casca al man; si el man viene otro: le casca al man, pero en
el fondo estallan igual, se comportan igual ési?

iClaro! Hay pocos... eehh... “masculinicidios” (risa) ési?, muchos feminicidios. Pero en el fondo
no estamos revisando la genética, la memoria genética de ahi. Revise los perros: usted tiene
un perro bravo y usted le ve el hijo y el hijo sale bravo. Y el otro, si lo cruza con otro bravo, mds
bravo. Pero si es un perro docil y tiene una compafera ddcil, los hijos, salen ddciles. Es
memoria genética. Nosotros tenemos memoria genética.

iclaro!

ési? toes, eso es lo que no se ha entendido. Toes nuestros abuelos en estos momentos estdn
haciendo y estamos nosotros acompafiando es de limpiar masculino y femenino. Por ejemplo,
nuestro ambil, el que hicimos, fue en esa ceremonia del 6 de marzo, un ambil pensado en eso.
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Conocioé a Carmencita, mi mamad
- jAh! Es sumama
- [Sil Entoes, ella viene, literal, a cuidar a sus hijos. Literal. Se va y que el platico y va... ési?
- iGenial!

- isil claro, y no, yo me imagino que, eh... claro, en la misma medida, la tradicién myska es mas
oral que escrita por el mismo trabajo de la tierra éno? Su merced nos decia “yo estoy dejando
mis cosas de lado por enfocarme en otras: que el humedal, que esto, que la casa, que... ési?
entonces dejo mis cosas de lado” me imagino que eso también, digamos, que eso pasaba con
el pueblo éno? mucho trabajo con la tierra, pero mucha productividad pues que no dejaba
tiempo para la escritura éno? Todo era muy... muy conversado.
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Confundimos identidad con cultura. Cultura: la cultura de nosotros estd el tinto, en la mayoria.
Pero ¢quién se identifica mds con el café en Colombia? Que diga “a partir del café esta mi
identidad”: el pueblo paisa, el eje cafetero.

Mire la diferencia entre identidad y cultura. La cultura se vuelve un conjunto de habitos
traidos desde afuera y eso... una forma de... un comportamiento muy concreto. Eh... dice:
tradiciones, costumbres, pero... mediadas en el momento.

Pero cuando hablamos de identidad, qué lo identifica. Lo devuelve alld, a esas remembranzas.
¢ Yo soy myska? — no... no.

éSu merce” dénde nacié? - en Boyacd

éY su papd? — en Boyacd

éY su mamd? — en Boyacd

Abuelo, Boyacd; abuela, Boyacd.

éy su bisabuela? — creo que también en Boyacd

éle gusta la arepa? jUy! Me encanta

¢El envueltico qué tal hermano? jUy! Ojald frito... uuuy, delicioso...

Y un taaarrao de chicha- bueno eso no tanto, pero me gusta mds el masatico

Y todavia sigue dudando que tiene memoria genética del pueblo Myska. Perdimos identidad.
Ahi es donde no nos sentimos identificados. Esta dentro de nuestra cultura esos elementos,
pero no tenemos apropiaciones. Eso es identidad. Y la escuela: fallas

Mire que... que su merced habla de algo tan interesante que lo tomabamos. Es como si la
palabra viajara con uno éno mayor? Entonces lo toca a uno en cierto lado y lo sigue ¢écierto?
Es algo muy... muy bonito.

Y mire que su merced toca algo muy interesante que ya lo habiamos hablado en la comunidad
de Cota, y era la identidad. ¢ COmo por ejemplo...? Porque surgio la palabra de bueno équién
es myska o cudles son los parametros para ser myska? Se dio como esa conversacion. Y entre
ellos, pues digamos que Javier, uno de la comunidad decia: “hay casos en que la mama3, el
papad le gusta sembrar, le gusta tener sus maticas, le gusta compartir, le gusta tejer. Vaya
preguntele ¢por qué le gusta? No va a tener ni idea. Es esa... esa... Su merced lo dijo aca
también, esa genética écierto? Que aun tenemos arraigada en nuestro ser.

Y... entonces como que le persigue a uno la palabra ¢si? es muy interesante eso. Y pues iba
pensando también en la palabra de Javier, y decian lo mismo, es lo mismo ¢si?

épor qué me gusta a mi tener alla mis maticas, si es que mi mama no lo hacia? Pues hombre
es que esa es la genética myska que tiene usted.

O por qué me gusta ser dadivoso, darle, invitar a que venga mijo digale a sus amigos... venga.
Y reunir a la gente en la casa para un plato de comida, para compartir alli ¢si?

Ahi esta de pronto lo que usted nos comenta, esa identidad en lo genético mas que en la
cultura, porque la culturase transforma écierto? La cultura se transforma en 10 aios, 5 afos
se transforma esta vaina. Pero lo genético si es muy complejo. Entonces se muy bonito eso,
mayor, como usted ilustra eso.
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Y, digamos que ya para no quietarle mas tiempo, mayor. Yo quiero preguntarle algo mas
personal. Su merced la otra vez nos contd, o me conté cdmo habia surgido el humedal, la
chuscua, es que se le dice écierto? Emmm... pero entonces quisiera que su merced me

contara de pronto muy rapidamente écémo surgio la Casa Experimental Juvenil?




230

éCuantos eran mayor?
Arrancamos tres personamos, terminamos once
éen el momento de esa toma?
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- ¢éDe qué pueblo era?
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Qué bacano, mayor. Si, pues digamos que, por el momento, pues digamos, me interesa
conocer aqui, partir de... ¢no? Saber de dénde, de donde se ha partido con todo esto, saber a
dénde llegué}, qué es lo que se ha hecho, para asi mismo saber cdmo aportar desde lo que
uno pueda.

Entonces por eso queria como conversar con su mercé para precisamente saber cémo habia
comenzado ese proyecto de la Casa Experimental, me parece muy vacano esa parte y pues
obviamente lo del humedal.

Mayor ...eehh... una pregunta, si de pronto, bueno, digamos que la idea cual es: en medio de
la pandemia hacer lo posible para tratar de llevar esto a la escuela, porque por mi yo me traia
los chinos, pero como usted sabe que todo es problema, y desde Funza y bueno...

Yo queria preguntarle ¢existe la posibilidad, mas delante, cuando su mercé de pronto tenga
un tiempito, lo cuadramos bien organizadito, que su mercé de pronto nos haga una sesion,
una clase? écierto? éirecorriendo el humedal? Su merced obviamente me dice pues cudnto es
y toda la cuestioén ¢si?

¢Para que su mercé les muestre a los muchachos, pues como un recorrido virtual, por asi
decirlo, de todo el humedal?

..mmmm... claro, jbonito!

De todo lo que se ha hecho, de la lucha de ustedes ¢écierto? Muy parecido a lo que nos hizo, la
explicacidon también medicinal ¢ési? todo lo que han podido ustedes aprender del territorio.
Entoes no sé si a su mercé le parece.

Nooo, me parece bonito. Mire, Rubén. Yo estoy en contra de comercializar los saberes de los
abuelos. Yo no pido plata cuando... medicina pa’ poder trabajar yo, o algo pa’ la casa, algo del
aporte: mercado, pa que esté la comunidad ahi.
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Cuando uno mete billete, se enreda en estos procesos, como dijo.... ¢si? Yo, sea los recursos,
muchas veces “traigo café”, compa, me colabora con una comprita ahi de café, con eso, le
gestiono.

Entoes eso pa’ decirle, hacemos recorridos, no cobro nada, porque eso no es para mi el
ejercicio. Lo que se hace es un aporte no billete, sino en especie, porque es mds fdcil. Uno coge
al chino y bueno “me trae una libra de arroz” todos arman el mercado.

Si, listo.

PARTICIPANTES: Lina Siu Camacho, Rubén Andrés Santa
FECHA: 25 de abril de 2021
LUGAR: Encuentro virtual por plataforma de MEET

Como te digo, son alrededor de seis pregunticas en torno a esos saberes del pueblo myska y
gue me parecen a mi importantes y que se van a desarrollar a lo largo del proyecto de
investigacion. O por no llamarlo “investigacién” mads bien como de la propuesta pedagdgicay
gue es lo que se va a desarrollar la metodologia con los estudiantes y pues con ustedes.
“eemm” bueno, la primera pregunta pues digamos que va enfocada al concepto de memoria
y ¢Como definir o cdmo ver ese concepto de memoria desde la ancestralidad myska?

“im...” la memoria... tu me pones en ese es ese... cuando me hacen ese tipo de preguntas me
pones en ese... écomo decirlo? En ese vaivén epistemoldgico, por alld mis neuronas empiezan
a chirriar. Como cuando le preguntan a uno “venga, ( Como es unidad, en muiscubum?”,
“como es...” esos conceptos que son como tan occidentales, que uno dice “bueno, eso son
otras construcciones” que también nos competen porque también es el avance, el desarrollo
como especie no? porque cuando uno estd viendo occidente, pues uno estd hablando del
avance como especie y nosotros somos la especie humana y hacemos parte de eso. Pero que a
veces verdad uno se aleja tanto de esas visiones, entonces le cuesta a uno.

Entonces, bueno, estamos hablando de... memoria... Bueno, creo que la memoria tiene que ver
con dos tipos de cosas. El concepto de memoria creo que alberga... alberga un sinnimero de
concepciones, emociones y pensamiento alrededor de lo que es la memoria corporal, la
memoria territorial y la memoria ancestral. Cuando se hable de memoria cultural y todo esto,
y creo que la memoria cultural entra dentro de la memoria ancestral. Porque a diferencia de
Occidente, nosotros entendemos la cultura diferente é¢no? entonces a diferencia de occidente
nosotros no consideramos que la cultura sea el arte, el cine... bueno, todo eso, sino que la
cultura es la manifestacion de la vida de los humanos. Entonces por eso es que cuando
estamos exigiendo como indigenas un cumplimiento de las politicas que estdn enmarcada en
torno al derecho especial, al derecho nativo ¢si? al derecho indigena. Nos dicen “no, vayan
para intercultural, interculturalidad” iNo! estamos hablando de una manifestacion de la vida.
Bueno, la memoria, volviendo al tema de la memoria. La memoria entonces, bueno... la
memoria territorial es todo eso que nos hace ser como somos y no de otra manera, es un poco
la pregunta de quién soy yo éjm? Porque es que en el territorio estdn escritas, y por eso
nosotros hablamos de oralitura, porque es lo escrito por contar y lo contado por escribir. Hay
cosas que nosotros no hemos aprendido a leer y no hemos contado todavia porque no
sabemos leerlas, no solo lo que hay escrito en un libro, sino también esta escrito en las
piedras, lo que estd escrito en los tejidos, en las mantas, en los pictogramas, en el mismo
orden del territorio, por ejemplo, en los caminos del agua ¢ési? que eso es una forma de
escritura, bien sea que escribio padre y madre, creador, creadora; bien sea que escribieron los
antiguos, las antiguas ési? pero ahi estd escrito. El mismo orden de la naturaleza, por eso
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hablamos también del pensamiento fractal: que el mismo orden de la naturaleza escribe y
nosotros no hemos podido entender los mensajes. Entonces eso es lo escrito por contar. Y lo
contado por escribir, pues bueno yo también como también a partir de esas concepciones que
tenemos nosotros acd empezamos a expresar.

Entonces en el territorio, estd pues justamente esa memoria de lo que es esa naturaleza, que
la memora bdsicamente habla de un orden. Cuando nosotros estamos hablando por ejemplo
del concepto occidental de la... ¢ Como le llaman a esto? La.... La entropia. La entropia no es el
desorden, la entropia es el orden. Bdsicamente la entropia es que los cuerpos llegan a ser
como tienen que ser ési? como tienen que llegar a ser. Es decir, la manifestacion y la expresion
de las diferentes manifestaciones de las vidas.

(Eehh... se escucha mucho ruido, Rubén, de pronto te afecta la grabacion.

Si, es que estaba pasando un avién

Aahbh... uish (risas))

Entonces ese seria una de las memorias del territorio ino? esa organizacion de la naturaleza,
que nos cuenta a nosotros y nos ensefia cOMo organizarnos y que nos empieza a contar una
cantidad de cosas con respecto a la vida.

Eehh... y la memoria entonces territorial también va a tener que ver con justamente todo eso
que estaba contando de lo que estd escrito por contar ¢jm? Entonces como por ejemplo en el
territorio, y por eso hablo del como soy, y por qué soy asi'y no soy de otra manera. Por eso es
que las plantas de unos territorios son diferentes a las de otros territorios, los animales son
diferentes también a los de otros y nosotros como expresiones de la vida, como humanos
también somos diferentes a los seres humanos de otros territorios. Y eso tiene que ver
también con lo que mal ha llamado occidente el “ambiente” y que lo han puesto como” medio
ambiente” y que bueno... no, no, no es el momento, pero si es un concepto que tiene que ver
con que se entiende al humano como poseedor y explotador, eh... eh... como con el permiso
pues, de explotar la naturaleza o los bienes naturales comunes, que llamaos nosotros, que son
sujetos de derechos, todos y todas.

Entonces, eehh... el ambiente justamente, entonces mds que el medio ambiente o los recursos
naturales, muy entre comillas, no es el ambiente, es decir, la conexion, o la forma de
construccion que tenemos como humanos, como cultura, como pueblo de determinado
territorio con esa naturaleza que estd en ese territorio.

Entonces, claro, cuando nosotros hablamos de la memoria, por ejemplo, de lo que estd escrito,
en términos de los caminos del agua, entendemos como el agua va circulando por los
territorios, cdmo baja por las montafias, como se filtra por las montanas, pero cdmo también
a través de esas mismas montaiias de la configuracion de microorganismos, de raices, de
microporos en la montafia, de las cuevas de las cascadas internas, que eso también
habldbamos en esa sabiduria ancestral femenina, que las mujeres hablamos de unas cascadas
internas que tienen que ver con lo emocional.

Bueno, como todo eso se junta y se une para contarnos la historia de los caminos del agua y,
por ejemplo, el atender, que a través de todo eso que acabo... de todo ese entramado, de
redes dentro de redes, que conforma el sistema dentro de sistemas ¢si? el agua puede subir,
por ejemplo, puede subir desde las aguas subterrdneas a altitudes bajo cero, es decir bajo el
nivel del mar., pueden subir hasta 3.00, 4.000, 5.000 metros sobre el nivel del mar, cosa que
no puede lograr ninguna bomba. No hay artefacto hecho por el humano, ési? con tanta
ciencia, con tanto avance tecnoldgico que pueda lograr por ejemplo ese tipo de cosas.
Entonces eso es como también... espérame un momentico (habla con alguien) Es como todo
eso empieza a juntarse y a configurarse para entender lo que es el orden del territorio ¢si? y
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esa es la memoria que nosotros recorremos. Por eso nosotros para encontrar las claves y los
principios de nuestra cultura, de nuestro pueblo de como vivieron nuestros papds, nuestros
abuelos, de cdmo vivieron los antiguos que conocimos, que no conocimos, pues recorremos el
territorio, porque el territorio nos va contando las historias.

Por ejemplo, el hecho de sentarse en el pdramo del Verjon, por ejemplo. Sentarse en una de
las montafias a mirar cémo baja la neblina y qué significa la neblina, qué representa la
neblina, qué nos va a contar la neblina ési? Esa es la memoria, y esa es la memoria que tienen
el territorio en torno a esa configuracion pues... antigua, no ve que eso viene de millones y
millones...

Y, por ejemplo, si hablamos de memoria en el territorio, esa memoria territorial tiene que ver
con por ejemplo cudl es la historia del suelo, como llegé a ser suelo, como el suelo llegd a ser
suelo éno? nuevamente volvemos épor qué soy como soy y ho soy de otra manera? Que (cita a
un autor) y Quijano, y los dos construyen una epistemologia alrededor de eso, del por qué soy
asi. Y qué me afecta a mi.

Por ejemplo, vuelvo al tema de los suelos, hay una historia muy bonita que tienen que ver
con... bueno, ya la tocaremos mds adelante. Creo que esa historia la voy a contar cuando
estemos trabajando con los nifios mds a detalle. Y es la historia de como aparecen los
diferentes suelos, los diferentes colores, las diferentes texturas de suelos. Y los suelos se
plasman en las mochilas de fique, por diferentes colores, los estratos del suelo. Y como esos
estratos del suelo van contando la historia de como el suelo llegé a sr suelo de una roca, de
lava volcanica, de un ambiente en donde en el aire no habia oxigeno, habia era amoniaco y
habia era vapor de agua caliente. Entonces como todo eso se configura intimamente
relacionado para generar, por ejemplo, el suelo.

Y si nosotros vamos a estratos del suelo donde hay nieve, por ejemplo, y las semillas estdn alli
congeladas, en estado de latencia. Y encontramos por ejemplo polen de plantas de hace
millones de afios extintas. Eso es memoria, esa es la memoria del territorio ¢ési? entonces esta
por ahi.

Listo, entonces habiamos dicho tres tipos de memoria: memoria territorial, memoria cultural y
la memoria corporal.

La memoria ancestral, entonces, esa memoria ancestral tiene que ver con ya, no tanto mirar si
el territorio eehh... sino mirar mds hacia nosotros como comunidades, como pueblos,
conformados como pueblos.

Entonces, estamos mirando hacia afuera, pero no tan hacia fuera. Estamos mirando hacia
afuera desde en términos desde lo que en el pueblo myska se llama los chuvum o las utas. Las
utas son las familias, y los chuvum son la conjuncion de esas familias. Y eso es lo que potencia
y consolida territorio. Por eso digo que estamos mirando hacia afuera pero no tan afuera.
Luego estamos mirando las utas y los chuvum eehh... tenia antiguamente, la organizacion
gubernamental que se tenia era un tuva. Y ese tuva era gobierno y autoridad sobre los
chuvum y las utas porque era intimo amigo de ellos, porque los conocia muy bien, sabia muy
bien su organizacion, sus necesidades y todo, por eso era autoridad de ellos. Al momento que
se rompia la relacion con alguna uta, con algtn chuvum, el tuva o la autoridad, dejaba de ser
autoridad. Asi de sencillo.

Cuando nosotros empezamos a mirar eso, ¢ési? que por supuesto s la configuracion cultural
con respecto al territorio, esa memoria territorial se recoge entonces en esa memoria de la
comunidad.

Entonces, la ancestralidad. La ancestralidad tiene que ver con lo que se hereda en esa
sucesion familiar ési?
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Por ejemplo, es cuando yo digo una historia que a mi me gusta contar mucho y es que la
entrega generacional del desarrollo. Entonces, mi abuelo, mi abuela, de todas las historias que
he escuchado nunca he escuchado que el abuelo, la abuela hayan pisado una escuela, jjamds!
Pero ni por equivocacion. El abuelo por ahi escuche que habia aprendido a escribir, epro
seguramente si miramos mis bisabuelos no sabian leer ni escribir (jm? Entonces, ya los
abuelos aprendieron a escribir, o bueno creo que la abuela no, solo el abuelo aprendio a
escribir. Ya después mi papd pudo al menos un afio al colegio, mi mamd estudio hasta noveno.
Ellos llegan ya a Tocaima, nacen en Tocaima ¢si? Luego, yo, ya nazco en Bogotd. Entonces ¢ési?
Como que vamos ya acercandonos hacia el desarrollo, hacia la capital, vdimonos hacia la
capital, porque bien sea por el desarrollo, bien sea por la violencia somos desplazamos,
exacto, y llegamos entonces a la ciudad.

En la ciudad “mamita, usted tiene que ser doctora, usted tiene que estudiar, ser profesional, el
estudio es lo unico” y si, los papds, por supuesto tenian razon, pero es esa entrega
generacional que se da. Eso hace parte de la ancestralidad, eso hace parte de la memoria,
porque es justamente las configuraciones del territorio y eso queda alli.

Los bidlogos dirdn que no hay una memoria comportamental en la genética, pero entonces
entramos a la biologia cudntica y empezamos a hablar de la epigenética, por ejemplo. Donde
los comportamientos son heredados, y donde no solamente el genotipo y el fenotipo... es decir
el genotipo es lo que se configura microscépicamente y el fenotipo es lo que se expresa a
partir de toda esa sucesion genética é¢no? Entonces el genotipo y el fenotipo no solamente van
a depender de los genes y de la expresion de los genes y de lo intimamente microscopico
adentro de mi cuerpo, sino que va a depender de todas las interacciones y de las emm...
emm... de los impactos que recibo yo del ambiente. Entonces el ambiente no es la naturaleza,
la naturaleza es naturaleza, la madre es madre. El ambiente es esa interrelacion, esos
impactos que recibo yo, que son impactos emocionales, sean positivos o negativos, son
emocionales ¢si?

Entonces ahi entramos al aprendizaje, entonces la memoria ancestral estd relacionada con lo
que aprendemos generacion en generacion y que vamos pasando incluso, no
intencionalmente, que pasamos a través de ese sistema nervioso que recoge y capta lo que
tenemos en vida y lo que pasamos a nuestros hijos. Y por eso cuando nosotros empezamos...
cuando llegamos a cierto grado del camino espiritual, se nos pregunta ¢ cudntas vidas tiene
usted? Y no es porque reencarnemos, nosotros no hablamos de reencarnacion, o por lo menos
hasta el momento no hemos hablado de eso dentro de las comunidades nativas o andinas.
Pero si hablamos de que nosotros tenemos una vida justamente de esas heredades
ancestrales. Entonces en este momento yo estoy en un punto donde empiezo a recoger de mis
papds, de mis abuelos, de mis bisabuelos, y cudntas vidas hay pa‘tras.

Toes el aprendizaje se consolida... y ese podria ser también una definicion puntal de lo que es
la memoria, el aprendizaje se consolidad como un impacto emocional, una memoria
emocional. La memoria es un aprendizaje significativo emocional. Por eso es significativo,
porque es emocional. Si no pasa por la emocion, no se convierte en conocimiento, por lo tanto,
no se convierte en memoria. Entonces parece ser que la memoria es eso que es heredado, mds
a largo plazo.

Bueno... dejaria por ahi en términos de esa memoria mds de lo comunitario, de esa memoria
mds cultural, mas ancestral éno?

Perdéname, Lina, su merced habla de dos cosas interesantes y es lo del genotipo y el fenotipo
gue son las cuestiones de herencia y bueno, de genética. Pero entonces uno mira, yo no sé si
la otra vez lo conversaba con usted, y por ejemplo uno mira a personas que hacen digamos
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que determinadas tareas o determinadas practicas y no saben de dénde. De dénde le surgié
el gusto por esa vaina. Entonces por ejemplo mi mama es la persona que siembra su matica,
les habla a sus plantas, mejor dicho, las cuida mejor que nadie mas. Eehh... Que va pasando
alguien con alguna necesidad y “mijo, vaya dele arrocito al sefior, o venga, ofrézcale un plato
de comida”

Por ejemplo, ayer habia unos gaticos de la calle y se parquearon aqui en la puerta y uno dice,
“bueno por algo habrdan llegado acad” écierto? Y entonces pues yo le comentaba “mire que hay
unos gaticos ahi afuera, madre” me decia “mire, ahi en la cocina sobré un poquito de sopa,
vaya coja un platico y dele la sopita a los gatos, que yo creo que ellos pasaron derecho” “hay
una cajita en tal lado, saquele la cajita y que se acuesten ahi” ési? entonces ese tipo de
situaciones, y ella una vez me decia “jmm... yo no sé de dénde yo habré sacado esa vaina”
écierto?

Entonces ahi es donde entra el poder de esa memoria écierto? No llamandolo tanto de desde
la herencia, porque trasciende la cuestidn genética. Y son unas particularidades totalmente
myskas. O sea, ella es propiamente de aqui del territorio, ella es... la familia también era de
Faca, mi abuelo también era de aqui del altiplano.

Entonces, en la familia nadie tiene ese gusto de plantas, nadie... entonces es como esos saltos
qgue da la memoria, entonces en algunos se desarrolla un poco mds o se nota un poco mas
como n otros que si de pronto, son muy pasivos. Pero en el caso de mi madre como se resaltd
toda esa memoria ancestral, y toda esa cuestion y tiene esas caracteristicas de sus raices, de
sus raices indigenas. Entonces a mi me parece bien interesante como funciona eso de la
memoria, como obra de una manera tan bonita.

Y otra cuestion es esa palabra de la memoria que se ha utilizado desde occidente, que se cree
gue va Unicamente al pensamiento, dejando al sentimiento por fuera éno? y su mercé lo que
mas o menos yo trato de cogerle ahi la idea es que la memoria es ese sentipensar, es ese
saber, pero también mesclado con la emocién. No se puede separar el pensamiento, o lo que
se llama “objetivo” desde Occidente écierto? Y el sentimiento, lo que se llama “subjetivo éno?
existe un sentipensar.

Es que imaginate que para nosotros es tan dificil entender eso de lo objetivo y lo subjetivo,
cuando uno pasa por la universidad, yo estudié ciencia ino? estudié una ciencia que se llama
“biologia” que es la ciencia que estudia la vida. Y cuando tu entras a estudiar una ciencia, lo
primero que te colocan es el método cientifico, pues porque la ciencia es objetivo. Y qué tan
objetiva debe ser la ciencia que nos mete en un problema el verraco ¢no? ademds de que llega
uno ahi todo... digamos de unos ambitos desconocidos e invisibilizados en la sociedad y es el
dmbito de la oralitura, todo esto que estamos hablando, es el dmbito del saber ancestral, del
saber propio, del saber nativo, que ha sido invisibilizado en términos de no ser vdlido, de no
considerarse como vdlido, entonces uno llega a la ciencia y ve que la ciencia es un
conocimiento vdlido, es un conocimiento aceptado occidentalmente, entonces uno se agarra
de la ciencia. Y oh sorpresa cuando se va a dar uno cuenta que la ciencia no es otra cosa que
un modelo de verdad ¢ como si un modelo de verdad? O sea, cuando a mi me dijeron que la
ciencia era un modelo de verdad yo quedé como Condorito (no se entiende) porque imaginese
si es un modelo de verdad entonces a qué estamos jugando, o sea que el objetivo son modelos
de verdad. Es decir que ese tema de lo objetivo y lo subjetivo pues se sale completamente de
la comprension en términos de que no podemos separar lo que sentimos de los que sabemos y
lo que aprendemos es que uno pasa por una memoria emocional ¢ési? por ejemplo, un biélogo
estd hablando de insectos, los que por ejemplo se especializan en la herpetologia, en sapos,
ranas. Y empieza a hablar de sus sapos y de sus ranas, lo habla con completa pasion. Si a ti no
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te apasiona no puedes sostener el conocimiento, no puedes porque es que eso ocupa espacio
en el cerebro.

Entonces efectivamente no se separa, el sentir y el pensar no se separa. Por eso fue que Fals
Borda con las comunidades hicotea, con los pueblos hicotea hablo del sentipensar, es de ahi
de dénde saca é. Eso no fue que “ushh ese Fals borda es un duro, es re pilo” si, eso no se les
niega, pero él no se inventd el sentipensar. Eso fue lo que él identificé de la expresion de los
pueblos. Porque si hay algo que nos caracteriza como pueblos andinos, voy a hablar de los
myskas, y si efectivamente los myskas, pero también como pueblos andinos nos identificamos
en algo por ejemplo y es que los pueblos tienden a ser muy honestos. Bueno, hoy en dia vemos
uno que otro que se tuercen éno? que suben por alld a los consejos, a las alcaldias y se
tuercen, pero en general somos comunidades muy honestas y son los papds y las mamds que
dicen “uno toda la vida trabajando y qué consiqguid: nada, por ser uno pendejo, por ser uno
honesto” y a uno le pasaron eso, a uno le pasaron ese tema de que lo que uno no se gana con
el sudor de la frente no lo recibe y no le pertenece, porque le ensefiaron a uno a trabajar.
Entoes, todas esas cosas que se permean justamente en la epigenética, que se permean
justamente en el saber propio hacen parte también de ese cumulo, de esa memoria de los
pueblos nativos, de los pueblos andinos porque somos muy hermanados y nos encontramos en
muchas cosas. Efectivamente.

Nosotros no podemos separar el sentir del pensar porque cuando nosotros, por ejemplo,
cuando yo me imagino a los antiguos por ejemplo intentando hablar y comunicarse, entonces
hay una historia de como surge el lenguaje ési? y tiene que ver con esa necesidad de contar,
de expresar, de preguntar de... ési? porque hemos sido pues pueblos curiosos, comunidades
curiosas desde los principios de los tiempos de la humanidad.

Entonces necesitdbamos expresar, necesitdbamos contar. Y entonces yo me imagino a los
antiguos diciendo, hablando en una lengua que no pasaba por el sentir, una lengua que no
pasaba por el experimenta el viento corriendo en la cara, una lengua que no pasaba por el
experimentar el cansancio de subir a la montafia y pagar con el sudor, pagar... ir al territorio y
pagar con el sudor. No me imagino a los antiguos intentando hablar y construir una lengua
que no pasara por experimentar el amor de amar a una mujer, de amar a un hombre, de amar
a sus hijos, de amar a su comunidad, de luchar por su territorio. Yo no me imagino eso ¢ési?
entonces efectivamente el conocimiento no es sin sentir.

Si, si, totalmente de acuerdo. Pero bueno, se ha tergiversado y esas dicotomias ¢no?
pensar/sentir, subjetivo/objetivo, el intelectual es el que pocas emociones tiene o el que es
muy emocional poco inteligente es, entonces ese tipo de pensares es lo que nos han
instaurado.

Bueno y su mercé nos iba a hablar sobre la dltima parte de memoria, o el tercer concepto que
hay de lo corporal.

El cuerpo, la memoria en el cuerpo. Eso, entonces la memoria en el cuerpo tiene que ver con...
alguna vez lei a un sociélogo, que no recuerdo cudl sociélogo era en este momento y él decia
que nosotros éramos afortunados porque éramos las comunidades periféricas, que éramos los
pobres, los mal vestidos, los mal hablados, los mal portados, los rechazados. Pero que ademds
nos estabamos pesando el mundo de otras maneras, nos estadbamos pensando en unos
mundos otros.

Entonces que éramos afortunados, porque éramos nosotros quien tenia la capacidad de poder
pensarnos en unos mundos otros porque estdbamos en absoluta incomodidad. Y entonces yo
pensaba en eso y yo decia “bueno, eso puede tener sentido. Puede tener una parte de razon. Y
épor qué es eso?” épor qué nosotros nos estdbamos pensado asi? ipor qué nos estamos
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pensando en unas maneras otras? Tonces entendia que... iba bueno, mirando a los runjitanos.
Los runjitanos son pueblos sin territorio, y nosotros decimos “un pueblo sin territorio no es
nada, y se pierde la memoria” y entonces ¢ como carajos hacen los runjitanos? Pues resulta
que eso tiene que ver con las memorias corporales. Y es que no va a ser lo mismo que el Pert
lo habiten los peruanos, a que el Peru lo habiten los colombianos. No va a ser lo mismo que el
catolicismo lo habiten los colombianos, a que lo habiten los romanos. No va a ser lo mismo
que el espaniol lo habiten los espaioles, a que lo habiten los colombianos. Y eso tiene que ver
con esa memoria cultural, donde alguien alguna vez decia “es mads dificil no ser indio que
serlo, porque es que usted todo el tiempo estd hablando con palabras de indios, todo el
tiempo estd comiendo con platos de indios, en la casa le dieron una educacion de indios, una
crianza de indios” ¢jm? Entonces claro, eso es potencial, porque eso hace detonar que el
cuerpo tiene unas formas de pasar el conocimiento y la emocion: el sentipensar por el cuerpo
desde la memoria del cuerpo junica! Diferente, de justamente juntando la memoria territorial,
la memoria ancestral que se expresa en este cuerpo, y que es muy verraco cambiarlo, es muy
dificil cambiarlo, porque es la memoria.

Entonces parece ser que ese concepto de la memoria, de ser un aprendizaje emocional a largo
plazo, que pasa por diferentes generaciones, pues se le afiade el tema de que es algo muy
constante, dificil de cambiar.

Bdsicamente que la memoria en el cuerpo es un proceso que genero un desencadenamiento
de procesos irreversibles, es decir que la memoria es irreversible. La memoria es intangible e
irreversible. Es decir, no puede haber una forma de cambiarla, de transformarla, de negarse lo
que se es.

Entonces por qué tenemos... por qué somos bajitos, por qué las mujeres andinas tenemos el
cuerpo de cierta manera, por qué nos vestimos o tendemos a vestirnos de cierta manera. Y
como esas, digamos, esas prdcticas a pesar de que uno se va acercando a occidente, se va
acercando al desarrollo, pues eso sigue generando unas discusiones individuales, unas
discusiones que pasan por lo corporal, que llegan a afectar lo comunitario, que llegan a
afectar lo territorial ¢no? porque siento que la memoria mds fuerte es la memoria que estd en
el cuerpo, porque finalmente es lo que yo estoy viviendo, y que se convierte parece ser que le
sumamos otra cosa a esa memoria y es que la memoria parece ser que se convierte en
principios y valores de vida. Es la guia; esos principios y valores son la guia de cdmo debo vivir.
Entonces por ejemplo el hecho de que... (asi uno quiera escapar) por ejemplo el usar ciertas
palabras, el usar ciertos tonos, ciertos acentos ¢ési? Por ejemplo, el nieto sale con esas, con una
palabra ahi chistosa todo el mundo se rie y dice “es que su abuela decia eso” y uno “de donde
saco eso”, “équién dice acd esa palabra? No, nadie” “jmm” o mire “es que esa cara es igualita
a la cara del abuelo” es esa manifestacion ya corporal de lo que nosotros podemos ver, que
nos vuelve nuevamente al territorio, que nos vuelve nuevamente a la ancestralidad y que nos
vuelve nuevamente a la cultura.

Entonces a mi me gusta contar una anécdota y es que, cuando uno se niega ¢no? porque
ademds... (juan se quema algo)

Qué pena, por ejemplo, cuando yo estaba en el colegio eehh... yo estaba en el colegio y los
abuelos, los papds pues tienden a negar su identidad cultural porque sufrieron maltrato,
porque sufrieron rechazo, porque sufrieron persecucion. O sea, entonces en 1600 cuando se
prohibe la lengua y al que pillaron hablando su lengua nativa, su lengua materna... o sea es
una cosa inconcebible, le cortaban la lengua y se la colgaban de corbata. Ese tipo de cosas,
por ejemplo, lo que paso con José Antonio Galdn, que le cortaron la cabeza, y la cabeza la
colgaron en la plaza publica en el centro donde todo el mundo lo viera. Y que me parece
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chistoso porque occidente y Europa eehh... Occidente y Europa generan por ejemplo una
concepcion del arte desde los bustos ¢ Qué es un busto? Un man cortado acd (se sefiala el
torso) puesto en una plaza publica y éeso no fue lo que hicieron con José Antonio Galdn? Si
como que uno empieza ahi a unir cosas, a liar cosas... espérame... (pasa un tiempo)

Entonces eso por ejemplo genera unas memorias, justamente estamos hablando de memorias
éno? genera un aprendizaje emocional terrible, y es que “si yo voy en contra de este sistema,
mire lo que va a pasar” entonces eso se viene heredando ¢no?

Claro, mi abuelo negando su identidad, a pesar de ser re indio, mis papds negando su
identidad, a pesar de ser re indios. Yo llego a la escuela negando por su puesto mi identidad,
por su puesto rechazada, echa a un lado, maltratada en el colegio. Y entonces cuando ya yo
empiezo a crecer y mis compaferos me molestaban porque me decian que yo me parecia a
Pocahontas. Alguno se burlaba, algunos me decian bonito, pero eso siempre estuvo yoda mi
vida ahi “Pocahontas, que se parece a Pocahontas, que bueno...” y eso entonces es una
expresion justamente de esa memoria corporal ¢ési? de que asi usted nieqgue y diga que no, al
cuerpo le van a salir letreros, es como cuando le tapan la boca, igual, al cuerpo le van a salir
letreros. Ese entonces, es como un aterrizaje digdmoslo de lo que serd esa memoria corporal.
En muiscubum ¢Cémo se le puede llamar a ese concepto de memoria?

Lo voy a pensar y te digo

Listo, listo. T4 me dejaste algo muy... como muy alli sonando con esto de la memoria del
cuerpo, y es por ejemplo cuando tu decias que los territorios no son los mismo si no son
ocupados por los mismos cuerpos éno? el Perd no es el mismo si no esta por ejemplo los
colombianos o el territorio colombiano no es el mismo si estan los espafioles... bueno, es
como esa interconexién entre territorio y cuerpo écierto? Y también es como esa memoria
del cuerpo conectada con el territorio. Bueno, aparece que por qué nosotros somos mas
chiquitos, con diferente tonalidad de piel... bueno, porque son unos rasgos propios del
territorio y me llevan a mi, mientras tu estabas alli conversando, me llevaban a Fanon. No sé
si has leido a Franz Fanon y él habla del cuerpo, y el habla alli en el libro “Piel negras,
mascaras blancas” cdmo el negro se niega, desde que niega su primer territorio que es el
cuerpo. Entonces aparece el negro que se casa con una rubio, o el negro que se viste como
blanco, o hace actividades de blanco écierto? O aqui mismo, ya no Fanon, sino como lo habla
Freire, cuando habla la negacién del cuerpo desde lo latinoamericano. Y se ve hoy dia,
entonces la que es crespa entonces se alisa el cabello porque no le gusta ser crepa, o selo
tintura de rubio. Bueno équé sé yo?

Entonces es esa negacidn del primer territorio que es el cuerpo, y se estdan negando la
historia, se estd negando la memoria, segun lo que tu decias alli de la memoria del cuerpo.
Entonces es muy bonito eso que, o sea saber eso precisamente para no caer en esas practicas
de la negacion.

Si, efectivamente. Y es que el negar la memoria del cuerpo nos lleva también a otros ambitos
de discusion y de construccion cultural. Y es, por ejemplo, las negaciones de las
corporalidades. Y ahi es donde nosotros entendemos que... imaginate, para ser lo que somos
aqui necesitamos de una memoria territorial, necesitamos de una memoria ancestral,
necesitamos de una memoria corporal. O sea, es una interrelacién minuciosa que resulta en
lo que somos.

Pero ahora entonces, imaginate, si eso pasa acd, eso pasa en todos lados. O sea que todas las
territorialidades tienen sus diferentes cuerpos y manifestaciones de esa memoria. Por lo tanto,
por querer entonces homogeneizar el cuerpo, el cuerpo a una sola forma de ser, no
respetando las diversidades corporales, o los cuerpos, pues eso ya nos lleva justamente a la
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discusion de, por ejemplo, por qué la mujer (yo supongo que a los hombres también les
pasard, no sé) pero nosotros hablando desde la sabiduria ancestral femenina como
encontramos que hay mujeres que dicen “es que yo no soporto mi cuerpo, o sea yo no quiero
mi cuerpo, no me gusta mi cuerpo, no me gusta esta corporalidad” ési? “No me gusta ser
bajita, no me gusta tener la forma del cuerpo que tengo, no me gusta ser rodillajunta
patiapartada ési? pero eso justamente tiene que ver con esas memorias del cuerpo, de cémo
somos, porque somos territorio, porque somos ancestralidad y porque somos esa corporalidad
que se expresa. Entonces ahi va... justamente es la pelea con la universalizacion del
conocimiento, o universalizacion de las formas de ser. Y es que no hay un deber ser,
simplemente somos una diversidad, somos una pluriversidad, entendiendo que también las
mentes son pluriversos. Entonces como vamos a reducir todo a una sola forma de ser, a una
sola forma de expresarme, si efectivamente mira, todo lo que tiene que pasar a mi alrededor
para yo poder ser como soy.

Si, tu ahi mencionas una palabra que cabe dentro de la segunda pregunta que te tengo y es
¢Como la hegemonia eurocéntrica ha afectado la memoria? ¢De qué manera la ha afectado?
La hegemonia, dijo Gramchi, que Gramchi se referia a la hegemonia eurocéntrica, pero ya
después viene Quijano y dice “La hegemonia euroamericanocéntrica” ¢ési?

Entonces, claro que nos ha afectado empezando porque, pues primero cuando llega la
colonizacion se instaura unas maneras unicas de ser, entonces se instaura unos modelos, unos
paradigmas. Entonces se instaura el paradigma de ciencia, el paradigma del cuerpo, el
paradigma de mujer, el paradigma de sociedad, el paradigma religioso, por ejemplo.
Empezando por ejemplo porque nosotros mismos, después de la colonizacion de otros, viene la
colonizacion mental y propia.

Entonces por ejemplo que nosotros mismo negamos nuestra espiritualidad a partir de la
reivindicacion y visibilizacion y legitimizacion de una religion hegemdnica. Entonces esa
religion hegemanica nos dice que Dios es un hombre, mono, hojiverde, gei, ési? porque tiene
que ser un dios ciudadano, recuerda a los ciudadanos en Grecia. Entonces nosotros jno! dios
no puede ser un hombre, como va a ser un hombre. Y eso da cuenta justamente de a esa
hegemonia. Entonces cuando nosotros decimos “padre y madre” nos estamos refiriendo
justamente a eso, a que dios no es un hombre, dios es dios-diosa, y ni siquiera hombre y
mujer, porque eso es humanizar a Dios ési? o sea, va mucho mds alld de la comprension que
tenemos de lo que conocemos como hombre y mujer que es lo que se expresa de lo corporal
justamente de lo humano.

Pero eso da cuenta de esa hegemonia que estd pasando alrededor de la religion, de los
sistemas de vida, de los sistemas econémicos. Entonces nos afecta empezando por ahi, y en
esa medida pues todo. Ese ejemplo que doy con la religion se extiende y se extrapola a lo
demds.

La seqgunda forma en como nos afecta la hegemonia, es que no solamente nos afecta como
pueblos indigenas, pueblos nativos. Sino que afecta a todas las periferias. El sur
epistemoldgico, o el sur no global ¢si? ese Sur metaforico que recoge no solamente la parte de
abajo pues del mundo, sino que hay que sures en todos lados.

Hay sures entre nortes

jExacto!

Y entonces qué pasa, pues que el norte fue una minoria, porque la minoria son ellos, nosotros
somos las mayorias. El norte fue una minoria que tomo esa hegemonia como una forma de
ser, la instaurd, y partir de eso nos metio un golazo a todos los sures, pero que es un golazo
que nos estd costando un dafio humano y un dafio ambiental irreparable ¢si? un dafo a la



242

naturaleza irreparable. Y es que nos negaron la posibilidad de avanzar como especie. Es decir,
solamente la hegemonia y solamente el norte estd en la cuarta revolucion industrial, en la
cuarta revolucion cientifica y en la cuarta revolucion tecnoldgica, el resto ni siquiera
entendemos la primera.

O dime Rubén si tu sabes, a ciencia cierta ¢ como funciona la mdquina de vapor?

iNo! hay mucha gente que... yo por ejemplo no tengo idea, y mucha gente no sabe.
Exactamente, aun ni siquiera entendemos la primera revolucion industrial, la primera
revolucion tecnoldgica, la primera revolucion cientifica. Por ejemplo, no entendemos el
paradigma de la ciencia, y es que el paradigma de la ciencia no es otra cosa que un grupo de
cientificos, de hombres, geis. Perdon, pero es asi. Que se juntaron, se reunieron, hicieron unos
consensos epistemologias, de la episteme, lo escribieron en papelitos, en libros y nos lo
pasaron a todos y eso es la ciencia ¢ési?

O sea, la ciencia no estd avalada por el 100% de la poblacion, del pueblo. Es un grupo de gente
que se sentd, los ilustrados, los iluminados que se sentaron a decirnos a nosotros cémo
entender el mundo, y nosotros no entendemos eso, o sea, no sabemos. Nos qudamos en la
primera revolucion, mucho menos vamos a entender la cuarta revolucion.

Entonces équé pasa? Al no entender nosotros eso, no estamos haciendo parte de lo que estd
pasando en el mundo. La cuarta revolucion industrial nosotros no sirve para chatear y para
hacer videollamadas con la familia.

Mientras que a los del norte, la cuarta revolucion industrial les estd sirviendo pa’ llenarse los
bolsillos de plata y pa‘tener mds poder, y poder sequir siendo el norte. Y reafirmarse como
Norte global, como hegemonia.

O sea, démonos cuenta de la gravedad de eso. Por eso nosotros no negamos el desarrollo,
porque entendemos que esto ha sido un avance civilizatorio como especie. Este momento en
el que estamos de la vida, quiere decir que el mundo se hizo mds complejo, la complejidad de
la vida. La sociedad humana se hizo mds compleja, nos hicimos mds complejos como especie,
pero no estamos haciendo parte de eso, porque ellos nos lo negaron.

Y por eso es que Varela y Capra y Maldonado dicen que nosotros de perspectiva. No es una
crisis de la naturaleza, una crisis de calentamiento global, una crisis econdmica, crisis
ambiental. No, eso no existe.

Maldonado lo que nos va a decir es estamos en una crisis de perspectiva ¢ Como asi una crisis
de perspectiva? Efectivamente, no conocemos todo esto que tenemos alrededor. Todo esto
que tenemos alrededor no se llama de otra manera mds que... eemm... se me olvidd el
concepto... jEntropia!

Esto que estamos viviendo es una entropia. Es decir, que los cuerpos, en este caso las especies,
0 nosotros como especie humana llegamos a hacer lo que teniamos que hacer, pare de
constar. Y ese es el orden que hay.

Por eso nosotros nos colgamos una mochila de izquierda a derecha, que es occidente, porque
no negamos a occidente porque tomos estamos hechos parte de esto y nos corresponde por
ser especie humana.

Pero nos colgamos la otra mochila, de derecha a izquierda que es la mochila nativa, porque
tampoco negamos nuestra ancestralidad. Y las dos pueden tejer puentes, puentes movedizos,
puentes inestables, puentes a punto de caerse también, porque no pueden ser puentes
estables, no pueden ser puentes fijos ési? entre occidente y entre la ancestralidad.

Pero équé pasa? Que a los sures nos negaron la posibilidad de hacer parte de ese avance
como especie. Entonces esto es sumamente delicado, y por eso la crisis de perspectiva.
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Para solucionar las crisis que tenemos en la actualidad necesitamos educacion, tecnologia,
necesitamos eso que llamaron “alfabetizacion”. Bueno, lldmenlo como quieran, pero denos la
posibilidad de que los celulares no tengamos que comprarnos, sino que tengamos la
capacidad de hacerlos.

Porque esto, vuelvo y repito, es un avance de especie como especie y tenemos que pensar
como especie. Eso posibilita que nosotros hagamos parte de este mundo que estamos
viviendo, que es la cuarta revolucion industrial, tecnoldgica y cientifica.

Si, y ahi es cuando se ve que hay colectivos, hay grupos y hay pueblos que son muy radicales y
se encierran en ellos, negando la problematica y negando la hegemonia occidental. Y no, esa
tampoco es la cuestion porque encerrandose en ellos y negando el problema no es que se
desaparezca, las cosas siguen existiendo y el problema sigue existiendo.

Entonces el problema es mas entrar en esa hegemonia y desestabilizarla, transformarla desde
sus mismas bases, y cudles son sus bases: la negacién de las epistemes del sur o de esas
epistemes otras ¢si’

Lo que pasa, Rubén es posibilitarle al mundo tener unas diferentes perspectivas del mundo,
por eso estamos en crisis de perspectiva. Y en la medida que todos sumimos como especie la
cuarta revolucion industrial tecnoldgica y cientifica, la hegemonia deja de ser hegemonia,
porque descentralizamos el poder, descentralizamos los sistemas. Es decir, empezamos a
pensar en sistemas de mundo, y de mundos, y de pluriversos. En sistemas fractales con
respecto al orden que nos da la naturaleza, porque la naturaleza nunca crea para la muerte, la
naturaleza crea para la vida, nosotros si estamos creando para muerte usando esa cuarta
revolucion industrial que nos compete a todos como especia para la muerte, para dafar.

O sea, saber por ejemplo que hay montafas donde ni si quiera llega la luz, la luz: seqgunda
revolucion tecnoldgica, estamos ya en la cuarta. Entonces en qué estamos... éjm?

Esa es justamente la discusion. Claro que en la medida de que todos estemos, pues si el que
estd en la montafa no tiene luz, pues le llega la luz, pero ademads le llega la tercera la
revolucidn tecnoldgica que es el internet, pero ademds le llega la cuarta revolucion
tecnoldgica que es el internet de las cosas, que es la DeepWEB, que es... bueno, todo esto que
tenemos en la calidad de esto.

Y por ejemplo, si nos pensamos que ademds de llegarle la luz, en vez de llegarle la luz de la
hidroeléctrica, le llega la posibilidad de hacer su propia energia, autonoma y soberana. Por
eso, por eso es que es necesario que la hegemonia esté en la cuarta revolucion industrial y los
sures estemos ni siquiera en la primera revolucion industrial, porque ni siquiera la
entendemos,

Pues claro, porque en la media que nosotros vamos aprendiendo y vamos avanzando como
especie, pues todos tenemos la posibilidad y la capacidad de hacer lo que estdn haciendo los
que nos venden las revoluciones éves? Entonces se descentraliza completamente el saber y el
sistema.

Si, eso es muy cierto.

Bueno, dejando a un lado ya ese término de la memoria y cémo ha sido ha afectado por esa
hegemonia. Eemm. Hablemos del segundo término y es sobre cosmovision. Este término es
complejo y es siper amplio porque arraiga todo un pensamiento, toda una historia, porque es
una cosmovisién, como lo dice el nombre, entonces es una vision siper amplisima.

Y sigamos si yo te pregunto cual es la cosmovision myska jm... nos va a dar la media noche,
entonces no, es definir simplemente el concepto de lo ancestral, desde lo musica. ¢Qué es
cosmovisiéon?
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Si, tu dices que se vuelve una disciplina y algo tedrico. Y a mi me hace recordar algo que yo

III

escuché en un circulo de palabra y es el “sentir caminando y caminar sintiendo” Uno no
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puede llegar a la comunidad, y sentarse y escuchar la palabra y mirarlo como conceptos,
términos, como cuestiones epistémicas y tedricas. iNo! eso es un proceso que es también el
sentir, que cuando recibo la palabra y comparto la mia y yo me traslado otros espacios, llegar
a la familia y cambiar estos modos de vida con la familia, hacer esto, lo otros.

Y ahi yo comienzo a transformar mi modo de vida, mi modo de pensar y mi forma de hacer.
Entonces ahi yo empiezo a caminar sintiendo y a sentir el camino, el caminar. Entonces se
deja de lado lo epistémico, se deja de lado como una simple teoria, y se vuelve mas, volvemos
al punto, sentipensante. Entonces, claro, esto de la cosmovisién no es una vaina conceptual,
pero finalmente son esas estructuras occidentales y cientificas que dicen “hagan un marco
tedrico sobre esto” y ellos quieren que pase todo a la parte tedrica. Y uno dice “hay
experiencias que yo he vivido con ustedes” por ejemplo cuando estdbamos arreglando la
casa, cuando estdbamos compartiendo la palabra, que no se puede pasa r a una parte tedrica,
aun papel porque es mas desde el espiritu, es mds desde el sentir. Ese es el error de
Occidente de querer todo teorizarlo y no, es muy complejo llegar a esos puntos.

Entonces no sé si desgraciadamente o por fortuna tenga uno que hablar de estos términos de
cosmovision.

Si, efectivamente es que nosotros no negamos a la académica, porque también, gracias a la
academia nosotros tenemos derechos también nosotros como pueblos. O sea, no es agradecer
que tengamos derecho, pero imaginese donde no los tuviera, donde nadie hablar de los
derechos de los pueblos.

Entonces, creo que, en ese sentido, yo creeria que el tema de conceptualizar, de teorizar de
racionalizar tal vez podria hacerse, solo si, y solo si, como en las matemdticas, la
sistematizacion no es el fin ultimo. Porque si la sistematizacion es el fin ultimo, te estas
negando la posibilidad de sentir, uno. Y dos, si realmente eres disciplinado y honesto en un
camino que sabes que va a durar mucho tiempo.

Creo que esa seria la forma y la posibilidad en que se podria conceptualizar y se podria
sistematizar, y es un camino largo, porque tiene que pasar justamente por el sentir. Porque,
por ejemplo, uno lee un libro y uno dice “bueno, un lee un libro de 200 pdginas, y me demoro
dos horas leyéndolo, listo, hagdmosle” pero esto no tiene tiempo, nosotros entramos en el no-
tiempo. Cuando nosotros nos sentamos a aprender, cuando nosotros nos sentamos a escuchar
y a sentiré. El sentir pasa por encima del tiempo. Esto es como la fisica cudntica: el tiempo, la
materia y el espacio se destruyen. Y entramos en el no-tiempo, en la no-materia y en el no-
espacio. Teniendo eso claro yo creo que se podria hacer un trabajo juicios y honesto y hacerlo,
pero que lleva mucho esfuerzo.

Si, claro, eso es una entrega del todo con esta cuestidn. La otra vez hablaba yo con el mayory
le hice una pregunta sobre el buen vivir, el buen vivir pues es un pensamiento netamente de
los pueblos originarios y cada pueblo tiene su forma de definir esto del buen vivir. Los
mapuches de una forma, los aimaras de otras, los pueblos amazdnicos de otra forma. Hasta
los pueblos afro tienen su forma de definir lo del buen vivir, que ellos lo ven mas desde la vida
buena, la vida gozososa. Que es desde la fiesta, los rituales del Baile y la comida, entonces es
un buen vivir.

Entonces yo le preguntaba al mayor ¢coémo es esto del buen vivir desde lo myska? Entonces el
me mostro, el siempre como tan pedagdgico, cogio por alla unos frascos y me mostré toda
esa gestion del calendario y la cuestidén de cosecha y siembra con base en los cuatro puntos,
en los cuatro elementos y me dice “ese es el buen vivir. La relacién que tiene el hombre con
su todo, o los seres humanos con su todo”
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Entonces es mas o menos lo que su mercé me estd diciendo. Una cosmovision es esa relacion
del todo con el todo, la complejidad. Entonces ahi como dice el mayor “la palabra queda
flotando, y se toma esa palabra en diferentes momentos del tiempo”

Bueno, entonces eso por ese lado y vamos al tercer punto que es la literatura y venimos
trastocando el término y bueno ¢éSe puede hablar sobre literatura myska? Me dijiste que no,
que es mejor hablar de una oralitura. Y siendo asi écudles son esos vestigios o eso que pervive
de la oralitura myska?, ¢Qué es? y équé pervive aun de eso?

Bueno, ayer estuve en una reunion que querian ver una expresion de lo que eran nuestras
formas propias, nuestros saludos propios, digamos que rituales propios. Y ahi digamos que
nosotros como pueblos hemos generado unas pautas de vida en donde nos esforzamos sin
perder nuestra cosmovision justamente, nos esforzamos en entrar dentro de la academia y
entender el lenguaje de la academia. Porque es que, si nosotros no aprendemos el lenguaje de
la academia y de la institucion, no podemos hablarle a la academia y a la institucion ési?y
muchas de las cosas que gozamos en la actualidad, esos derechos que tenemos, pues salieron
justamente de ahi, de personas, de nativos, de indigenas que se pensaron en la posibilidad, en
esforzarse por hablarle de cara a la academia es su lenguaje.

Y entonces, hemos censurado hablar, y ayer yo me cuestionaba eso, hemos censurado el
hablar del sentir, hemos censurado el hablar del sofiar.

Y resulta que esta mujer estaba contando una anécdota en donde su madre no sabia tejer
telar, chumbe, no sabia tejer chumbe, y entonces ella sofid, a través del suefio le ensefiaron a
tejer chumbe. Y eso para nosotros no es sorprende porque eso nos pasa a nosotros todo el
tiempo, nos pasa a diario, y que tiene que ver justamente con esa memoria, esa memoria
ancestral que estd guardada por alld en nuestro cuerpo, en alguna parte de nuestra
existencia, de nuestro ser existir en este espacio, tiempo, dimension. Y aparece y simplemente
eso se revela, y eso no es nada mdgico, ni que seamos brujas, ni que seamos chamanes, no,
eso es algo normal porque estd guardado en nuestro cuerpo, pero logramos encontrarlo y
expresarlo.
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Si, o la vez que tu me contaste que estabas subiendo en cicla, no me acuerdo que, y te
agitaste, cansaste mucho y empezaste con una sensacion... esa historia. Yo la verdad, desde
mi percepcion yo veo a esta cuestidn de la oralitura esa capacidad que tenemos para contar
historias. Independientemente de que si es por el mas letrado. Es esa capacidad humana que
tenemos de utilizar el lenguaje para narrar lossentimientos, donde esta la poesia, la narrativa,
el trabalenguas, la copla. Esas son formas en que yo utilizo el lenguaje, lo transfiguro, lo saco
de su forma literal y lo empiezo a mezclar con los sentimientos para expresar lo mio. Yo lo veo
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asi. Mucha gente lo veo como “es la obra del letrado que ha durado 2000 afios” y entonces
esta el ejemplo de Edipo rey, o el ejemplo de Homero. ino! es la capacidad que cualquiera de
nosotros tiene sin haber estudiado letras, es esa bonita capacidad del lenguaje para nosotros
poder narrar esas historias que van acompafiadas del sentimiento. Porque vaya cree usted
una poesia sin el sentimiento, o vaya narre la historia de algo sin el sentimiento.

Obviamente no solo la oralitura sino todas las manifestaciones del arte. Entonces me parece a
mi esa forma se va revelando, se va recogiendo la palabra y se va transformando en esas
narrativas e historias.

Bueno, queria también preguntarte sobre el concepto de territorio ¢ Qué es territorio para el
pueblo myska? ¢ Cdmo se concibe ese término? Es un concepto, yo creo que tiene mucho
poder, mucha riqueza, porque no solo es importante para los pueblos, para el campesino, no
es solo importante para ustedes, sino para occidente también es importante porque ellos
saben cudl es la importancia y la riqueza de ese elemento, y ha sido la lucha de casi toda la
historia: la tierra.
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- Si, mira cdmo casi toda la conversacion se da en torno a ese punto. Comenzamos hablando de
memoria y bueno, alli estuvo la palabra “territorio” stper presente. Hablamos de
cosmovision, igual. De oralitura, igual. Esa forma en que se lee al territorio y de alli salen
muchas de las narraciones de la cosmovisidn. Y vuelves tu y lo mencionas aqui “el territorio
ensefia” y lo tomo también desde esa experiencia que tuve con el mayor el dia que fuimos uy
nos ensenaron el humedal, y ustedes iban hablando y yo decia “juemadre, cdmo uno aprende
de la madre tierra, cdmo una aprende de la naturaleza y se vuelve un espacio de educacion,
juemadre, tan nutritivo”

Y es esa forma que se ha pecado en occidente de separar el contexto de la escuela y entonces
en la escuela dice “mire, alla esta el problema, y el problema es este, y los actores son estos y
las consecuencias estas” pero nunca hay un trastoco del sentimiento de ese problema
contextualizado. En cambio, cuando ustedes no lo ensefiaban alla y hablaban de la
problemdtica que tuvieron para la lucha de ese humedal o que estan teniendo todavia. Como
lograron aprender de él, nos decia el mayor que no sabia muchas cosas al comienzo, sino que
le tocé ir aprendiendo con el tiempo, que él sabia que llegaba un ave desde Canada y que
ahorita se esta extraviando por esos cables que pasan. Y eso lo han aprendido ello no desde
un carton de la universidad, sino desde la misma relacion, desde ese mismo sentir con el
territorio. Lo han podido leer.

Entonces yo iba ahi como masticando todo eso que decia, y uno no conoce ni idead esto.

Me surge una pregunta con lo que tu dices y es éel territorio se vuelve territorio porque estd
habitado? Es decir ées territorio porque hay habitantes? é No se le podia haber llamado
territorio antes de llegar nosotros?

- No. igual desde la parte judicial. Territorio es, se le puede llamar territorio si esta habitado
por ciertas personas. Y si, tu decias el ser humano como racionalizar y la capacidad. Existe una
ciencia que se llama semiologia que es esa capacidad de crear e interpretar signos a través del
lenguaje. Y si, nosotros todo lo denominamos y lo volvemos simbolo y es llamar, llamar
territorio, pero la importancia lo conciben también todos los seres vivos. O que nosotros
hacemos es simbolizar las vainas, pasarlas a otro cddigo que es la palabra y decir “esto se
llama territorio” pero la riqueza y la importancia la conciben todos los animales por igual. Y es
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mucho a veces lo que nosotros pecamos: teneos el lenguaje, la capacidad simbdlica,
entonces estamos por encima de todas las demas especies no-humanas.
Y es lo que tu estds diciendo: esa manera de concebir la riqueza del territorio, por igual, desde
el agua hasta nosotros, desde el insecto hasta nosotros. Hasta nosotros pecamos y mire lo
gue pasa, parece que no supiéramos la importancia porque la explotamos, la extraemos.
La otra vez estaba leyendo un texto zapatista y decia eso: la nueva guerra mundial no es entre
estados ni entre estados nacidn, sino es del Estado contra su pueblo, a través del
extractivismo, de la mineria a cielo abierto, de los aguatenientes, la deforestacion, el
extractivismo epistémico. El observador que va a la comunidad y los empieza a observar
como si fueran animales y bueno “ellos se comportan asi, asi y asi” y empieza a tomar voz por
ellos y qué deja, qué aporta o que logra construir tanto en él como en la comunidad. Entonces
es muy importante sobre las especies, y la madre tierra.
Bueno, Lina, eso era mds o menos lo que queria conversa contigo. Y para seguir alli
indagando. Yo quedo atento a lo que tu hables con el mayor, y quedo atento a lo del video y a
lo del 8 de mayo. Yo tengo algo por ahi guardado, no he podido ir, quiero volver a ir. No sé si
hay otra vez toque de queda.

PARTICIPANTES: David Felipe Ramirez Bernal

FECHA: 25 de junio de 2021

LUGAR: Centro Experimental juvenil (CEJ) Humedales el tunjo

- Chibu yswa, hola a todos y todas, mi nombre David Felipe Ramirez Bernal. Yo pues soy nativo
de Boyacd, del territorio ancestral de Garagua. Vivo hace 17 afios en Ciudad Bolivar, hago
parte del concejo Comunal de Potosi, de la huerta Semillas de la esperanza o Uta Zebxinga
Ubabe. Y hago parte también de la comunidad ancestral myska chibcha Humedales el Tunjo.
También pues camellamos acd en el Centro Experimental Juvenil y todo esto pues ha
permitido en lo personal, a mi'y pues a nuestra comunidad y a la gente cercana al territorio, ir
reconociendo el territorio, ir arraigandonos con el territorio desde diferentes espacios para
recordar en nosotros nuestra identidad, nuestro origen.

Y pues aqui entonces desarrollamos escuelas en cuanto a la siembra, en cuanto al tejido, la
palabra de nuestros mayores, las artes, la cultura y pues todo enmarcado también en la
proteccion y el cuidado de nuestro territorio. Y desde ahi pues también nuestro origen como
comunidad myska de Tunjuelito.

- écémo desde el sentipensamiento myska, el tratamiento de la semilla permite entretejer
procesos de reconstruccion personal, social y territorial?

-Bueno, eehh... pensaria yo, desde lo poco que conozco y he camino y estoy aprendiendo, pues
remitirme un poco a la palabra de nuestros mayores, de nuestras mayoras y nuestros
ancestros abuelos y de las personas que nos guian y que caminan el territorio con nosotros
para responder a esta pregunta. Y pues ellos siempre nos hablan que madre tierra siempre
estd pariendo vida, que madre tierra siempre estd pariendo territorio, y estd pariendo
comunidad y unidad. Entonces, entendiendo desde ahi la siembra, entendemos también el
camino de la semilla, de como se gesta la semilla, de como hay que cuidarla, de como hay que
humectarla, de como hay que abonarla, para que poco a poco en esa matera o en el espacio
donde se designe para dar gestacion y dar el parir a esa semilla, la semilla vaya creciendo
poco a poco, vaya creciendo fuerte, vaya creciendo con sabiduria, pues hasta que llegue el
momento de trasplantarla para que vaya a esa otra casa o a ese otro territorio un poco mds
grande, bien sea en la huerta, bien sea en nuestros humedales, bien sea en la montafa. Y
desde ahi entonces esa semilla como empieza un proceso de crecimiento y crcimeitno y
fortalecimiento. Primero desde sus raices, primero desde abajo, desde lo que nos arraiga para
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- ¢De qué manera los procesos de siembra tejen procesos de comunicacién y educacién con la
comunidad?
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¢Qué impacto tiene el desconocimiento del saber ancestral desde la institucionalidad en los
procesos de siembra que realiza la comunidad el tunjo y el Centro Experimental Juvenil?

Y, por ultimo, coméntenos ¢qué puede encontrar la gente que desea acercarse a los procesos
que hace la casa del Centro Experimental juvenil?

Bueno, pues desde acd desde el Centro Experimental Juvenil, desde estos territorios sobrados
del Tunjo o Tunjuelito, invitarlos a que vengan a que conozcan el territorio y a que nos
acompaiien y compartan con nosotros ese tejido de comunidad, ese tejido de defensa y de
ancestralidad por el que luchamos dia a dia.

A que se acerquen acd los domingos y los viernes y se hagan participes de esas actividades
que programamos con la comunidad en torno precisamente a eso que venimos hablando, el
tema de arraigarnos, el tema de reconocernos, y el tema de recordar ese legado que nos han
dejado nuestros abuelos y abuelas desde los diferentes territorios donde nacimos y desde los
diferentes territorios también donde hemos crecido. El cuidar la semilla, el cuidar la vida, el
cuidarse a uno mismo y cuidar a su familia y comunidad, estd también el cuidar el territorio.

PARTICIPANTES: Mayor John Frdy Gonzalez Chuntiva, Rubén Santa, David Gavilan
FECHA: 25 de junio de 2021
LUGAR: Centro Experimental juvenil (CEJ) Humedales el tunjo

Chibu yswa, wechas y guarichas: Hola hombres y mujeres. Mi nombre es John Fredy Gonzdles,
soy de la comunidad myska el Tunjo, soy el gobernador de esta comunidad y hemos estado
durante 20 afios haciendo un trabajo de recuperacion de nuestra parte identitaria desde el
territorio.
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(risas) ¢ Esta nervioso, mayor?

(risas) No, no, no. Es que cuando dicen “prdcticas de comunicacion” se piensa que es solo
entre seres humanos, pero cuando estamos hablando, cuando sale alld el bicho, cuando sale
la rana, ahi nos estd indicando que... el tema de las ramas, el fuego también, todo tiene un
lenguaje, entonces... cdmo hacer en minuto y medio.

(risas)

Desde la pedagogia ancestral équé se entiende por comunion unién, comun unidad y comun
accion?

¢De qué manera el territorio ensefia?
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¢Qué practicas de comunicacién se tejen con el territorio?




