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PROLOGO

Se me ha pedido prologar esta obra de Hans Schuster, fruto de su
trabajo de grado para optar por el titulo de Magister en Antropologia en
la Universidad de los Andes y de su trabajo académico de muchos afios
en Uniminuto y en general, en la Obra social Minuto de Dios.

Desde la antropologia social, que estudia los procesos sociales en
diversos contextos y periodos, se examinan las circunstancias,
motivaciones e ideas que llevaron al P Rafael Garcia-Herreros a fundar
El Minuto de Dios, asi como los primeros desarrollos de esta obra social,
tratando de indagar las teorias y los contextos que influyeron en el
pensamiento del padre en su lucha por responder a las necesidades de
muchas personas mediante la fundacién de una organizacién social de
las caracteristicas del Minuto de Dios. Igualmente se indaga en el cémo
un barrio fue disefado y gestado como elemento fundamental del
cambio social, en el contexto de la década de los cincuenta.

Utilizando el recurso de las entrevistas, de escuchar, como el autor lo
dice, “la voz de los testigos, beneficiarios y criticos de la obra”, se logra
caracterizar ampliamente la naciente obra, destacando los elementos
de su originalidad, en el contexto conflictual de la historia colombiana
de las décadas de los cincuenta y sesenta, y afirmando que El Minuto de
Dios logré ser una propuesta de desarrollo socio-econémico, de
construcciéon de nacién, de procesos y acciones sociales alternativas.

Si bien el autor afirma que su obra no es sino un “abrebocas” para
profundizar en la obra social El Minuto de Dios, para ésta y sobre todo
para Uniminuto es un paso mds en la sistematizacién de la experiencia
social y educativa que el Minuto de Dios ha ido realizando a lo largo de
mds de cincuenta afios. Como institucién de educacién superior somos
conscientes de que una de nuestras tareas es la generacién de
conocimiento; como institucién de la Organizacién Minuto de Dios,
sabemos que debemos privilegiar el conocimiento que ha generado la
obra social y educativa que inici6 el P Rafael; como comunidad
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académica sabemos que nuestra fortaleza es la investigacién de corte
praxeolégico, que nos permite generar conocimiento a partir de las
prdcticas sociales y educativas que realizamos. A todo ello contribuye
esta obra de Hans Schuster.

Esperamos que la comunidad académica de la institucién y, porque
no, de todo el pais sepa aprovechar este “abrebocas” a la experiencia
que el P Rafael llamé “ensayo de comunidad cristiana avanzada”.

P Carlos Juliao Vargas, cjm



UN LEGADO DE SOLIDARIDAD

El proyecto no es tener a los pobres irredentos,
sino abrirles de par en par las puertas de un gran adelanto social
sin paternalismo de ninguna clase”.

Rafael Garcia-Herreros'

Introduccioén

La fundacién del Minuto de Dios, las circunstancias, motivaciones y el
contexto politico, econémico y social que le permitié fortalecerse y
perdurar hasta nuestros tiempos, deja dentro de la comunidad grandes
lecciones de solidaridad de una obra social ejemplar en todo el
continente.

Através de las herramientas de andlisis de la antropologia social?, el
autor examinard las circunstancias, motivaciones y el pensamiento que
llevaron al Padre Rafael Garcia-Herreros® a fundar una obra como la de
El Minuto de Dios.

Enla década de los afios cincuenta, momento en que surge esta gran
idea de solidaridad social, son muchos los elementos teéricos y de
contexto social que confluyen en el pensamiento de este gran lider social
y propician la creacién de El Minuto de Dios para dar respuesta a las
necesidades de un buen nimero de personas afectadas por falta de
oportunidadesy situaciones de crisis social caracteristica de la época.

Através de las voces de varios de los protagonistas de la época, este
libro busca describir cbmo un fragmento de la sociedad, todo un barrio,
fue disefiado y dinamizado como elemento bdsico de un cambio social
respecto al contexto de su tiempo. Los festigos, beneficiarios y criticos de
esta obra aportan elementos adicionales a esta historia que responde a
los retos de su tiempo.

1 Garcia-HerrerosR., 1961

2 Entre ofros, la anfropologia social estimula el estudio y la investigacién de procesos
asociados a imaginarios, estrategias de adaptacién, movilizacién y prdcticas cotidianas
de los nuevos sujetos sociales y las variadas formas de los movimientos sociales. Esta
tarea se emprencje desde la consideracion antropolégica del contexto pluricultural y la
creciente participacién de agentes sociales diversos del pais, lo mismo que desde las
reflexiones de su desarrollo histérico.

3 La terminologia cristiana usada por Garcia-Herreros constituye un lenguaije social. El
término lenguaje social sugiere la expresiéon de inquietudes sociales con terminologia
cristiana y también vocablos de la doctrina social de la Iglesia y de pensamiento social
acufado por el sacerdote eudista.
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El ambiente socio-econémico-politico del continente, su influencia y
situacién dentro de Colombia, el papel de la Iglesia -universal,
continental, nacional con sus tensiones internas y en sus relaciones con
el Estado- y el panorama general en el que surge la obra social El Minuto
de Dios, dan cuenta del talante y el pensamiento de Garcia-Herreros,
quien le imprimié inteligentemente, un cardcter de independencia a su
obra que le permitié evitar la polarizacién propia de esta época de la
historia del pais en materia eclesidstica y politica y reunir a su alrededor
representantes de todos los sectores de la sociedad para sacar adelante
esta iniciativa.

Los datos relacionados forman el contexto, el marco de las
necesidades y tendencias de la época y de los lugares en los cuales vivié
Garcia-Herreros y que constituyeron el ambiente para que planteara
soluciones sociales como las que propuso por medio de la fundaciéon de
la obra. Parte de este trabajo consistird en hacer un andlisis “no
coyuntural” de esa “coyuntura” en la que se enmarca la fundacién de la
obra social, tratando de esclarecer la problemdtica a la cual responde.

Este es un homenaje al Padre eudista, Rafael Garcia-Herreros, al
hombre que a lo largo de cuatro décadas de trabajo se comprometié
con la promocién integral de los menos favorecidos, a través de
proyectos integrales de vivienda, la fundacién de escuelas, colegios y
una universidad, asi como el apoyo a comunidades cristianas, la
generacién de fuentes de trabajo, la atencién a desastres naturales, la
difusion del evangelio y la difusién social por los distintos medios de
comunicacién. Se trata de una figura que respondié a un entorno
especifico con una obra social sin antecedentes en el pais y que no
hubiera sido posible desarrollar sin esa conciencia, responsabilidad y
actitud de solidaridad y apoyo hacia sus hermanos.

El Autor



Primer
Capitulo

El Padre Rafael Garcia Herreros es nombrado pdroco de San
Juan Eudes, en el Minuto de Dios 17 de noviembre de 1965




1. SITUACION DE LATINOAMERICA

1.1 Principios del siglo XX

El liberalismo politico, a finales del siglo XIX, habia triunfado en el
contfinente y en la economia se abrian nuevas posibilidades para la
agricultura  comercial, la mineria y la modernizacién en las
infraestructuras. Estados Unidos habia desplazado a Gran Bretafia
como mercado mds importante y como principal inversionista de bienes
de capital y en el siglo XX establecié su predominio, a todos los niveles
sobre la regién, injiriendo frecuentemente en los asuntos domésticos de
la mayoria de los pafses del continente.

Este entorno, sumado a la fuerte inmigracién europea activé el
crecimiento en algunos paises, fundamentalmente Argentina y Brasil,
que contribuyé a la organizacién de partidos politicos més modernos
para hacer frente a las viejas élites liberales y al surgimiento de clases
sociales emergentes que exigieron cada vez més su participacién en la
vida politica. La poblacién rural continuaba viviendo en la més profunda
pobreza empujando la migracién de los campesinos a las ciudades que
se convirti6 en algo habitual y caracteristico, a menudo creando
extendidos tugurios, y aunque permanecié la diferencia en el modo de
vida entre la ciudad y el campo, la produccién agricola siguié siendo el
fundamento de la economia de exportaciéon de Latinoamérica. Las
revoluciones, promovidas y dirigidas generalmente por las clases
medias y apoyadas por los trabajadores y el campesinado inconforme,
tuvieron lugar en México, Brasil, Argentina, Guatemala, Bolivia, Cuba,
Nicaragua y en otros paises; en todas ellas, sus lideres adoptaron
diversas ideologias emergentes que pasaron por el populismo, el
nacionalismoy el socialismo.

Compartir el idioma, la religién, la cultura y la dependencia
econémica, forman el principal factor de unién de la regién y ha
constituido un importante aliciente para que los paises latinoamericanos
instauren fuertes vinculos culturales y comerciales.

La migraciéon de espafioles y portugueses se registré de manera
importante a finales del siglo XIX, mientras que en la década de los 30 se
presenté un nuevo fenémeno de estas caracteristicas impulsado por
italianos a los que se unieron pequefios grupos de alemanes y polacos,

10
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muchos de los cuales fueron contratados principalmente para realizar
trabajos rurales o como aparceros agricolas en regiones poco pobladas
de Argentina y Brasil y que mds tarde establecieron colonias agricolas en
el sur y centro de Chile al tiempo que otros se sumaron a la mano de
obra o se dedicaron a actividades en sectores empresariales.

Grupos de origen no europeo que migraron a esta parte del
continente incluyen sirios, libaneses y asidticos que llegaron a finales del
siglo XIX. De India, Indonesia y China partieron muchos de sus
habitantes para radicarse en paises como la Guayana Britdnica (actual
Guyana) y la Guayana Holandesa (actual Surinam), ligados a contratos
de trabajo. Desde 1900, la ola de asidticos estuvo a cargo de colonos
japoneses que eligieron el sur, norte y noreste de Brasil como su nuevo
hogar, asi como Pery, desde finales del siglo XIX. Sin embargo, estos
flujos migratorios representaron retos en materia de desigualdades por
sus diferencias de cardcter econdmico, cultural y educativo.

1.2 l:‘poca de laposguerra

“Segun muestran las estadisticas disponibles, el PIB latinoamericano
crecié a una tasa promedio del 5,6 por ciento anual entre 1950y 1980,
indice superior al de la economia mundial del momento que registraba
el 4,7 por ciento, al de Estados Unidos con el 3,5 por ciento y al de
Europa Occidental con el 4,2 por ciento. Esto fue resultado de un
considerable proceso de acumulacién, evidenciado en el aumento de
los coeficientes de inversién de la mayoria de los paises de la regién. El
PIB por habitante, por su parte, que era equivalente a US$ 432 en
1950, pasé a US$ 982 en 1980 (Martner, 1986) "

En cuanto al desarrollo social, Latinoamérica contrasté claramente la
modermizacién del perfodo 1950 - 1980 con la aguda crisis de la
denominada 'década perdida®, pero a diferencia del proceso
econémico mds reciente, en materia de desarrollo social no se han

4 Cinterfor (1999) Politicas de juventud en América Latina en la antesala del 2000:
logros, desafios y oportunidades. ReC/)erodo el 19 de agosto de 2005 de

http://www.cinterfor.org.uy/public/spanish/region/ampro/cinterfor/temas/youth/doc/n
oi/libro25/i/

5 A partir de la década de los ochenta se inicia en muchos paises de América Latina, un
duro proceso de insercién en el mercado mundial. Las transformaciones que estas
naciones se ven obligadas a instrumentar en su economia les si nificaron un costo tal
alto que muchos economistas han efiquetado este periodo como "la década perdida".

11
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logrado evidencias fuertes de recuperacién. En el periodo de la
modernizacién, América Latina mostré avances muy claros en casi todos
los indicadores disponibles, afirmando un creciente proceso de
diversificacién social en casi todos los paises de la regién. Esto resultd
muy notorio en el aumento de la poblacién global y de la poblacién
activa en particular, asf como en el creciente proceso de urbanizacion y
tercerizacién® de la fuerza de trabaijo.

La poblacién’ se duplicé entre 1950 y 1980, pasando de poco més
de 159 millones de habitantes a mas de 351 millones, paralelamente a
un fuerte proceso de urbanizacién, a fines de los ochenta mas de las tres
cuartas partes de los latinoamericanos vivian en  ciudades.
Simultdneamente, se incrementé la poblacién econémicamente activa,
que cambié claramente su constitucién interna; de 55 millones de
activos en 1950, se pasa a casi 120 millones en 1980, siendo mucho
mds evidente el crecimiento entre las mujeres activas que entre los
varones. Se realizaron avances en el tema educativo en términos de
cobertura, la disminucién del analfabetismo en casi todos los paises de
la regién, la ampliacion de las posibilidades de acceso de la poblacién a
la ensefanza primaria y media, y el incremento de la matricula en la
educacién superior, realidades que se desenvolvieron en poco més o
menos todos los paises de la regién. Igualmente, la paz social constituye
una fuerza productiva econémica, ensefianza que deberia aprenderse a
partir de la exitosa experiencia del periodo de posguerra en Europa
Occidental.

En 1960, Argentina, Brasil, Chile, Paraguay, Pert, Uruguay y México
firmaron un tratado que creaba la Asociacién Latinoamericana de Libre
Comercio (ALALC). Al siguiente afio, el presidente John F. Kennedy dio
una nueva perspectiva a la apoyo econémico para América Latina con la
fundacién de la “Alianza para el Progreso”, un plan que proponia
efectuar reformas econémicas y sociales en los paises de la regién. En
abril de 1967 las naciones integrantes de la Alianza se reunieron en
Punta del Este, Uruguay, para evaluar los progresos y ratificar su
compromiso con el programa firmado. El asunto mds significativo que se

6 Crecimiento excesivo del sector terciario de la produccién o sea los “servicios”, entre
ellos el comercio, mientras hay un desarrollo insuficiente del sector industrial.

7 Cfr. Http://www.cinterfor.org.uy/public/spanish/region/ampro/cinterfor
/Temas/youth/doc/not/libro25/i/. Recuperado el 19 de agosto de 2005
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pacté fue el establecimiento de un Mercado Comdn Latinoamericano,
que sustituiria a la Asociacién Latinoamericana de Libre Comercio.

La creacién, el 30 de abril de 1948, de la Organizacién de Estados
Americanos (OEA), colectividad internacional, de condicién regional,
en el que estdn congregados todos los pafses independientes del
continente americano (excepto Cuba), porlos21 paises que, durante la
IX Conferencia Panamericana, suscribieron el Pacto de Bogotd,
constituy6 otro mecanismo determinante para la dindmica continental.

Consolidar la paz y la seguridad en el continente, promover y
fortalecer las democracias representativas, respetando las politicas de
no intervencién; la prevencién de dificultades y asegurar el arreglo
pacifico de las disputas que pudieran surgir entre los paises miembros;
asi como el fomento a acuerdos en casos de agresién ya sea de orden
politico, econémico o juridico; se incluyen dentro de los objetivos de este
organismo multilateral que desde sus comienzos buscé promover una
cooperacién activa para el desarrollo econémico, social y cultural, asf
como limitar la adquisicién de armas convencionales, para destinar los
recursos al desarrollo econémico y social de la regién.

Este era el panorama socio-econémico-politico del continente que
tuvo su influjo en Colombia.

1.3 Revoluciéon Cubana. (1959) Comunismo en
Latinoamérica

Si bien esta situacién no corresponde en el tiempo a la fundacién de
El Minuto de Dios (1956), tiene fuerte influencia en los primeros
desarrollos de la obra por el ambiente generado, frente a los cuales
Garcia-Herreros tuvo firmes pronuncia mientos”.

Oftro factor presente en la época, que tuvo gran repercusién

8 “El logro mds importante de esta época, no ha sido el invento de la fuerza atémica, ni
la conquista del espacio césmico, sino el despertar de la conciencia de que todos, sin
excepciones, tenemos derecho a vivir bien, de que este derecho no es privativo de unos
pocos. Para lograr realizarlo se necesita un cambio profundo. Esta profunda
transformacién social se hard por el cristianismo o por el comunismo, pero se hard.
Nosotros somos responsables de que se realice bajo la guia cristiana o de que se tenga
que efectuar bajo la bota implacable y atea del comunismo. Este es el dilema
inexorable”. (Garcia-Herreros, R., 1961)

13
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. . . .z 9
continental y particularmente en Colombia, fue la revolucién cubana’,
que se convirtié en la imagen de exportacion del comunismo a esta
parte del planeta.

El golpe de Estado del 10 de marzo de 1952, que derrocd a Carlos
Prio Socarrds (1948-1952) e impuso la dictadura de Fulgencio Batista,
constituyé el origen de la Revolucién Cubana. A partir de estos eventos,
la insatisfaccion del pueblo cubano se incrementé y no se detuvo hasta la
victoria definitiva de los rebeldes. El 26 de julio de 1953, con el asalto al
cuartel de Moncada, comenzd la insurreccidon contra la dictadura de
Batista. El ataque, dirigido por Fidel Castro al mando de unos 200
hombres, fracasé y su jefe fue condenado a 15 afios de prisién en laisla
de Pinos (renombrada en 1978 como isla de la Juventud). Amnistiado en
1955, Castro se exilié en México, cred el Movimiento 26 de Julio,
reorganizé a los insurgentes y entrd en contacto con el revolucionario
argentino Ernesto Che Guevara.

En diciembre de 1956, a bordo del yate Granma, Fidel Castro
desembarcé en la playa de las Coloradas, situada en la ensenada del
Turquino (en el extremo suroriental de Cuba), y se adentré en sierra
Maestra. Alli recibié el apoyo de buena parte del campesinado y
comenzd una guerra contra el gobierno que durd dos afos. La isla
estaba, en este periodo, completamente entregada al capitalismo
estadounidense, que controlaba el 90 por ciento de las minas y de las
haciendas, el 40 por ciento de la industria azucarera, el 80 por ciento de
los servicios puUblicos y el 50 por ciento de los ferrocarriles y de la
industria petrolera (Pérez-Stable, M. 1998).

El 8 de enero de 1959, Castro entré en La Habana, de donde ya
habia huido el dictador Batista a Santo Domingo, y se designé
presidente a Manuel Urrutia Lled, aunque el poder efectivo estaba en
manos del principal dirigente revolucionario, que pronto se convirtié en
primer ministro. En julio de 1959, Urrutia, descontento por la negativa
de Castro a celebrar elecciones, fue sustituido por Oswaldo Dorticés. El
nuevo gobierno adopté medidas radicales: Ley de Reforma Agraria, que
entregaba la tierra a los campesinos, creacién de un Ejército Nacional y

9 Cfr. Winocur Marcos, (1979) Las clases olvidadas en la Revolucién cubana. Barcelona:
Editorial Critica

14
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alfabetizacién de la poblacion.

En 1961, fracasé el desembarco de bahia de Cochinos, un intento de
invasion a la isla organizado por la CIA, y Cuba pasé a convertirse
progresivamente en un Estado socialista cada vez més vinculado con la
otra superpotencia: la Unién de Republicas Socialistas Soviéticas
(URSS). En 1962, los soviéticos instalaron rampas de misiles en la isla,
los cuales, ante el bloqueo dictado por el presidente John Kennedy,
fueron finalmente desmanteladas, resolviéndose de este modo la
gravisima vicisitud internacional planteada entre Estados Unidos y la
URSS que pasé a ser conocida como la “crisis de los misiles”. En 1965,
en sustitucion del Partido Unido de la Revolucién Socialista, se constituyd
el Partido Comunista de Cuba, de cardcter marxista-leninista, con
Castro como Secretario General. Como cabeza de la revolucién
comunista en el Tercer Mundo, Cuba intervino militarmente en los
conflictos de Angola, Congo, Guinea-Bissau, Somalia, Etiopia,
Mozambique, Yemen del Norte e ideolégicamente en otros conflictos a
lo largo y ancho del continente. Através del partido comunista influencié
ofros paises de Latinoamérica, a través del patrocinio militar e
ideolégico alos grupos subversivos que emergian.

Esta amenaza latente se convirtié en el entro de preocupacién de la
administracién  Kennedy, quien anuncié la “Alianza para el Progreso”,
que al estilo de “Plan Marshall” de la posguerra de Europa, proyectaba
neutralizar el efecto de los llamados comunistas a través de un amplio
desarrollo econémico que presuntamente contribuiria a elevar el nivel
de vida. Sin embargo, no tuvo éxito en apuntalar las condiciones bajo las
cuales se suponia que las economias latinoamericanas despegarian
hacia un desarrollo moderno y sostenido. Al contrario, como dice Tirado
Meijia, la "Alianza para el Progreso se tradujo en alianza para la
dependencia” (Tirado M., 1983 p. 377).

La exportacién de la revolucion cubana calé en nuestro pais de dos
maneras: una legal, a través del partido comunista colombiano y otra al
margen de la ley, especialmente en los grupos subversivos en donde esta
propuesta fue de buen recibo portener gran afinidad ideolégica.

Terminamos este periodo con acontecimientos supremamente
inquietantes: El Ejército boliviano habia acabado con la vida de Ernesto
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Guevara Laserna, el "Che", el 9 de octubre de 1967, quien junto con
Fidel Castro habian derrocado a Batista, en Cuba (1959) y habia
ocupado varios cargos de gobierno hasta 1965. En China se da inicio a
la "Gran revolucién cultural proletaria" y la OEA condena al gobierno
cubanoy propone medidas parainiciar un bloqueo econémico.
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*El primer presidente en visitar el barrio Minufo de Dios, después de él
se ha vuelto una fradicién la visita de los presidentes de Colombia a
esfta obra”. 15 de marzo de 1961
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2. SITUACION DE COLOMBIA EN 1940
FRENTE A LOS RETOS SOCIALES

2.1 Pobrezay politicas sociales en Colombia

La atencién asistencial de la pobreza en Colombia durante el siglo
XIX'y principios del XX fue un problema manejado principalmente por la
Iglesia™; esta responsabilidad la habia tenido oficialmente a su cargo
desde 1830 y fue reafirmada en la Constitucién de 1886" (Castro,
1997). Sin embargo, con la modernizacién de la economia y la nueva
ola del intervencionismo de la década de los afos treinta, el Estado
vuelve a tomar la direccién de la asistencia social independiente de las
instituciones religiosas, como parece ocurrir en otros paises
latinoamericanos. “La visién individualista del pensamiento liberal
tendia a considerar un cardcter pasivo del Estado ante la pobreza, con
base en la idea generalizada, en ese momento, de que cada individuo
era responsable de su situacion personal. Por su parte, la visién de la
responsabilidad social que empezaba a conformarse, surgia ante la
necesidad de contar con instancias generadoras de coberturas sociales y
con una concepcién de la modernidad que, para la incipiente
organizacién de la administracién publica, se asociaba con asumir
responsabilidades antes reservadas a la Iglesia. En ese contexto, algunas
de las medidas de ayuda, asistencia y beneficencia, fueron asumidas por
el Estado, aun cuando éste careciera de los recursos para enfrentar los
"2 Esto se debe, principalmente, a la agudizacién de los
conflictos sociales en la década de los 20 y, por otfro, a los intentos de
modernizaciéon del Estado. Sin embargo, la Iglesia, a través de sus
diferentes congregaciones siguié en sus labores de ayuda y buscé con
enciclicas y pronunciamientos marcar una pauta de pensamiento en la
asistencia, es el caso del Padre jesuita espariol José Maria Campoamor,

problemas

10 Cfr. Bidegain, A.M., 1985 p.43

11 “La Santa Sede prestard su apoyo y colaboracién al Gobierno para que se
establezcan en Colombia institutos religiosos que se dediquen con preferencia al
ejercicio de la caridad, a las misiones, a la educacién de la juventud, a la ensefianza en
general y a otras obras de publica utilidad y beneficencia”. Art. 11 del Concordato de

1887.

12 Guadarrama, G. (1999) Presencia de la mujer en la asistencia social en México.
Economia, Sociedad y Territorio, vol. Il, num. 5, , 117-147
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quien llegd a Colombia a mediados de 1910y fundé al afo siguiente la
obra social del Circulo de Obreros de San Francisco Javier y un barrio
obrero, Villa Javier.

Este momento se caracterizé por el desarrollo de politicas
cambiantes sobre la asistencia social por parte del Estado, mientras se
le delegaba a unas comunidades religiosas algunas de las
responsabilidades, no entregéd de manera completa el control. La
realidad fue que entre 1938 y finales de la década de los sesenta, se
acentué la desigualdad en Colombia. “[El principal factor] fue la
migracién a las ciudades. Esta favorecié ala mano de obra en el campo,
pero desfavorecié la distribucién del ingreso en los centros urbanos, ya
afectada negativamente por el patrén de industrializacién” (Thorp R.,

1998)

En 1956 se crea Caritas' de Colombia, organizacién que fue
reestructurada en 1965, para enfatizar la asistencia social de la Iglesia,
cuya orienfaciéon fijada por la XXXI Conferencia del Episcopado
establece que la accién pastoral de la Iglesia debe estar dirigida a
formar conciencia privada y piblica sobre los deberes que impone la
caridad cristiana, buscar una auténtica promocién de las personas a
quienes sirve y fomentar en las instituciones coordinadas en ese mismo
propdsito. En opinién de la iglesia de aquel entonces, las obras de
accién social que existian en el pafs se acomodaban y reflejaban una
sociedad rigidamente estratificada, lo que ademds robustecia la
situacién de dependencia y pasividad de los sectores menos favorecidos
porla sociedad.

2.2 “Modernizacién” del Estado-Sociedad

Alfonso Lépez Pumarejo pretendié realizar, en sus dos gobiernos
(1934-1938, 1942-1945), una serie de disposiciones con el fin de
adaptar la sociedad colombiana a los nuevos contextos nacionales e
internacionales a través de un plan de modemizaciéon. El crecimiento de
los ciudades y de la poblacién urbana como efecto del apogeo
industrial, el aumento de las clases medias y obreras, el nuevo papel de

13 Céritas es una organizacién no gubernamental de cardcter internacional fundada
por el papa Pio Xll en 1950y cuya finalidad es canalizar las obras de beneficencia que la
Iglesia catélica destina a los grupos mds necesitados de la sociedad.
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la mujer, el surgimiento de nuevos movimientos y partidos politicos que
controvertian el “statu quo”, son los elementos que mds presionaron
respuestas estructurales y novedosas por parte del Estado.

Basado en los modelos europeos y norteamericano, Lépez sostenia
que la modernidad requeria un replanteamiento de las relaciones
Estado-Iglesia catélica™, con lo cual pretendia separar definitivamente
el poder politico del poder eclesidstico.

La Iglesia catélica colombiana, en particular sus mds altos jerarcas, ha
defendido, a lo largo de la historia del pafs, un sistema social en el que la religién
aparece ejerciendo una influencia de primer orden. Se puede hablar de un
sistema “global”, pues tanto las instituciones (estado civil, escuela, asistencia
médica y social, etc.) como las manifestaciones del cuerpo social y de los
individuos (politica, economia, cultura, moral, arte, ciencia, etc.), se encuentran
determinadas por el campo religioso. Este modelo, impulsado desde Roma |...]
no es ofra cosa que el firme propdsito de edificar una sociedad cristiana segin la
ensefianza y bajo la conducta de la Iglesia catélica. Ese tipo de catolicismo es el
que ha predominado en Colombia, haciendo sentir su enorme influencia a lo
largo de nuestra historia, a pesar de las diversas tentativas que, desde el siglo
XIX, se han hecho para contrarrestar el influjo de la Iglesia catélica en nombre
del “desarrollo”, de la “modernidad” y de la “laicidad”. (Arias R., 2000 p. 50)

Tanto para el presidente como para muchos de sus seguidores, la
separacién entre el Estado y la Iglesia se hacia més perentoria ya que la
Iglesia seguia contando, como habia sucedido en la Colonia y durante
todo el siglo XIX, con un gran poder en la sociedad, pues poseia, en
todos los sectores de la poblacién y en todos los rincones del pafs, un
ascendiente que iba mds alld de lo meramente espiritual. De acuerdo
con lo sefalado por la Constitucién y el Concordato, temas como: la
educacién, el registro civil, el matrimonio, que en todo estado moderno
debian ser competencia de la legislaciéon civil, continuaban bajo el
dmbito eclesidstico. La separacién de poderes tenia por objeto terminar
con la participaciéon activa y combativa del clero en la politica, lo que
habia hecho de éste un irreconciliable enemigo del liberalismo y otfro
actor més de las guerras civiles.

14 Cfr. Bidegain, A.M., 1985 p. 167
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De esta manera Lépez, a través de medidas decretadas tras la
reforma constitucional de 1936 y dentro del objetivo de permitir que el
Estado recuperara su autonomia frente a la Iglesia™®, propuso la libertad
de conciencia y de cultos, el matrimonio civil, el divorcio vincular, la
abolicién del nombre de Dios del preémbulo de la Constitucién, la
supresién de beneficios tributarios para los clérigos y pidié, devolver el
control de los cementerios y del registro civil al Estado. Uno de los
cambios mds relevantes estd relacionado con la educacién, ya que se
establecié la libertad de ensefanza, la educacién laica, gratuita y
obligatoria.

Estas pretensiones de Lopez se chocé con la decidida oposicién de la
jerarquia eclesidstica, que entendié la reforma constitucional como una
tentativa de desmontar el “régimen de cristiandad” y reprobd, la
legislacién que ponia en peligro los pilares de la sociedad. La iglesia se
dio a la tarea de advertir, por todos los medios a su alcance
(comunicados episcopales, las declaraciones personales de los obispos,
la prensa catélica) entre los fieles su visién de las fatales consecuencias
que acarrearian las reformas. El “laicismo”" tenia que ser condenado y
rechazado, como previamente lo habian hecho los papas, ya que
“pretende emancipar al hombre de la fe religiosa y de los deberes que
ellaimpone asi en la conducta privada como en la vida pdblica””.

La reforma educativa, tema crucial del plan liberal, constituia un
asunto critico en las relaciones Iglesia-Estado. La educacién ya habia
sido motivo de controvertida puja, entre los gobiernos liberales y la
iglesia, por el dominio de un instrumento idéneo para dar forma a la
sociedad. Finalizando el siglo XIX, la Iglesia logré que el Estado aceptara
que la educacién publica fuera regida y organizada “en conformidad
con los dogmas y la moral de la Religién Catdlica” como lo sustenta el
articulo 12 del Concordato decia:

15 Cfr. Revista Javeriana, abril de 1938.

16 Se entiende por laicidad el mutuo respeto entre Iglesia y Estado, fundamentado en la
autonomia de cada parte y por laicismo, la hostilidad o indeferencia contra la religién.
La laicidad del Estado se fundamenta en la distincién entre los planos de lo seculary de lo
religioso. Entre el Estado y la Iglesia debe existir, segun el Concilio Vaticano Il, un mutuo
respeto a la autonomia de cada parte. Cfr. HUMANITAS N° 34 Abril - Junio 2004
Laicos, Laicidad vy Laicismo. Recuperado el 21 de julio de 2005 de
http://www.humanitas.cl/biblioteca/articulos/d0339/

17 Conferencias Episcopales de Colombia, t. | (1908-1953), Bogotd, Secretariado
Permanente del Episcopado, 1956, Pastoral colectiva de 1948, p. 486.
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En las universidades y en los colegios, en las escuelas y en los demds centros
de ensefianza, la educacién e instruccién publica se organizard y dirigird en
conformidad con los dogmas y la moral de la Religién Catélica. La ensefianza
religiosa serd obligatoria en tales centros, y se observardn en ellos las précticas
piadosas de la Religién Catdlica [...] [el gobierno debia impedir que] en el
desemperio de asignaturas literarias, cientificas, y, en general, en todos los
ramos de instruccién, se propaguen ideas contrarias al dogma catdlico y al
respeto y veneracién debidos a la Iglesia.

Los planes conducentes a establecer la escuela laica, obligatoria y
gratuita, fueron recibidos por la jerarquia eclesidstica con prevencién
como una pretensién agresiva contra los derechos “naturales” de la
Iglesia, al régimen educativo tradicional, a la moral catélica, a la
estabilidad social ya que considera que educacién es el medio
privilegiado para robustecer la cohesién de una sociedad que debe
gravitar alrededor de lo religioso.

La reforma educativa incluia aspectos como la democratizacién a
través de la ampliacién de su cobertura con mecanismos como la
obligatoriedad y la gratuidad, al tiempo que la educacién superior fue
reorganizada para incrementar el nimero de profesionales y obra de
mano calificada, acorde con las demandas que exigia el desarrollo
econdémico del momento, como lo sugiere también (Safford 1989);
buscaba asimismo dar posibilidades de estudios universitarios a ofros
sectores sociales."

Con el fin de fomentar un talante racional, critico, fundamentado en
metodologias novedosas y abierto a las tendencias mds modernas del
pensamiento occidental; la reforma educativa establecié la educacién
“laica”, libre de la autoridad religiosa, con mayor injerencia del Estado
en el disefio y vigilancia de los planes de estudio, la seleccién de textos y
el otorgamiento de titulos a los estudiantes. El objetivo era ofrecer
alternativas diferentes a las ofrecidas por la Iglesia catélica.

Sélo un afo después del regreso de los liberales al poder, la Iglesia
resolvié fundar varias universidades catélicas. La Universidad Javeriana

18 Uno de los aspectos mds novedosos fue, sin duda alguna, el ingreso de la mujer a la
educacién superior.
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fue reabierta por los jesuitas en Bogotd en 1931. En septiembre de
1936, un mes después de entrar en vigencia la reforma constitucional,
fue fundada la Pontificia Universidad Bolivariana de Medellin por el
arzobispo del lugar. La fundacién de universidades catélicas hacia parte
de una ofensiva lanzada por la Iglesia para contrarrestar lo efectos de la
politica educativa del gobierno.

Como parte de esa ofensiva, Palacios afirma que “El reclutamiento y
formacién de dirigentes, conservadores por parte de la Iglesia, redoblé
su importancia y en este ambiente fueron resocializados los politicos
profesionales que llegarian al poder en las décadas posteriores””.

Por otra parte, el catolicismo advertia con prevencién el surgimiento
de nuevos actores sociales, las luchas de clase, la creciente importancia
del socialismo y del comunismo, ya que constituian factores que
amenazaban la pretendida armonia en la que descansaba la sociedad.
Finalmente, la Iglesia catélica se veia confrontada a lo sociedad
“moderna”, es decir a ese mundo resultado de las revoluciones liberal e
industrial que, por sus origenes, valores y objetivos, constituia una
ruptura con respecto al orden tradicional tanto en el plano religioso,
moral y social, como en lo politico y econémico.

En la década de los cincuenta, se vive una crisis nacional, el periodo
de “La Violencia” y enfrentamientos entre los partidos tradicionales que
tuvo como consecuencia el golpe militar contra el gobierno del
presidente Laureano Gémez™, que llevé al general Gustavo Rojas Pinilla
ala presidencia. El nuevo presidente comienza su mandato dirigiendo su
discurso, de corte populista, hacia las clases sociales mds desvalidas y
anunciando un Gobierno para los pobres. El general Rojas manifesté en
su Programa de Gobierno un cambio social, con el cual buscé asegurar
una politica nacionalista; se interesé por el desarrollo econémico y por

19 Palacios, op. cit., p. 155.

20 Entre la eleccién de Laureano Gémez y su toma de poder, la lucha politica habia
entrado en una nueva fase. Varios grupos guerrilleros actuaban en numerosas dreas
rurales y urbanas del pafs. En respuesta, el gobierno declaré el estado de sitio y
suspendié las sesiones del Congreso en 1950. Poco después de la toma de poder de
Gémez, una convencién del Partido Liberal declaré al gobierno ilegal, acusdndolo de
suprimir la libertad de expresién, de prensa y de reuniéon, y prometié continuar con el
boicoteo de las elecciones. Cfr. Tirado Mejia, Alvaro. Rojas Pinilla: del golpe de opinién
c]1|25ex]i|(i7%9Encic|opedio Nueva Historia de Colombia, Vol. I, Planeta, Pdgs.105-
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hacer reformas sociales, en las cuales, a la vez que mantenia una
estrecha alianza con el Ejército y la Iglesia, incentivaba transformaciones
sociales en beneficio de los sectores menos favorecidos. Este programa
se propuso como un “movimiento cristiano nacionalista” para el
progreso social y econémico del pueblo colombiano, estimulando el
trabajo y facilitando, por parte del Gobierno, la educacién, la asistencia
social, la orientacién técnica y una justa politica social que defendiera al
trabajador, no solamente como productor de riqueza, sino como
elemento humano. Como parte de las politicas sociales y econémicas
para hacerle frente a la pobreza, se contrataron las misiones Currie y
Lebrel, las cuales se describen a continuacién en sus lineas bdsicas, ya
que caracterizan, desde el déngulo socio-econémico-politico, esta época
que es objeto del presente estudio.

2.3. Misién Currie: una vision técnica del cambio econémico
y social (1950)

En 1949 Lauchlin Currie llegé a Colombia encabezando la primera
misién del Banco Mundial en este pafs y en el mundo. Segun
(Kalmanovitz, S., 1993), el significado de la Misién Currie «va més alla
de su diagnéstico sobre el desarrollo de la economia nacional, pues el
asesor canadiense propone la creacién del Departamento Nacional de
Planeacion, que se organiza finalmente en 1959, se establece en el pais
y hace importantes estudios sobre la agricultura, el transporte
ferroviario, un ambicioso plan de empleo, que en los afios sesenta
desperté mucha controversia, la llamada Operacién Colombia, y un
balance de la ensefianza de la economia y de las ciencias sociales».
Répidamente, Currie comprobé la limitacién de los elementos con que
contaba: no existian indicadores sobre el costo de vida, ni datos sobre
medios de pago, ninguna cifra demogrdfica desde 1938, casi nada
sobre produccién y era casi imposible comprender las politicas fiscal y
monetaria. Currie se puso en la tarea de entender las raices del atraso
del pais y hallar soluciones. Comprendié que el alto desempleo,
predominantemente rural, no era la consecuencia de una falla en el flujo
monetario (altas tasas de inferés, politicas de reduccién del dinero en
circulacién, u ofras), sino el resultado de una mala distribucién de los
recursos humanos y técnicos. En su opinién se debia llevar la fuerza de
trabajo de los campos a las ciudades, destindndola a actividades que
requirieran mano de obra no calificada, como la construccion de
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viviendas, mientras que la agricultura y la ganaderia debian tecnificarse
para incrementar la productividad, mejorar el empleo en el campo y
asegurar buenos salarios. El documento que titulé "Operacién
Colombia" y que redacté a finales de 1960, proponia bésicamente la
redistribucién de los recursos humanos; hablaba de crear 500 mil
empleos nuevos en las ciudades en un lapso de dos afos. Segin
(Kalmanovitz 1983), «Currie insistiria en su "Operacién Colombia", en
que el problema del desarrollo colombiano se basaba en una demanda
insuficiente, con la cual buena parte de las actividades industriales no
alcanzaba a obtener economias de escala y, por lo tanto, costos
unitarios més bajos de producciény. El presidente Lleras rechazé el plan.
Su gobierno estaba comprometido con los programas de desarrollo de
la Alianza para el Progreso (impulsados por el presidente de los Estados
Unidos, John F. Kennedy) y con la ley de reforma agraria que se debatia
entonces, y que procuraba precisamente entregar tierras a los
campesinos que no las tenfan. Sin embargo, a pesar del rechazo a su
"Operacién Colombia", Currie ahondé en la reflexiéon. Su libro
“Acelerando el desarrollo” fue el resultado de esa preocupacién.
Divulgé su pensamiento a través de la cétedra tanto en la Universidad de
los Andes como en la Nacional, en la que fue decano de la Facultad de
Economia.

En 1971 fue llamado por el jefe de Planeacién Nacional de
Colombia, Roberto Arenas, para que ayudara a formular un plan de
desarrollo para Colombia. Currie tenia en mente lo que plante en
"Operacién Colombia", pero afadiria nuevos elementos. Proponia la
necesidad de encaminar la economia hacia un sector lider que, segin
él, era la construccién de vivienda, ya que esta generaba gran cantidad
de empleos, que se creaban para absorber la poblacién rural que
llegaba a las ciudades; la diferencia residia en que en lugar de
financiarla con el gasto publico, era necesario canalizar el ahorro y la
inversién del sector privado para ello. El plan de "Las Cuatro Estrategias”,
presentado en 1971, promovia la concentracién de esfuerzos en cuatro
sectores considerados claves para la economia: la construccién de
vivienda, el apoyo a las exportaciones, el incremento de productividad
del sector agricola y la redistribucion del ingreso. En la practica el sector
que mds apoyo recibié fue el de la construccién, segin la visién de
Currie. El factor decisivo para su éxito fue la creacién de las
Corporaciones de Ahorro y Vivienda, que se encargaron desde entonces
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de captar los ahorros del publico para destinarlos a la construccién. El
aliciente para los ahorradores era que sus depdsitos iban ganando una
correccién diaria que los protegia de la inflacién, esa misma correccién
se utilizé desde entonces como unidad para cobrar a los deudores,
haciendo que también las hipotecas variaran. De esta forma Currie
modificé la cultura del ahorro en el pais y desde aquel momento el sector
de la construccién, que genera miles de empleos directos e indirectos,
logré su propia estructura de financiacién, dando origen a la Unidad de
Poder Adquisitivo Constante, UPAC. Currie sugiri6 la formacién de una
agremiaciéon de las Corporaciones de Ahorro y Vivienda para que
tuvieran voceria ante el Gobierno, nacié asi el Instituto Colombiano de

Ahorroy Vivienda (ICAVI).

2.4. Misiéon Lebret: una vision cristiana del cambio social
(1954)

En 1954, Rojas contraté a un equipo del Centro de Economia y
Humanismo dirigido por el religioso dominico Louis-Joseph Lebret,
quien se caracterizaba por la propuesta de soluciones sociales conforme
a la doctrina social de la Iglesia. De acuerdo con el estudio, el desarrollo
acelerado del pais beneficiaba Unicamente a los ricos, mientras que la
inmensa mayoria de los colombianos permanecia en la pobreza y sin
educacién, por lo que recomendé la conjuncién de una clara politica
econdémica y la participaciéon del pueblo colombiano en un esfuerzo
educativo considerado que implique la promocién de los sectores
sociales menos favorecidos. Para el experto, el desarrollo no debe ser
concebido solamente como un aumento de la produccién, sino también
del desarrollo humano, lo cual debe ser sustentado con el cambio de
costumbres econémicas y sociales a favor de la mayoria.

De acuerdo con el informe, el cambio debe ser jalonado por los
j6venes que han podido acceder a la cultura y se comprometan
seriamente con el pafs, al tiempo que advierte que formacién ética y
formacién técnica no se pueden separar.

La solucién propuesta era un gran esfuerzo por la ampliacién de la
cobertura de la educacién primaria y para eso habia que invertir gran
parte del gasto publico. La preocupacién por las clases populares llevéd
al Gobierno a crear un banco especializado, el Banco Popular, puesto
que Rojas consideraba necesario proteger el capital para garantizar el
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trabajo. También era preciso el fortalecimiento de la educacién para los
colombianos, en un pueblo en su mayoria analfabeta, por eso, el lider
fortalecié la educacion popular practica y tecnolégica (cred el SENA), la
educacién rural con nuevas tecnologias agricolas y la cultura popular.
En 1954 cred la Secretaria Nacional de Asistencia Social (SENDAS) con
el objeto de asistir a los campesinos damnificados por la violencia
politica.

Con esta misién se identificé el fundador de El Minuto, ya que ambas
visiones y propuestas, la de Lebret y la de Garcia-Herreros, estaban
inspiradas en la Doctrina Social de la Iglesia Catélica y este Gltimo acuid
su propio pensamiento social:

La expresién pensamiento social sugiere desde el principio un conjunto de
ideas que guardan entre si alguna relacién coherente y que son representativas
de principios y valores inspirados de actitudes concretas en la vida personal y
social. Asi considerado, el pensamiento presenta una mayor amplitud y
flexibilidad que el concepto de doctrina, mds exigente ésta en cuanto a la
exposicién de los diversos componentes ideolégicos y a la fidelidad que se
espera de quienes profesan determinados «principios doctrinarios». Este
pensamiento se propone permanentemente su aplicacién a lo social dentro del
&dmbito de lo puramente temporal a fin de conseguir la presencia de valores y la
aplicacién de medios para lograr los objetivos derivados de tales valores. (Uribe
G., Carlos 1991 p. 16)

2.5. El problema de la vivienda en Colombia

En Colombia, como en ofros lugares del mundo y especialmente en
Latinoamérica, el déficit de vivienda es enorme. La construccion de
vivienda en el pafis tiene un fuerte de perfodo de urbanizacion entre 1950
y 1971 desencadenada por la llamada «época de La Violenciax. El pais
pasé de tener un 30,9 por ciento de su poblacién en las ciudades en

1938, a tener en 1985, el 69,5 por ciento en los grandes centros
urbanos. (Miranda N., 1999)

En este periodo, la actividad edificadora estuvo determinada por la accién
del Estado a través de los programas de desarrollos por el ICT y posteriormente
del BCH, y por la aufoconstruccién esponténea que sin tener mucha
participacién en la actividad formal- la registrada en las estadisticas- fue
determinante en la solucién de los problemas de vivienda de las familias mds
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pobres. La urbanizacién aparecia asi como el principal problema que debia
resolver el mismo proceso de acumulacién de capital; la accién del sector
privado fue marginal (Giraldo Isaza Fabio, Lépez, Héctor, F. 1990 p.14)

En la década del 50 se realizaba un transito de la economia
monoexportadora, a la economia industrializada incrementando la
actividad constructora urbana con altibajos

[...]en el afo de 1953, que coincide con la bonanza cafetera, se
inicia una fase ascendente del ciclo de la construcciéon con ciertos
altibajos que alcanza su pico més alto en 1959. En ese afio se supera de
lejos por primera vez en la historia nacional la barrera de 3.800.000 de
metros cuadrados construidos y la tasa de crecimiento de la actividad
edificadora alcanza un apreciable incremente del 33%, el mas alto
desde 1939 cuando el Estado creé al Instituto de Crédito Territorial [Este
auge de la construccién] creé una mayor presiéon de la demanda del
suelo urbano, lo cual estimulé su valorizaciéon y aumenté el precio de su
valorizacién [En consecuencia adquirir vivienda se volvié ain mds dificil
para los sectores pobres]. (Giraldo ., Lépez H., 1990 p.15)

Es en este contexto que se fortalece una de las actividades mds
importantes del padre Garcia-Herreros y que dio el argumento para
materializar la obra de El Minuto de Dios construyendo inicialmente 70
casas en el barrio, que se convirtié en una especie de experiencia piloto
que poco a poco se consolidaria como una de las experiencias mds
exitosas de obra social en Colombia.
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3. DIVERSIDAD DE LAS PROPUESTAS
CATOLICAS Y CRISTIANAS
DE ACCION SOCIAL

La gran inspiracién de la mayoria de casos de asistencia social
proviene de la Doctrina Social de la Iglesia Catdlica, conjunto de
ensefanzas, orientaciones y normas prdcticas emanadas de los
pronunciamientos pontificios en materia politica, social y econémica a
partir del siglo XIX.

El conflicto histérico en el que se vio envuelta la Iglesia catélica
después de la Revolucion Francesa (1789-1799) y de la consecuente
propagacién de la concepcién liberal del Estado, la estimularon a
elaborar, apelando al recurso de las enciclicas, un extenso programa
para promover la accién de los catdlicos en el progreso de la sociedad.
Después de un primer momento en el que se atendié principalmente a
los problemas de la visién laica, liberal y democrética del Estado
(perspectiva criticada y condenada por el papa Pio IX (1846-1878) en
los enciclicas Quanta cura y Syllabus errorum, 1864), la primera
intervencién dedicada especificamente a la cuestion social correspondié
a Leén Xl (1878-1903). En su enciclica Rerum novarum (1891)
proponia, frente al socialismo y al liberalismo capitalista extremo, una
solucién de la cuestion obrera que adoptara el principio de
colaboracién entre clases sociales y el reconocimiento del justo salario.
Rerum novarum favorecié la creacién de grupos, asociaciones y
sindicatos catélicos y se convirtié en un punto de referencia constante
para los sucesivos pronunciamientos papales.

La ensefanza de la Iglesia catélica en materia social durante el
periodo comprendido entre los papas Leén Xl y Pio Xl (1939-1958)
siguié unas coordenadas y directrices homogéneas, basadas en el
disefio de una sociedad ideal fundamentadas en la doctrina
neoescoldstica®, todos los derechos, del derecho natural que, como
racional, se propone como vélida para cualquier hombre.

21 Entendida como el conjunto de tendencias filoséficas (especialmente relevantes en
las Gltimas décadas del siglo XIX'y durante la primera mitad del siglo XX) que prefenden
revivir algunas de las opciones tedricas propias de la tradicién marcada por el
escolasticismo medieval.
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El nuevo signo (tanto de método como de contenido) en las
tendencias de la doctrina social de la Iglesia catélica tuvo su inicio con el
pontificado de Juan XXIII (1958-1963) y la celebracién del Concilio
Vaticano Il (1962-1965), a través del cual se introdujo el concepto
“signo de los tiempos” en su enciclica Pacem in terris (1963), que pasé a
dirigir la atencién de la comunidad desde los valores inmutables y
eternos, a la dindmica de la historia, de la sociedad contempordneay de
la conciencia sobre los valores socialmente compartidos.

La expresién mdés acabada de este cambio estuvo representada por la
enciclica Octogesima adveniens (1971), de Pablo VI (1963-1978), en la
cual se renunciaba de manera explicita a dar una solucién Gnica y de
valor universal a las cuestiones sociales, demandando en cambio del
conjunto de las comunidades cristianas la tarea de “analizar
objetivamente la situacién de sus paises” a la luz del Evangelio y segun
criterios ofrecidos por el magisterio eclesidstico. A través de las
enciclicas Laborem exercens (1981), Sollicitudo rei socialis (1987) y
Centesimus annus (1991), del papa Juan Pablo Il (1963-1978), la
doctrina social de la Iglesia catélica se situé con mayor precisién en el
dmbito de la teologia moral, ofreciendo ulteriores ocasiones de reflexién
y de andlisis de la sociedad contempordnea. A continuacién algunas de
las propuestas presentadas en nuestro medio.

3.1 José Maria Campoamor, un antecesor (1911-1946)

A comienzos del siglo pasado llegé a Colombia el jesuita espafol,
José Maria Campoamor, nacido en La Corufia en agosto 14 de 1872;
se encontré con una ciudad con grandes contrastes y pobreza,
evidenciado por un ambiente de miseria, fruto de la precariedad
econdmica de buena parte de sus habitantes. Con la intencién de
hacerle frente a tal situacién, acatando las doctrinas sociales catélicas y
en ejercicio de la solidaridad cristiana, el 1° de enerode 1911, el padre
Campoamor fundé el Circulo de Obreros, de San Francisco Javier (Cfr.
Londofio, R. y Saldarriaga A., 1994), ideada como una institucién
integral que buscaba "la redencién moral, econémica e intelectual de la
clase obrera", inspirado en los principios originarios de la doctrina social
catélica promulgados en la enciclica Rerum novarum (1891), que
recogié el pensamiento del papa Leén XII (1878-1903), abanderado de
la lucha contra el liberalismo, el secularismo, el socialismo vy el

32



Capitulo 3: Diversidad de las propuestas catdlicas y cristiana de accién social

comunismo, considerados por el sumo pontifice, los enemigos de la
civilizacién cristiana. Mientras en la ltalia de fines del siglo XIX la
influencia del comunismo era evidente, en la Bogotd de comienzos del
XX, lo que caracterizaba a la clase trabajadora eran sus deplorables
condiciones de vida. (cfr. Zambrano, F, 1999) El Circulo de Obreros, a
los cuatro meses, contaba ya con 383 trabajadores inscritos; el mismo
dia y para respaldar econémicamente sus obras sociales, abrié sus
puertas la Caja de Ahorros, que con el transcurso de los afios se fue
convirtiendo en una empresa financiera de cubrimiento nacional.

Como parte de la obra, el jesuita espafiol decide crear el Barrio Villa
Javier en el sur de la ciudad. “Se trataba de "la Ciudad de Dios en
Bogotd", como llamaron a este barrio los historiadores Rocio Londofio y
Alberto Saldarriaga. Detrés de este proyecto concreto estaba la idea de
un cristianismo activo con preocupaciones y realizaciones sociales para
esta Tierra, sin olvidar las de salvacién de las almas” (Miranda N.,
1999). Villa Javier se inicié en 1913 y se concluyé en 1934, cuando se
logré tener 110 viviendas en un lote de 14 fanegadas. El padre
Campoamor murié en Bogotd 1946, afio en el que Rafael Garcia-
Herreros, en Cartagena iniciaba su proyecto de El Minuto de Dios con
una emisién radiofénica del mismo nombre. Su obra fue conocida por
Garcia-Herreros y sin lugar se constituye en un antecedente y referente
para el desarrollo de su misién, aunque con acentos un tanto diferentes,
ya que la poblacién inicial beneficiaria la constituyeron toda suerte de
personas de los mds variados oficios y profesiones que no
necesariamente eran obreros, como en el caso del barrio Villa Javier.
Vemos alli un primer desplazamiento de lo que hemos llamado
intervencién hacia la busqueda de la interaccién social como propuesta.

3.2 José Joaquin Salcedo Guarin. Radio Sutatenza (1948)

Obra social® contempordnea a la del Minuto de Dios y afin con ésta,
la cudl es referencia teniendo en cuenta el uso que de los medios de
comunicacién, especificamente la radio, realizé la iglesia como una
respuesta a la situacién de los campesinos.

22 Cfr.RuedaE. José. (1999)
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El 31 de mayo de 1947, el recién ordenado sacerdote José Joaquin
Salcedo Guarin, celebré su primera misa en el Santuario de Nuestra
Sefiora del Carmen en Bogotd y partié a la parroquia de Sutatenza®,
donde fundé una rudimentaria radiodifusora® con el fin de llevar al
campesino solaz mediante programas de musica, doctrina cristiana y
como complemento nociones educativas bdsicas. Ante la buena
acogida recibida, Salcedo tomé la determinacién de mejorar y
desarrollar la emisora y constituyé la primera escuela que en Colombia
trasmitié instruccién por esta via, dando origen asi a las Escuelas
Radiofénicas, origen de Accién Cultural Popular, ACPO. En 1949, la
pequefa emisora pudo incrementar la potencia del transmisor a un
kilovatio y organizé Escuelas Radiofénicas, vendiendo primeramente mil
radios-transistor adquiridos de la firma General Electric, con lo que se
cred la "fiebre de la radio". Amplié velozmente su cobertura a mds de la
mitad de las parroquias rurales del pais. En 1955 habia 14.500
receptores, y se esperaba para mediados de ese afo llegar a 30.000; a
través 9.000 escuelas radiofénicas, escuelas-hogares y escuelas-
cuarteles y se esperaba una cobertura mayor con la compra a la Philips
de 30.000 radios mds. En 1960, Sutatenza inaugurd un transmisor de
50 kilovatios y en 1968 amplié su potencia de 98 a 580 kilovatios. Para
1978 la cadena de emisoras en Bogoté, Barranquilla, Cali, Medellin y
Magangué tenia una potencia de 600 kilovatios, la mds grande que se
haya dedicado en América a la educacién rural.

Fue esencial el apoyo recibido de parte del gobierno de Rojas Pinilla,
auxilio que se prolongé a lo largo del Frente Nacional y que sélo terminé
cuando Radio Sutatenza pretendié rivalizar con las emisoras
comerciales, perdié la ayuda gubernamental y a esto se afadié el
desacertado manejo econémico por parte de monsefior Salcedo, como

23 Esté ubicado en la region oriental del Departamento de Boyacd, en el Valle de Tenza.
Dista de Tunja, 135 kilémetros y de Bogotd 150 kilémetros.

24 Lalicencia de funcionamiento le fue expedida en 1948.

25 Accién Cultural Popular, ACPO, programa dirigido a mejorar la vida del campesino
en cinco frentes: salud, alfabeto, nimero, economia, trabajo y espiritualidad, sin
apartarlo de su parcela e incrementando sus conocimientos de agricultura y ganaderia;
como complemento se imprimieron cartillas sobre usos campesinos, se contrataron
técnicos agricolas y visitadores, se construyeron edificios y se levantaron granjas e
institutos (dgos en Sutatenza y uno en Caldas (Antioquia), que iniciaron labores en 1954 y
donde se dictaron cursos para dirigentes y lideres campesinos asi como a supervisores),
todo ello orientado a propiciar la educacién fundamental integral. Con el tiempo amplié
su radio de accién a ofros medios masivos de comunicacién social, excepto la television.
Se edité, a partirdel 29 de junio de 1958, el semanario guia El Campesino.
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consecuencia de esto ACPO tuvo que ser clausurado y en 1989 Caracol
comprd los equipos y parte de las instalaciones. Las autoridades
eclesiésticas acogieron y apoyaron asimismo el programa de la ACPO:
el cardenal Crisanto Luque y su sucesor Luis Concha Cérdoba fueron
poderosos impulsores. La UNESCO, Gobiernos, incluido el Vaticano, y
agencias extranjeras también colaboraron para el fortalecimiento. La
experiencia se conocié internacionalmente lo que hizo que el programa
fuera experimentado en 24 naciones de cuatro continentes.

Alo largo de su historia, ACPO se mantuvo fija en sus objetivos, pero
modificé sus metodologias conforme a las necesidades del pais y del
campesino®. Sin embargo, la institucién fue utilizada para adelantar
campafias en contra del comunismo?; los promotores y lideres
campesinos formados en los institutos segufan la ideologia
tradicionalista de monsefor Salcedo, lo que a la postre incité al odioy a
la violencia.

Radio Sutatenza constituyé un mojén en la historia de la radio en
Colombia con un gran impacto social. Cuando Salcedo instalé su
transmisor artesanal y emitié el primer programa de Radio Sutatenza, no
pensé que en los veinte afos siguientes muchos iban a emular su
ejemplo en Chile, Brasil, Per? y otros paises en los continentes de Asia y
Africa. A pesar de que Radio Sutatenza no permanecié muchos afios
como una experiencia de comunicacién radial a escala comunitaria, el
hecho de haber sido pionera en su género le da el mérito.

La emisora fue precursora en el uso de la radio con objetivos
educativos, especificamente para adultos rurales y campesinos pobres,
asi como potencia en la lucha contra el analfabetismo en Colombia.
Salcedo fue exitoso haciendo ver que una educacién critica es el canal
apropiado para que los pobladores rurales participen equitativamente
en el desarrollo y en la conservacién de los valores sociales de justicia y
democracia. Su balance social lo constituye haber transmitido mdas de un
millén y medio de horas de programacién, ACPO imprimié un total de

26 Por ejemplo, en la década del sesenta se vinculé a la creacién y desarrollo de la
Accién Comunal e igual actitud tuvo con la Reforma Agraria y trabajé estrechamente con
los Cuerpos de Paz. Las cartillas, de distribucién gratuita (Bésica, Hablemos bien,
Cuentas claras, Nuestro bienestar, Suelo productivo, Comunidad cristiana), eran
ajustadas cada cinco afios.

27 Vea nota 34.
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76 millones de ejemplares de El Campesino, distribuyé més de diez
millones de libros y capacité a 25.000 lideres campesinos y promotores
rurales.

3.3. Orlando Fals Borda (1959-1967)

Este sociélogo barranquillero, nacido el 11 de julio de 1925 y
miembro de la Iglesia Presbiteriana, hace parte de una generacién que
buscé asimilar los cambios que se realizaban en el pais durante la
segunda mitad del siglo XX, a través de la integracién del conocimientoy
lo accién politica. Fals adelanté sus estudios de bachillerato en
Barranquilla, y luego viajé a los Estados Unidos en donde estudié
literatura inglesa e historia, en la Universidad de Dubuque,
gradudndose en 1947; obtuvo el magister en sociologia en la
Universidad de Minnesota en 1953 y el doctorado en Sociologia
Latinoamericana en la Universidad de Florida, en 1955. De esta época
datan sus investigaciones Campesinos de los Andes (1955) y El hombre y
la tierra en Boyacd (1957), trabajos originalmente presentados para
obtener la maestria y el doctorado, respectivamente, donde se propuso
comprender al campesinado, los cambios que se estaban dando en la
sociedad rural y la capacidad de respuesta de la minoria dirigente a los
desafios que brindaba una sociedad en transicién. Regresé al pais a
desemperiar, de 1959 a 1961, el cargo de director general del
Ministerio de Agricultura y entre 1959 y 1967, cuando ejerci6 el cargo
de decano de la Facultad de Sociologia de la Universidad Nacional de
Colombia, tras su creacién donde tenia el reto de «crear una escuela de
sociologia sembrada en las realidades colombianas, mediante la
observacién y la catalogaciéon metddica de los hechos sociales locales,
aunque sin perder de vista la dimensién universal de la ciencia». Esta
preocupacion estd expresada en la polémica y muy difundida obra “La
violencia en Colombia” (1962), de la cual fue coautor, junto con
monsefior Germén Guzmén y Eduardo Umania Luna; donde se intenté
ahondar sobre los efectos en la vida nacional. Al comenzar la década
del ochenta, cuando el gobierno enfrenté el descontento social por
medio de la represién, Orlando Fals y su esposa, Maria Cristina Salazar,
fueron detenidos por su supuesta vinculacién con el Movimiento 19 de
Abril (M-19) como idedlogo de este grupo. En 1990 cuando el grupo
guerrillero se desmovilizé y salié de la ilegalidad transforméndose en la
Alianza Democrdtica M-19, Fals fue elegido en su representacién para
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contribuir en la preparacién de la nueva Constitucién que se aprobd en

1991.

Pensamiento de Orlando Fals Borda

A lo largo de la década del sesenta, la preocupaciéon de este
estudioso del cambio social se intensificé, y se plasmé en varias obras
relacionadas con el tema de la subversién®, en las cuales analiza los
movimientos populares y la capacidad del Estado colombiano para
asimilar los conflictos y las solicitudes de cambio. Fals desarroll6 esta
temdtica simultdneamente con el debate sobre la «sociologia
comprometida», en un periodo de auge de los movimientos campesinos,
sindicales y estudiantiles, asi como de vinculacién de varios
investigadores a la revolucién y el nacimiento de las guerrillas
colombianas. En la década del setenta, su interés por articular el
conocimiento de la sociedad con la prdactica politica, lo llevé a aplicar el
método de «investigacién activay (estudio-accién) preconizado por la
Fundacién La Rosca, de la cual era director (1970-1975). Este método
se utilizé para preparar el estudio Historia de la cuestién agraria en
Colombia (1975), obra cuyo disefio, datos y andlisis fueron discutidos
con campesinos e intelectuales de diversas regiones del pafs. Su trabajo
en esta época, en la que entré en contacto directo con las
organizaciones campesinas de Cérdoba y participd en las tomas de
tierras que ellas adelantaron, preparé el terreno para el disefio de lo que
llamé Investigacién Accién Participativa (IAP), uno de sus mayores
aportes para el estudio de la sociedad a partir de experimentos
sociolégicos efectuados en la vida real; este método requiere que el
sociélogo, especialmente por medio del manejo de innovaciones
determinadas, interfiera en forma controlada los procesos del cambio,
para observar y codificar las variaciones significativas resultantes” (Fals
Borda, O., 1959 p. 6)¥ que entrafia en si mismo la dindmica de la
transformacién; siendo un modelo riguroso, no permanece en el dmbito
tedrico, sino que desemboca en la transformacién de la realidad que
investiga. Tanto la IAP, aplicada a sus investigaciones, reflejan el interés
de Fals por desarrollar un método de investigacién de la realidad social

28 Cfr. Fals Borda, O., (1967). La subversién en Colombia. El cambio social en la
historia. Monografias Sociolégicas No. 24. Bogot4: Departamento de Sociologia
Universidad Nacional y Ediciones Tercer Mundo.

29 Véase nota 3 de Fals Borda, O., 1959

37



Al Abrigo de un Sueiio. Utopia Realizada Hans A. Schuster

que sirviera también para transformarla. A la vez, su obra “historia doble
de la Costa” (1979 — 1986) le permitié formular una teoria de la
regionalidad, que se tradujo en una propuesta de reorganizacién
territorial con provincias de una andloga naturaleza socio-econémica,
que tuvo que pasar primero, junto con el autor, por una fase liminar con
lo ilegalidad y la subversién, hasta que lo pudo debatir como
delegatario en la Asamblea Nacional Constituyente en 1991.

El recorrido fundamental de la obra de Fals Borda estd dado en el
nexo de la indagacién sociolégica con el compromiso politico en
beneficio de los "sectores populares' (campesinos y proletariado
agricola en lo fundamental), en cuya "praxis" plantea la "investigacion-
accién participativa". Su obra es consultada en todas partes,
principalmente en las universidades del denominado "tercer mundo",
como también en las norteamericanas y europeas, como innovacién
metodoldgicas en la practica sociolégica.

Entre la ciencia y el compromiso politico no hay mdés que
redundancia de consignas. Toda ciencia, toda prdéctica del saber esté
comprometida consigo misma y con aquello que interroga y de lo cual

habla.

La ola socialista de los afios de 1920 indujo la creacién de una antiélite, es
decir, de un grupo de origen oligdrquico que se identific6 con las metas e
intereses de las luchas populares por sus reivindicaciones. A ella pertenecieron,
entre otros, don Luis Cano, director de “El Espectador”, Roberto Garcia Pefia,
futuro director de “El Tiempo”, los escritores Baldomero Sanin Cano y Jorge
Zalamea Borda, el poeta Ledn de Greiff, y el joven politico Jorge Eliécer Gaitdn,
autor de un primer estudio (su tesis de grado) sobre el socialismo. Era un fuerte
movimiento crifico que resurgié en los afos 50 y 60 del siglo XX con los grupos
organizados alrededor de Antonio Garcia y Gerardo Molina, y mds tarde con las
impresionantes campafas del Padre Camilo Torres Restrepo, Jaime Pardo Leal,
Bernardo Jaramillo, Diego Montafia Cuellary Carlos Pizarro, que pertenecieron
también a esos afios heroicos. Pero su obra quedd también inconclusa. (Fals
Borda, O., 2003)

Uno de sus temas recurrentes es la reflexién sobre el cambio social,
por ejemplo: La teoria y la realidad del cambio sociocultural en
Colombia (1959), La transformacién de América Latina y sus
implicaciones sociales y econémicas (1961), La subversién en
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Colombia. El cambio social en la historia (1967). Con relacién al
cambio, anota Fals Borda

Sélo cabe deducir que la evolucién social se apresura cuando las influencias
externas intensifican y avivan el potencial modificatorio o las posibilidades
inmanentes. Por eso el cambio por contacto se refiere principalmente a aquellas
modificaciones socioculturales causadas en un grupo por la adopcién de
diferentes elementos o rasgos traidos por personas de extra-grupos, o por medio
del conocimiento de rasgos culturales de extra-grupos™. El cambio por contacto
dirigido se produce por medio de individuos que, autébnomamente o como
representantes de diversas instituciones, persiguen modificar conscientemente
alguna situacién local para alcanzar determinados fines o metas; puede ser
impuesto o inducido, violento o pacifico (Fals Borda, O., 1959 p. 10)

Segin Fals Borda (1959) los movimientos sociales generan
mecanismos de cambio inducidos por contacto dirigido, proponiendo
pautas y dindmicas tendientes a constituir una sociedad organizada,
arménica y sostenible y silos agentes tienen autoridad y reconocimiento,
son aceptados sin inconvenientes y contribuyen a acelerar el cambio
potenciando posibilidades inmanentes. Cabe aqui la naturaleza de la
propuesta de Garcia- Herreros, quien pretendié plantear un mecanismo
de cambio controlado, con el dnimo de buscar un bienestar para los
sectores menos favorecidos. También se destaca su insistencia en el
rescate de la autoestima regional, en lo “tropical”, que constituye la
sensibilizacién de hacer las cosas desde y para el contexto nuestro y
evitar el transplante de teorias fordneas que no se compadecen con
nuestras realidades.

Hay que destacar la actitud de Fals Borda de no temerle a la realidad,
de no asustarse con el mundo de la vida, por duro, dificil o terrible que
este sea. Esta actitud indica un buen camino: el que nos dice que aun
debemos hacer un gran esfuerzo por conocer nuestro pais, por conocer
nuestra realidad, por ahondar en sus contradicciones sociales, por
comprender el sentido de su conflicto histérico. Es un rechazo al
conformismo que caracteriza muchos intentos explicatorios.

30 “En esta definicion se trata de reconocer el fenémeno de la « difusién por estimulo »
que ocurre cuando el cambio se efectta por medio de la mera adopcién de ideas y
elementos (libros, cinema, artefactos, efc.) que se originan fuera del dmbito cultural del
grupo receptor” ibid. nota 12.
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Cuario
Capitulo

Entra al seminario menor de Pamplona regentado por los padres Eudistas.
*Yo comencé mis primeros estudios en un caserén enorme y blanco. En aquel
caserén que fué, en tiempos pasados, convento de franciscanos. Una serie de

pilastras blancas sostienen la arqueria también completamente blanca.” 1 de
febrero de 1923
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4, EL MINUTO DE DIOS (1956)

El entorno de violencia politica en el que se movia la poblacién
colombiana, especialmente la rural, al tiempo que la iglesia catélica
veia la necesidad de fortalecer su trabajo social con obras que
representaran bienestar para sus feligreses, asi como informacién vy
comunicacién, posibilité el surgimiento y fortalecimiento del padre
Garcia-Herreros, quien con su vida y obra representé una luz para miles
de familias que habian sido azotadas por algun tipo de agresién social
del momento como la violencia, el desplazamiento, la pobreza, el
desempleo o la falta de educacién.

4.1 Rafael Garcia-Herreros (1909-1992) un recorrido para
enfender las necesidades de su comunidad

Nacié en Cocuta®, el 17 de enero de 1909. Sus padres fueron el
General Julio César Garcia-Herreros Orbegozo y dofia Maria Unda
Pérez. Hizo sus primeros estudios en el colegio de las Hermanas de la
Presentacién, de donde pasé al colegio Provincial. Asi transcurrieron los
primeros 14 afos de su vida en Cucuta. El 3 de febrero de 1923 fue
presentado por su padre en el Seminario Conciliar de Pamplona; por
donde pasaron muchos hombres ilustres que influirian en los destinos de
la patria. Una carta enviada el 25 de enero de 1928 por el eudista Luis
Pérez Herndndez, fue la primera invitacién para que el joven Rafael
ingresara a la comunidad fundada por San Juan Eudes, la
Congregacién de JesUs y Maria. Desde esa época inicié estudios en
filosofia, latin, griego, inglés, ciencias, historia, eclesidstica y exégesis de
la Biblia. Desde febrero de 1931 hasta 1943 adelanté estudios de
teologia, dogma, moral, hermenéutica, derecho canénico, hebreo,
arte, liturgia, ascética y pedagogia. Su incorporacién a la Comunidad
Eudista fue el 7 de febrero de 1932. Recibié las dos Gltimas 6rdenes
menores el 23 de septiembre de 1933. En el mes de noviembre del
mismo afio se le concedié su subdiaconado, y en marzo de 1934 la
ordenacién diaconal. El 19 de agosto de 1934, en la Parroquia de
Nuestra Sefora de las Angustias recibié la ordenacién presbiteral, de

31 Ver Anexo 3
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manos de Monsenor Paolo Giobbe, nuncio apostélico del Papa en
Colombia.

Los primeros diez afos de sacerdocio los dedicé a la formacién de
sacerdotes, en los seminarios de Santa Rosa y Jericéd (Antioquia), Mérida
(Venezuela), Cartagena, Pamplona, San José de Miranda (Santander) y
Cali, en las cétedras de filosofia, latin y griego. EI 10 de octubre de 1950
se traslado a la Casa General de los Eudistas en Roma, al ser admitido
como estudiante de filosofia en la Universidad Gregoriana. Los jueves
asistia a reuniones de la accién catélica y a las conferencias sobre el
apostolado moderno a través de radio, prensa y cine. Tuvo una sélida
formaciéon eclesidstica y humanistica, asi como estudios
complementarios en filosofia, en la Pontifica Universidad Gregoriana de
Roma (1950-1951) y los cursos de verano sobre filosofia y ciencias
sociales en la universidad de Friburgo en Suiza.

En 1946 Garcia-Herreros comienza a emitir sus mensajes por la
radio en la emisora Radio Fuentes de Cartagena inicia un programa
llamado la Hora Catélica que se mantuvo durante 4 afios. En 1952, al
regresar de Roma, Garcia-Herreros traia muchas ideas de justicia social
que deseaba aplicar en Cali, nuevo destino que le fij6 su superior
eudista. Precisamente, en su tribuna del Minuto de Dios, primero desde
Caliy luego desde Bogotd, el presbitero empezé a librar batallas en pro
de la dignidad del hombre y de sus derechos inalienables.

En 1953, desde Radio Pacifico de Cali, el Garcia-Herreros comenzd una
campaiia confra el excesivo costo de uniformes y matriculas. Estas ideas las
volvié a plantear dos afios mds tarde en Bogotd. Buscando solucién al problema
de los colegios caros, para no sélo permanecer en la denuncia, Garcia-Herreros
lanzé la idea de que las empresas y personas adineradas propiciaran el
sostenimiento de escuelas en los barrios pobres, destinando un aporte mensual
de dos mil pesos ($2.000) para el alquiler de una casa y el sueldo de dos
maestros. Fue en 1955y en 1956 cuando, como respuesta a esa insinuacién, se
fundaron 17 escuelas populares en Bogotd (Jaramillo, D., 2004 p. 168)

Luego en septiembre de 1954 a Medelliny en el mes de diciembre del
mismo afio a Bogotd. EI 10 de enero de 1955 aparecié el programa
Minuto de Dios en televisién, emitido por la cadena uno y considerado
como el espacio mds antiguo de la television nacional. Esos comienzos
orientaron muchas acciones de El Minuto de Dios y permitieron la
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difusion de inquietudes sociales y cristianas a través de los medios de
comunicacién.

En 1956 se inauguraron las primeras 70 casas en el sector 1 del
barrio El Minuto de Dios. Un afo después abrié una escuela en el barrio
El Minuto de Dios, que constituyé el predmbulo del colegio, fundado en
1958.

Rafael Garcia-Herreros se comprometié a obtener la promocién
integral de los menos favorecidos. Sus energias las dirigié hacia la
construccién de vivienda, la creacién de barrios, la fundacion de
escuelas, colegios y una universidad, la promocién de comunidades
cristianas, la generacién de fuentes de trabajo, la atencién a desastres
naturales, la difusién del evangelio y la promocién social por los distintos
medios de comunicacién.

A lo largo de cuatro décadas, el sacerdote eudista, fiel a su
pensamiento social, orienté sus acciones hacia grupos vulnerables, para
brindarles orientacién y servicio y también hacia los grupos de mayor
poder econdémico para crear en ellos la responsabilidad y conciencia
social que les permitieran desarrollar actitudes de solidaridad y apoyo a
sus hermanos.

Garcia-Herreros fue asesor de la Accién Catélica; definida por el
episcopado colombiano como “la colaboracién de los laicos en la
jerarquia y que relnen por medio de organizaciones especiales a todos
los laicos que quieran trabajar en la difusién de los principios cristianos y
en su relacién en la vida individual, familiar y social” Estatutos de la
Accién Catélica Colombiana, 29 de julio de 1933. (Citado por
Bidegain, 1985 p.55). Pio Xl (1922-1939) le confirié una estructura
propia. En lineas generales se divide en cuatro grandes ramas: hombres,
mujeres, hombres jévenes y mujeres [bvenes, aunque existen
subdivisiones mds especificas (como obreros, intelectuales, docentes,
por ejemplo). Dada su estrecha vinculacién con la jerarquia eclesidstica,
su organizacién reproduce la estructura jerdrquica de la Iglesia: diécesis
y parroquias.

Los nuevos cambios impulsados por la Revoluciéon Industrial y el
avance de capitalismo le dieron un giro a la estructura y a la economia
de la sociedad, por ello, los grandes centros de produccién giraban en
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torno de grandes factorias ubicadas en centros urbanos, circunstancia
que trastornaba la estructura y valores de la familia tradicional, que la
Iglesia Catélica defendia.

Por otro lado, los vientos socialistas y comunistas le quitaban piso al
accionar social de la Iglesia, lo que la obligd a reaccionar formando
organizaciones laicales con papel protagénico como la Accién
Catélica, que desarrolla el trabajo espiritual que realizaba Garcia-
Herreros en Cartagena, al tiempo que buscaba frenar el avance del
comunismo atendiendo con proyectos sociales focalizados en la
poblacién urbana localizada alrededor de las factorias. “La accién
Catdlica era presentada como la resultante de una convocatoria que
durante todo el siglo XIX habian realizado los pontifices romanos para
defender a la Iglesia y también para preservar a los cristianos de una
sociedad que se descristianizaba preocupdndose especialmente por la
situacién de la clase obrera a la cual la Iglesia no llegaba” (Bidegain, A.
M., 1985p.19).

Ademads la Iglesia se sirvié, para realizar su accién, de las armas de lucha que
utilizaban sus adversarios. Es decir las organizaciones de laicos tendieron a
reagrupar importantes masas sociales al estilo de los partidos politicos exigidos
por el desarrollo del Estado capitalista. Este no fue un fenémeno inmediato sino
progresivo y si bien el objetivo fue por mucho tiempo la reconquista de las
antiguas prerrogativas o la defensa de los privilegios ideolégicos y préctico de la
Iglesia luego, en la medida que se desarrollé en forma independiente de la
jerarquial...] terminaron en una verdadera organizacién de masas, considerado
por algunos autores, como verdadero partido de la Iglesia y teniendo como
funcién la de encuadrar a las masas catélicas para hacer de ellas un arma
ofensiva o defensiva segin las necesidades de lucha (Bidegain, Ana Maria 1985
p. 19-20)

La Accién Catélica constituyd en su cometido social un aporte a
Garcia-Herreros por ser una organizacién de gran alcance doctrinal y
respaldo eclesial, con profesionales de distintos sectores, sobre todo
medios y altos, la especializacién de programas y diversidad de los
mismos; una herramienta social y doctrinal de la Iglesia, vital para una
posible estructuracién futura de sus proyectos sociales. En  los
seminarios se dictaria c4tedra de Accidn Social Catélica,
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[...] le proporcionan a los religiosos y sacerdotes herramientas doctrinarias
indispensables no sélo para responder a los embates de la izquierda en el
terreno social. Por otra parte, el episcopado promueve la creacién de todo tipo
de instituciones populares que deben aliviar la vida del trabajador: cajas de
ahorros, circulos de obreros, cooperativas de agricultura, bibliotecas, escuelas
de artesy oficios, bancos agricolas, etc. (Arias, Ricardo, 2003 p. 101).

Algunos de estos proyectos tuvieron vida corta el trabajo de la Accién
Catdlica no se detenia y se extendia a nivel nacional “Se ponia a
funcionar todo un sistema de obras catélicas que constituian un mundo
propio y cerrado de los buenos cristianos: Universidades Catélicas (al
lado de la universidad gubernamental liberal de Antioquia nacia en
1936, la Pontificia Bolivariana), la prensa catélica (que en el afo de
1936 contaba con 44 semanarios catdlicos que lanzaban
semanalmente 100.000 ejemplares. Se editaban 60 revistas mensuales
y 13 quincenales), Obras Sociales Catdlicas, especialmente los
Sindicatos Catélicos que desde esa época eran coordinados por la
Accién Catélica, encargada de movilizar a los cristianos a la batalla
contra el mal”.

La Accién Catdlica contaba con emisoras o programas en este medio
en distintos lugares del pais: Radio Fuentes, con su programa la Hora
Catélica, en Cartagena y Medellin, en Bogotd, la Voz de Bogotd,
perteneciente a la Juventud Catélica, organizacién especializada de la
Accién Catdlica.

Los peligros del avance del capitalismo y los movimientos de corte
socialista y comunista, sobre todo de los dos ¢ltimos, obligaron a actuar
a la Iglesia con organizaciones de tipo social-confesional que tenian un
particular tratamiento de lo social desde lo asistencial-confesional con
un sustrato politico-religioso para evitar la descristianizacién y contener
el comunismo. Por lo tanto, Garcia-Herreros estaba insertado en un
ambiente de tensiones y  transformaciones, nacionales e
internacionales, y por supuesto, avances en tecnologia de las
comunicaciones, donde la radio en Colombia daba sus primeros pasos,
y Garcia-Herreros también, en la utilizacién de los mismos en su trabajo
pastoral.
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4.2 El Minuto de Dios, obra social integral (1956)

Rafael Garcia-Herreros emprendié la obra de El Minuto de Dios en
1956, con “el convencimiento de que la miseria® no es cristiana”® y
como “un ensayo de solucién integral para los problemas del hombre
confempordneo.” Abordé en primer lugar el problema de la vivienda,
pero especificamente “...no del techo, sino del vivir colectivo”* Dada su
condicién de sacerdote, no le faltaron motivaciones de tipo religioso,
espiritual, pero vistas éstas desde una perspectiva del humanismo
cristiano se entiende la preocupacién de Garcia-Herreros por la
dignidad humana que lo lleva a afirmar y a actuar desde la siguiente
conviccién: “no perseguimos aliviar angustias o remediar necesidades
temporales; aspiramos a dignificar a los hombres”®. La dignidad
humana exige asumir al hombre de manera integral, ya que éste es
multidimensional y el interés del fundador es promoverlo en su totalidad.
El ntcleo de la motivacién de Garcia-Herreros es el respeto, el fomento y
la defensa de la dignidad humana. Fue un defensor y promotor de la
dignidad humana. Aplicando el principio de subsidiariedad® de la
doctrina social de la Iglesia, el fundador lo expresaba de la siguiente
manera:

Convencido de que los cambios fundamentales deben proceder de la
periferia hacia el centro, de la provincia hacia la capital, de los barrios de Bogotd
hacia el Capitolio, estoy haciendo el ensayo de aplicacién de estos principios en
el barrio “Minuto de Dios. Ordinariamente las generaciones sin hipocresia.
Cuando decimos: “por qué no se hace esto en Colombia”, “se debiera hacer
esto por el gobierno”, casi siempre es prueba de falta de sinceridad. Mejor que
decir “se debiera hacer esto”, es hacerlo nosotros en pequefio en nuestro medio

o dentro de nuestras posibilidades. Las semillas dificilmente se pierden.

32 “Ser revolucionario a lo cristiano, segin Camilo, es no transigir con la miseria”

Guzmén, C. G, 1967 p. 33

33 Giraldo A. (1961, 19 de marzo). El Evangelio: arma anticomunista. El Siglo p. 15.

34 GarciaH.,R. (1961)

352(1 962, 20 de marzo). El Minuto de Dios, verdadera comunidad social. La RepUblica
p.

36 Principio cuyo objetivo es la descentralizacién de la toma de decisiones. El principio
de subsidiariedad pretende que la decisién administrativa esté a cargo de la unidad
colectiva mds pequefia en una determinada sociedad.
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Empieza la historia del Minuto de Dios

En unos terrenos de aproximadamente 50 fanegadas obsequiados
por Antonio Restrepo Barco y Estanislao Olarte, se inicié en 1956 la
construccién de la primera etapa® de 70 viviendas del Barrio Minuto de
Dios, sobre la que hoy es la Avenida 73 con calle 81 en la ciudad de
Bogotd. Esta etapa se terminé dos afios més tarde en 1.958. Como lo
anota Garcia-Herreros:

Eltrabajo no fue f4cil: el terreno bajo, anegado con frecuencia por las aguas
del rio Amarillo, las comunicaciones dificiles, pues hasta el barrio en ciernes
habia que llegar por caminitos veredales, atravesando los criaderos de cerdos ...
Se carecia de energia eléctrica, de teléfono, de acueducto y de alcantarillado. El
agua habia que extraerla de una laguna cercana. (Jaramillo, D., 2004).

La Ciudadela Minuto de Dios fue creada con el fin de ofrecer un
habitat integral centrado en la persona humana con equilibrio entre el
crecimiento econémico, desarrollo social y naturaleza, como
asentamiento humano sostenible.

En el Minuto de Dios, la familia como unidad bésica de la sociedad
ha sido siempre respetada y fortalecida. Por esto, Garcia-Herreros, en
los inicios del barrio, establecié un reglamento para sus habitantes que
favorecia la integracién familiar. Tal como lo relaté cuando se refiere a la
cristalizaciéon de este suefio:

Lo que estamos tratando de realizar en Bogotd en el barrio Minuto de Dios,
con la ayuda de muchos colombianos y como una experiencia que se puede
multiplicar. [...] El problema de la vivienda [...] es inmensamente complejo y
requiere un sincero esfuerzo por hallarle solucién. Quiero sintetizaros
brevemente mis puntos de vista y las consecuencias que de ellos estamos
fratando de sacar:

Primero. Somos hijos de Dios. Todos. Es una inmensa dignidad. Un hijo de
Dios no puede vivir como mendigo, sin seguridad, sin lo que requiere la vida del
hombre moderno para cierta plenitud. No estd de acuerdo con la voluntad de
Dios que haya hombres en la miseria. La miseria es un producto del peculado.

37 Veranexo 5
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Segundo. La pobreza beatificada en el Evangelio no es la carencia de lo
necesario, sino la liberfad interior del hombre ante las cosas. Carecer de lo
necesario no es ser pobre segin el Evangelio. Ser pobre segun las
bienaventuranzas es ser libre ante las riquezas, ante el mundo.

Tercero. Todos los hombres tenemos derecho a vivir segin nuestra dignidad
cristiana y humana. Este derecho comdn es superior al derecho de propiedad
privada. El derecho al bien comdn es absoluto, el derecho al bien privado es
relativo.

Cuarto. La justicia social es superior a la justicia conmutativa. La justicia
social es el fin, la justicia conmutativa es el medio. Esta es la auténtica ensefianza
de Santo Tomds y el magisterio de la Iglesia desde Leén Xl

Quinto. Convencido de que los cambios fundamentales deben proceder de
la periferia hacia el centro, de la provincia hacia la capital, de los barrios de
Bogotd hacia el Capitolio, estoy haciendo el ensayo de aplicacién de estos
principios en el barrio “Minuto de Dios. Ordinariamente las generaciones sin
hipocresia. Cuando decimos: “por qué no se hace esto en Colombia”, “se
debiera hacer esto por el gobierno”, casi siempre es prueba de falta de
sinceridad. Mejor que decir “se debiera hacer esto”, es hacerlo nosotros en
pequefio en nuestro medio o dentro de nuestras posibilidades. Las semillas
dificilmente se pierden.

“En el barrio Minuto de Dios estamos creando una célula, tan
pequefa microscépica como una célula, pero también tan importante
como un embrién del cual puede salir un organismo”, agrega Herreros,
para quien la estructura del naciente “experimento social” tenia una
serie de caracteristicas como:

* Nuestra vivienda alld tiene estas caracteristicas: es comunitaria. La
estructura social evangélica lo es. Asf lo entendieron los primeros cristianos.
El cristianismo es el Cuerpo Mistico de Cristo, es la mds perfecta
comunidad.

* Précticamente os quiero contar cémo sucede la vida en el barrio “Minuto

de Dios”, que estd en experiencia para una futura ampliacién a otras
ciudades. Las familias entran con un confrato de comodato con
obligaciones definidas.

* Una de las obligaciones es tener los hijos en el colegio. No aceptamos que
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los muchachos no estudien. El colegio —mixto- va hasta ahora hasta
segundo afo de bachillerato y seguiremos luchando con cursos superiores
y posteriormente con cursos técnicos.

* Llos hombres del barrio estdn obligados a trabajar en nuestros talleres. La
organizacién de los talleres estd en vias de ensayo. Teéricamente ademds
del sueldo bdsico, que es el mismo o mejor que en cualquier otro taller de
Bogotd, se reparten las ganancias liquidas, un 60 por ciento a favor de los
obreros y un 40 por ciento en aumentar el capital. Este 60 por ciento se
subdivide en dos partes: un 30 por ciento en proporcién al rendimiento del
trabajo (el rendimiento del trabajo se calcula por el sueldo que se gana: a
mayor sueldo mayor rendimiento de trabajo) y un 30 por ciento en
proporcién al numero de hijos.

* Se tienen conferencias semanales para las sefioras, para los muchachos y
para los sefiores. Los domingos hay obligacién de trabajo comin desde las
7 am. hasta las 9 am. Esta es la expresién mdés profunda de caridad y de
solidaridad. Este trabajo ha dado buen rendimiento. Las canchas de
béisbol, de basket, de patines, de tennis, de bolos y de tejo, son obras de
este trabajo comunal, asi como el asfaltado de las calles que ya se
comenzé. Después de la conferencia para los hombres viene la santa misa,
la méxima expresién comunitaria. Por las tardes hay bailes para los
muchachos al aire libre.

“El proyecto no es tener a los pobres irredentos sino abrirles de paren par las
puertas de un gran adelanto social sin paternalismo de ninguna clase. Por
supuesto que para lograrlo se necesita restringir un poco la libertad y poner
obligaciones. Sin un sentido profundo y completo de la obligacién, del deber, de
la ley, no se puede realizar nada en grande en una comunidad. Esta es, en lineas
generalisimas, nuestra organizacién en el barrio Minuto de Dios que, como os
decia, es una simple célula de la cual puede salir un organismo que se extienda
por toda la ciudad y por Colombia”, detallaba el padre Garcia Herreros en
relacién con este proyecto que se basé en las respuestas positivas del
cristianismo, la justicia y el amor para ofrecer soluciones temporales a graves
problemas sociales.

Para Garcia Herreros era claro que al menos el 70 por ciento de los
colombianos tenian necesidades insatisfechas en materia de vivienda, pero
ademds de educacién y trabajo, las cuales debian corresponder con los
principios de la justicia cristiana. [...] Para lograr realizarlo se necesita un
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cambio profundo. [...] Nosotros somos responsables de que se realice bajo la
guia cristiana. (Garcia-Herreros, R., 1961)

El Padre Garcia-Herreros optd por una experiencia fundamentada en
lo creacién de un asentamiento humano integral (ciudadela con todos
los servicios bésicos), y basado en la edificacién de vivienda para los
menos favorecidos, imprimiéndole una dindmica social fundamentada
en la construccién de una comunidad, financiada por la solidaridad de
los colombianos despertada, inicialmente desde la radio y luego desde
la naciente televisiéon, complementdndola con los aportes anuales del
Banquete del Millén.

Los desafios que el Minuto de Dios afronté en los primeros afos
siguen siendo un reto en la actualidad. Se debe prever ademds de las
viviendas, la solucién a problemas de orden social, politico y
econdémico. La tarea continta siendo la de estimular a las personasy a
las comunidades a ser conscientes™ de la realidad que viven, a buscar
una superacién permanente y a emprender acciones para lograrla.

4.3 Una aproximacion avocesy recuerdos (1956-1968)

Un pensionado de 87 afios, una ama de casa de 78 afios, un médico
de 45 afos y un sacerdote de 47 afos, son algunos de los testigos de
esta experiencia que brindan informacién de primera mano sobre los
primeros pasos de la obra social Minuto de Dios, tanto a nivel de la
construccidon de la infraestructura fisica, como de la dindmica
comunitaria que le imprimié su fundador.

Tiempo de llegada y origen

Pensionado. Yo vine de Cunday (Tolima), en el 56, por la violencia, luego de
perder todo. Porque cuando cogié el poder Rojas Pinilla, dio la orden de que
todo mundo sano afuera, sin sacar nada. Con lo que tuvieran no més. Un amigo
me dijo, [...] en tal parte estd el Padre Garcia ayudando a los pobres y a los

38 El Minuto de Dios pretende “estimular a las personas y a las comunidades para que
sean conscientes de la dignidad del ser humano, de sus derechos, de la realidad en que
vive, y de la participacién y solidaridad necesarias para su constante superacién”. La

alabra concientizacién se popularizé en América latina gracias a los escritos del
Erosileﬁo Paulo Freire, quien la definié como un proceso de humanizacién, mediante el
que los hombres se dan cuenta de su ser y de sus circunstancias y pasan de una actitud
pasiva a un dinamismo transformador. (Jaramillo, D., 1997)
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asilados. Entonces yo salia del trabajo y me iba alld pa * la parroquia de él a Las
Angustias, llegabay dentraba (sic) a la iglesia, primero que todo rezaba. [...].

Ama de casa. Llegamos en 1966, si no estoy mal, agosto 15. Nos pasamos a
la casa® en el sector 3. Viviamos en Barranquilla. Llegamos a Bogotd, vivimos
seis meses en Chapinero y de ahi a El Minuto, duramos casi 30 afios.

Sacerdote. Nosotros llegamos en 1965, el 7 de diciembre de ese afio, vamos
a cumplir 41 afios de estar aqui en la comunidad. Nosotros veniamos del barrio
Santa Lucia. En el sur no tenfamos casa, viviamos en inquilinato y se nos dio aqui
la oportunidad de tener la casa, entonces esa fue la motivacién fundamental,
tener acceso a una casa sabiendo que era supremamente lejos, uno se
imaginaba vivir aqui era casi salir de la ciudad, era en el otro extremo de la

ciudad.

Médico. Aproximadamente en el 67, 68. Yo tendria 6 a 7 afios. Llegamos a
viviren el sector 5 que estaba comenzando. Llegamos cuando todavia no estaba
la calle esta que pasa con abundante trdfico. Era précticamente potrero. Mi
padre supo de El Minuto de Dios a través de familiares y amigos que ya habian
venido a pedir en anteriores sectores la casa. Enfonces mi padre, no recuerdo a
través de quién, le comentd y vino también a pedir su casa. Mi padre es médicoy
el, en ese entonces estaba comenzando todo su ejercicio profesional, vino a
pedirle la casa al padre como todo mundo.

Comunidad

Médico. Inicialmente eran espectacularmente unidos, eran muy
colaboradores. El dia que nosotros llegamos, llegaron también los vecinos,
donde ellos eran 8 hijos y el sefior y la sefora. Ellos se convirtieron
précticamente en parte de la familia después. Los paseos, las salidas, todo lo
haciamos en conjunto. Todavia se tiene una estrecha amistad. Y al otro lado de
la casa estaba una prima de mi mamé. En general en toda la cuadra las
relaciones siempre fueron muy cordiales. En aquel entonces se hacian reuniones
de cuadras y el padre le gustaba que cada cuadra tuviera una coordinadora de
cuadra para las actividades, para llamar por ejemplo a alguna misién social,
para avisar que tenian que barrer las casas, por ejemplo los andenes, o para una
reunién en la iglesia. Del conjunto de coordinadoras se sacaba una que

39 Ver Anexo
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coordinaba el resto de coordinadoras que se llamaba la gobernadora. Cada
sector de El Minuto de Dios tenia un gobernador o una gobernadora que era la
que coordinaba toda la accién de todo el sector, siempre fueron mujeres. Esa
organizacién permitia a veces que cuando se repartia el mensajero, que se
repartian los volantes que el padre mandaba como que habia una forma de
organizacién, estructura que ayudaba a mantener la unidad.

Ama de casa En ese enfonces comenzd a funcionar por sectores, las
comunidades que llamaban. Habia de cada sector una presidenta y las
coordinadoras de manzana, que tenian que estar pendiente de toda la manzana
y hacer las reuniones que se hacian semanalmente, coordinar esos grupos.

Sacerdote La reunién del sector que se hacia un dia a la semana, distinto al
sdbado, podia ser de lunes a viernes ya cada sector se colocaba de acuerdo en
el lugar, era una casa del sectory a qué horas, eso se convenia con las personas
que vivian en el sitio.

Vivienda

Pensionado. Primer dia no me pude entrevistar con él. El segundo dia habia
otro pocondén de gente ahi afuera, cuando salié él lo saludé y él dijo quihay (sic)
mijo, cémo te va2 y me eché a palmetiar y dijo, que se te ofrece mijo, camine
vamos caminando y vamos conversando. Fuimos de para alld y le conté todos
mis afanes. [...] Antes gracias a Dios que libramos la vida. [...] le dijo a ella mija
hdgale el papeleo a este vigjito que él si se ve que lo necesita y no deje de estar
viniendo por aqui. Y asi fue, me quedé yo ahi, ella me hizo los papeles. |[...]
Mandé la visita a donde yo estaba viviendo. Le dijo a mi sefiora que me iban a
hacer una entrevista, que me iban a hacer pasar por televisién con todos los hijos
[...] apenas que saliera el cupo y asi fue. [...] que tenia que estar ese sdbado a
las 7:30 de la noche con todos los hijos en la televisora nacional. Me
entrevistaron alld con otro antioquefio, nos dio el regalo, de todo, mercado, dos
costalados y todo lo que fueron cobijas y cama y 500 pesos, 500 pesos era
plata. Esos 500 pesos consignelos en el Banco Cafetero de pronto te pueden
servir para ayuda de la cuota de una casita. Yo cada ocho dias iba a las
Angustias, allg iba y lo saludaba. Y un dia salié y me dijo: [...] venis en pos de tu
casita, le dije si mi (sic) reverencia a ver qué esperanzas me da. Me dijo venga,
me hizo subir hasta el cuarto piso donde tenia él también su piecita. Me dijo, ya
me enfregaron tres casitas, no tienen agua, no tienen luz, no tienen nada, pero

eso muy pronto se les arreglard. Estd bien padre alléd nos toca a las tres de la
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marana estar haciendo cola, una fila para ver de coger una gota de agua. [...]
mafana a primeras horas se me estd allg, llega alld. Asi fue. A las ocho de la
mafana llegué aqui, ya estaba el padre aqui [...] me posiciond (sic) me dio mis
llaves. [...] me tocé de noche y de dia estar cuidando ahi.

Sacerdote El sector 1 comenzd, creo que fue con 50 familias, fue como la
primera entrega que se hizo de las casas del El Minuto de Dios y eran las casas
que quedan primero llegando por la 80. El modelo de vivienda del padre era
muy interesante porque tenia tres aspectos: tenia la vivienda como tal, la casa;
tenia la fuente de trabajo que eran unos talleres en forma de galpones, por
ejemplo la carpinteria que daba insumos para la construccién e iba generando
lo que hoy llamamos la cadena de produccién y el tercer aspecto era la escuela,
el estudio.

Ama de casa. Esas casas (sector 3) eran relativamente nuevas, y eran muy
cémodas: tenian 4 dormitorios, sala, comedor, cocina, su patio; eran de dos
pisos.

Médico. La casa (sector 5) era de dos plantas. Tenia un jardincito, en el sector
5 mi cuadra era la cuadra de los hongos. En el jardin las casas tenian un hongo
hecho como en cerédmica de diferentes colores. Tenia sala comedor, un basito
mds adelante el comedor en si y al lado izquierdo estaba la cocina. En la
segunda planta habia tres habitaciones y un bafio. En todas las casas del sector
5 el techo era rojo. El padre insistia que mantuvieran las casas pintadas, limpias,
que se vieran lo més bonitas posibles.

Desarrollo integral

Sacerdote. Pero era muy diferente: él formaba desde el desarrollo, casa
digna, empleo sostenible, educacién con calidad y todos esos tres horizontes
deberian apuntar al frascendente que era la espiritualidad que obviamente era
muy fuerte en ély que la inculcé bastante en El Minuto de Dios, por eso, luego,
se gesta aqui todo lo que hoy conocemos como el movimiento de renovacién
carismética catélica. Pero es desde alli, no es que era la oracién la que originé el
movimiento, sino el desarrollo integral, la visién de hombre que tenia el padre la
que lleva a que todo lo que hagamos pues estemos en sintonia con nuestra fe.

Un elemento importantisimo fue el deporte. Aqui se practicaba y desde un
comienzo se gesté un comité de deportes muy fuerte. Se hacian torneos internos
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entre sectores, entre amigos de El Minuto de Dios, torneos de bdsquetbol, de
futbol, de microfdtbol. Pero la dindmica fue tan envolvente que muy répido el
sector fue seleccionado para que aqui se realizaran torneos de la ciudad
infergrupos de diferentes sectores de la ciudad y después la alcaldia a fravés de
la secretaria de recreacién y cultura permitia que El Minuto de Dios organizara
eventos. Estos torneos dio (sic) origen a grandes deportistas en el campo del
futbol. Aqui tuvimos muchachos que después integraron seleccién Colombia
como Eduardo Pimentel, por ejemplo, como Morales que fue jugador de Santa
Fé.

Educacién

Sacerdote. El nunca pensé que la gente que llegd aqui al barrio Minuto de
Dios, quedara en la misma situacién, es decir, los que llegamos éramos pobres,
otros llegaron siendo desplazados, otros llegaron por circunstancias de
violencia, pero el plan de él no era socorrerlos y dejarlos alli, sino dignificarlos y
el modelo que encontraba era la educacién y era muy serio frente a la
educacién, le molestaba en las reuniones de los sdbados por la noche y lo
hablaba con mucha energia y le molestaba mucho cuando descubria que
padres de familia no mandaban a sus nifios a la escuela por capricho, porque no
querian, porque tenian miedo que de pronfo qué podrian aprender o para qué
aprender si ya tenian una casa y ya habian conseguido algo como que se
cerraba ahi la visién de desarrollo. Desde muy temprano, casi los fundamentos
del barrio estaba alrededor de la educacién, primero se generé la escuela y
después fue creciendo el modelo educativo del, padre hasta llegar a lo que
tenemos hoy.

Meédico. El insistia mucho, mucho en que el cristiano tenia que ser una
persona dedicada y destacada desde el punto de vista académico y cientifico. El
a veces le daba por hacer como una especie de interrogatorio: t0 cémo vas en el
estudio, vas perdiendo una materia. Si va a servir tiene que preparase muy bien,
ser el mejor. Se alegraba mucho cuando alguno comenzaba alguna profesién,
como de promocionarlo, de impulsarlo y de siempre apoyar esa labor, esa
profesién, ese estudio que cada uno estuviera realizando. Indudablemente
siempre estuvo detrds de que todos alcanzédramos metas cada vez més grandes,
[...] nos orientaba hacia allé.

Pensionado. Me dieron la educacién pa'(sic) los hijos.
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Trabajo comunitario

Sacerdote. El domingo en la mafiana el padre hacia dos cosas: como
estdbamos construyendo los nuevos sectores, él invitaba a los hombres que
pudieran participar en esa experiencia, pero también que en los sectores propios
que los que ya estaban habitados se embellecieran, entonces era como el
espacio para que la genfe se organizara a limpiar las casas, las calles, a
organizar los jardines. Era un trabajo de mucha actividad. Los que podian
cumplir eso y los que podian trabajar en las nuevas casas que él estaba
haciendo. Hay unas fotos muy hermosas donde él mismo aparece abriendo
surcos, trayendo ladrillo, buscando la piedra, él mismo daba el ejemplo no era el
padre o el animador que decia, sino que comprometia siendo él el primero en
responder y creo yo que eso era lo que mds llamaba la atencién y por eso la
gente se sentia muy involucrada en la propuesta que él hacia.

Ama de casa. Habia que cumplir varios requisitos. Asistir al trabajo comunal
los domingos, el sefior de la casa y uno tenia que cumplir también unas cosas si
lo llamaban.

Del trabajo comunal que era una cosa especial, que tenian que salir a
arreglar los jardines, el frente de las casas, los parques. Mi esposo trabajé
mucho en eso, y sembraron drboles.

Médico. Exigia la normatividad de los trabajos sociales, eso se llamaba
tfrabajo comunal y era que todo mundo, por lo menos las mafanas de los
domingos se levantara con una picay limpiara el jardin, que si que habia que ira
algun lado del sector a ayudar todos a abrir una zanja, por ejemplo, porque no
habia acueducto, o que el agua estaba aposada (sic) o alguna cosa, todos
tenian que ir. Pero a la gente le gustaba ir a colaborar. Sitenia que ir a otro sector
a echar machete o pala. Yo recuerdo que ellos iban con su pala a ayudary a
arreglar. En mi casa yo recuerdo la pala, por ahi estaba la pala del trabajo de los
domingos [...] la gente estaba motivada para ayudar al crecimiento del barrio, la
gente lo hacia con agrado.

Inconformidades

Pensionado Todos trabajaron aqui cuando el padre monté talleres, otros
conductores, otros a los tejidos. El monté todo eso, pero fue morirse él y se
acabé todo. [...] Habia muchos que se revelaban, no pagaban, una simpleza
que era lo que habia que pagar.
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Sacerdote. [...] Hoy todavia adolecemos de esta situacién de organizar la
vida desde la convivencia social, pensando que el bien comin es el mayory el
padre en esto era muy celoso como en todo caso se van tejiendo leyendas.
Escuchaba uno gente que decia él entré a mi casa hizo y dispuso y dijo. No era
hasta alld tanto, tampoco era un dictador, pero si era muy estricto y era muy serio
y en el boletin que existia que se llamaba Minuto de Dios él enunciaba alli este
sector fal esta semana el desorden, el ruido, la misica llamaba la atencién de
una manera pUblica, pero tampoco era como el duefio de la casa, de la vivienda
que pudiera entrar a disponer. El tenia un control sobre la organizacién de la
convivencia en el sector y esto generé malestar obviamente. Un grupo de
personas no simpatizaban con la idea y generd discrepancias, pero creo que
nunca enfrentamientos, nunca se llegé a causar divisién, la comunidad nunca se
fracturé por eso, sino malestar, malestar personal, pero el tiempo fue como que
colocando en ofra perspectiva la convivencia, ya no se miraba desde el
reglamento, sino desde la participacién. Entonces el reglamento como tal que
existia, unas cldusulas, poco a poco fueron siendo olvidadas y se usé otro
elemento que es mucho mds interesante y es ordenar la vida alrededor de la
convivencia y la gente que participa, pues obviamente es la gente que tiene
mayor experiencia en cuanto a los beneficios no habia ningdn clasismo ni
separacién, sino que se van integrando las personas y ese nivel de participacién
va logrando que los compromisos sean mayores, tengan mayor consistencia y
mayor fuerza. Y es el modelo que existe actualmente. La gente que tiene mds
niveles de participacién adquiere mayores grados de compromiso.

Ama de casa. La gente tenia una imagen tan diferente de El Minuto de Dios
yo no sé por qué. Decian que el padre llegaba a las casas y se media y
rebuscaba las ollas a ver que estaban haciendo, todas esas cosas nos las dijeron
cuando nosotros nos fbamos a pasar, yo no sé por qué habia esa idea de que era
asf. Jamds en mi vida, en el tiempo que yo vivi jamds el padre se presenté en mi
casa, a menos que lo hubiera invitado, pero nunca llegé asi a tocar y dbrame a
mirar si estaba arreglada, si tenian bien. Decian que no se podia hacer fiesta,
tampoco yo no recuerdo nada de eso que hubiera pasado.

Principios revolucionarios para su momento

A través de las voces de los testigos del proceso, se entiende que la
dindmica del barrio, desde sus inicios, con su cardcter comunitario,
propendia por el respeto de los derechos fundamentales de cada uno de
sus miembros. Como el mismo Garcia Herreros lo aseguré en 1973,
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“la ciudad ideal debe intentar una real comunidad de bienes, una
propiedad privada que quebrante los derechos fundamentales de la
comunidad es completamente injusta”. (Garcia-Herreros R. 1973)

Como lo describe el padre Diego Jaramillo, en una entrevista
realizada el 28 de abril de 2005, este lider comunitario consideraba
que no se debian realizar escrituras particulares, meta que se truncéd
cuando el BID impuso la realizacién de las escrituras antes de
desembolsar el dinero necesario para iniciar la construccién de la etapa
tres de este proyecto.

“Esa fue como una frustracién ideoldgica que fuera todo de todos, sino, que
hubiera la propiedad particular. En la reforma de estatutos quedé en uno de los
enunciados, que el Minuto de Dios trafard de buscar formas nuevas de
propiedad social”, afirmé Jaramillo.

Pero el desarrollo comunitario se pudo dar de diferentes formas, pues
la cotidianeidad de las familias de este nuevo proyecto si mantenia labor
y frabajo en conjunto. Los hombres trabajaban en los talleres, todos los
miembros de las familias que alli habitaban recibian conferencias sobre
diversos temas, al tiempo que se establecié trabajo comiun de 7:00 a
9:00 de la mafana todos los domingos y misa, una vez terminada la
conferencia para los hombres.

La expresion maxima de solidaridad se cristalizé en la construccién
conjunta de infraestructura para el disfrute comunitario como el
asfaltado de las calles y las canchas de béisbol, basket, bolos, tejo y
tenis, asi como la pista de patinaje, de bolos y de tejo.

Para Garcia Herreros, el centro de este proyecto estaba representado
en la fortaleza de las familias, elemento de cohesién de la comunidad,
asi como en el liderazgo de las mujeres, en quienes recaia la
responsabilidad y el dnimo colectivo.

Pero el proyecto iba més allé en su integralidad, puesto que para este
carismdtico lider el modelo se fundamenta, ademds de la familia, en el
desarrollo de cada una de las personas que integran una comunidad,
que mds que una vivienda digna, requerian de empleo sostenible,
educacién de calidad, elemento potenciador de todo el proceso.
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Bendicién de la primera piedra del templo parroquial por parte de
monsefor Emilio de Brigard. Diciembre 8 de 1961
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5. PROPUESTAS AUTOCTONAS DE
ACCION SOCIAL

La obra del padre Garcia Herreros, ademds de influencias de tipo
histérico, politico y social, recibié una serie de ejemplos originados en el
trabajo social de otros lideres de su época que, de alguna forma,
permearon lo que mds adelante o de forma simultdnea seria su gran
proyecto de El Minuto de Dios.

5.1. LaUnién Parroquial del Sur (1957)

Fue una organizacién motivada por el Cardenal Crisanto Luque®,
pero configurada de manera espontdnea por cerca de 25 parroquias
del sur de Bogotd, constituidas por poblaciones de escasos recursos
econdmicos, haciendo que uno de sus frentes fuera asistencial, a través
de almacenes de alimentos a precios médicos para los pobres.

Otro aspecto que se percibia, venia de los proceso que hacia los afios
cincuenta empezaron a gestarse en la arquidiécesis de Bogotd y en otras
diécesis, hechos que permitieron vientos renovadores entre el clero. Gustavo
Pérez Ramirez, en su obra sobre Camilo Torres Resr‘repo41 sefala la tarea del
cardenal Crisanto Luque, quien con una “visién abierta a la modernizacién de
la Iglesia” envié sacerdotes a estudiar sociologia en el exterior, (entre ellos
Camilo Torres y el mismo Gustavo Pérez) aprobé la creacién de un centro de
investigaciones socio-religiosas y fortalecié las parroquias del suroccidente de la
ciudad. Mds adelante se impulsaron en varias didcesis “movimientos
renovadores de la Pastoral” con la creacién de equipos de trabajo entre el clero
y en los que participaban laicos. La Unién Parroquial del Sur en Bogotd, fue
manifestacién de estos movimientos. (Cifuentes Ma. T, s.f. p. 1)

40 Nacié en Tenjo (Cundinamarca) el 1° de febrero de 1889. Ordenado Sacerdote
para el Clero de Bogotd. Elegido Obispo Auxiliar de Tunja el 16 de enero de 1931,
consagrado en Bogotd el 3 de mayo siguiente; Obispo de Tunja el 9 de septiembre de
1932; promovido al Arzobispado de Bogotd el 14 de julio de 1950; creado Cardenal de
la Santa Iglesia en el Consistorio del 12 de enero de 1953 con el Titulo Diaconal de los
Santos Cosme y Damidn, elevado "In pro vice" a Titulo Presbiteral. Goberné la
Arquidiécesis ocho afios y ocho meses, desde el 8 de septiembre de 1950 hasta el 7 de
mayo de 1959 fecha de su muerte en Bogoté.

41 Pérez G., (1996) Camilo Torres Restrepo. Profeta para nuestro Tiempo. Bogotd:
Coedicién IAPS, CINER CODEAL, CEBs, DIAKONIAy Pedro Baracaldo.
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En opinién del asesor del cardenal Crisanto Luque los comienzos de
esta organizacién enfrenté los miedos al comunismo y tomé una figura
asistencialista

La Unién Parroquial del Sur fue una organizacién de las parroquias del sur,
Cuando llegué de pdrroco alld la idea que yo tenia era de que era también una
organizacién de tipo asistencialista y hecha con la preocupacién de ayudar a la
gente pobre de los barrios del sur. Pero tal vez con un cierfo miedo del
comunismo que era el fantasma de esa época y aprovechando las cosas que
llegaban de Estados Unidos: harina de trigo, leche en polvo y queso. Eso lo
repartia aqui Caritas. Habia Caritas nacional y Caritas diocesana. Fundaron
unos almacenes parroquiales donde se vendian mercados mdés baratos. Eran
como 25 parroquias y todo eso estaba centralizado. Esa era la idea que yo tenia
de la Unién Parroquial del Sur. Ese fue el punto de partida, pero ellos se
organizaron tenian una asamblea mensual, en esa asamblea hacian una
especie de retiro, tenian una conferencia, una pldtica. Discutian las cosas
organizativas y tenian una oficina central donde se centralizaba esa parte de
administracién de los almacenes parroquiales, habia unas hermanas que
llevaban todo eso. De hecho empezaron a organizarse para trabajo parroquial,
dijéramos para pastoral parroquial, para trabajar de manera coordinada y
cuando yo llegué ya tenian una junta directiva y tenian comisiones: comisién de
liturgia, comisién como de catequesis, tenian comisién de pastoral social y en el
momento que yo llegué iban a comenzar una camparia en relacién con la misa
digamos como para darle importancia a la misa, para centrar un poco la
pastoral en relacién con la misa. A mi me pusieron en la comisién de liturgia, me
cayd muy bien, pues a mi me interesaba la liturgia y la catequesis. Eso fue en
1960. En el 60 llegué allg, en ese afio comenzaban la campaiia sobre la misa,
entonces en la comisién de liturgia, era antes del Concilio. (Entrevista asesor de
la Unién Parroquial del Sur)*

Y sigue diciendo:

Entonces cuando yo llegué a la Unién Parroquial del Sur estaba esto, me
gusté mucho, me integré pero comencé a jalar. Entonces como estaba la
comisién de liturgia e iban con lo de la misa dije me parece que antes de

42 Veranexo
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comenzar esa camparia, fenemos que hacer un curso sobre la misa para que
estemos de acuerdo sobre las ideas, con qué mentalidad vamos a frabajaresto y
eso se aprobé. Entonces el curso ese, pues, lo organizéd la comisién de liturgia
que précticamente me hice yo cargo de hacer ese curso. Eso era por las noches
de 8:00 a 11:00 de la noche, nos reuniamos en una parroquia. A la segunda
noche hubo una discusién y para la tercera noche uno de los pérrocos se llevé a
un candnigo que habia sido profesor del seminario, habia director del
catolicismo, mandado a una parroquia rural como medio descalificado y en su
parroquia rural habia trabajado mucho en liturgia. Este lo llevé como para que
me descalificara y entonces en un determinado momento pregunté, bueno
monsefior qué opina de lo que ha dicho; estoy perfectamente de acuerdo con el
doctor. Entonces se acabd toda resistencia. La noche anterior me habian
peleado bastante. Yo habia salido del seminario descalificado y me dijeron usted
no viene a acabar con la Unién Parroquial del Sury esa noche se acabé toda la
resistencia y todo el mundo entré. Yo creo que esa fue la primera vez que hubo
asf unas sesiones, porque ellos habia tenido reuniones mds administrativas. Esto
fue sobre, digamos mds teoldgicas y entonces después la campafa sobre la
misa fue una ocasién de trabajar mucho. Entonces a partir de ahi establecimos
reunién semanal, esa era voluntaria. Habia la mensual. Voluntariamente nos
reuniamos los que queriamos semanalmente a preparar la predicacién del
domingo siguiente y esa reunién era los lunes. (Entrevista asesor de la Unién
Parroquial del Sur)

P: 2El surgimiento de la Unién Parroquial fue espontdneo de los
parrocos del lugar o fue una cosa institucional @

R: Eso salié de los pdrrocos, eso era muy interesante por eso. Si habia interés
pastoral, lo de esta parte asistencial era una cosa que marchaba casi por si sola,
estaba muy bien organizado. Los pdrrocos se estaban reuniendo ya con una
infencién pastoral. Yo llegué en un momento en que eso comenzaba a madurary
yo enfré muy bien, me senti muy bien ahi y empujé y jaloné bastante. No habia
comenzado el concilio pero ya estdébamos sintonizados y comenzamos a hacer
planes de pastoral, a trabajar con la accién pastoral planificada y comenzamos
atener cursos. Se organizé que cada afio haciamos cursos durante una semana,
nocturno. Tuvimos cursos de catequesis, sagrada escritura, de muchas cosas y
planes de pastoral también. Yo hice introducciones muy sintéticas pero muy
buenas. Esas tertulias se convirtieron en reuniones de estudio del concilio, pero
nosotros ibamos antes, es decir, las cuestiones que se estaban discutiendo en el
concilio las estdbamos estudiando ahi, de modo que ya teniamos opinién sobre
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las cosas de estaban en el concilio. (Entrevista asesor de la Unién Parroquial del
Sur)

Esta Unién Parroquial del Sur enfonces, pues, durd asi hasta determinado
momento en que quisieron como universalizar eso a la arquidiécesis y eso ya le
hizo perder fuerza y luego el cardenal Munoz Duque que llegé en el 67, tal vez
como administrador apostdlico, a partir del concilio resolvié organizar la
arquidiécesis por arciprestazgos. Uno de esos arciprestazgos coincidié, el
nucleo de la Unién quedd en uno de esos arciprestazgos y ahi seguimos, lo
demds se fue acabando. Después ya la Unién funcioné hasta el 70. Habia
comenzado en 1957 o algo asi. (Entrevista asesor de la Unién Parroquial del

Sur)

Esta entrevista, que corresponde a un momento posterior a la
fundacién de El Minuto de Dios hace mencién de las propuestas de la
época que responden a tendencias generadas en afos posteriores como
consecuencia de la dindmica politica y eclesial en una coyuntura,
especialmente interesante, de la historia colombiana

5.2. Camilo Torres Restrepo (1959-1966)

Camilo Torres nacié el 3 de febrero de 1929 en Bogotd en una
familia tradicional encabezada por el prestigioso médico pediatra
Calixto Torres Umaria. Debido al nombramiento del doctor Torres como
representante por Colombia en la Liga de las Naciones en 1931, la
familia se trasladé a vivir a Ginebra (Suiza). Por causa de una separacion
matrimonial temporal, dofa Isabel sus hijos Gerda y Edgar Westendorp,
fruto de su primer matrimonio, y los Torres Restrepo, Fernando y Camilo,
se fueron a vivira Barcelona.

Camilo Torres Restrepo® realiza los estudios primarios en el Colegio
Alemén y los de secundaria en la Quinta Mutis de Bogotd. Obtuvo, en
1946, su grado de bachiller en el Liceo Cervantes de Bogotd. Ingreso a
la Universidad Nacional a estudiar Derecho en el primer semestre de
1947. Después de un periodo de incertidumbre, consecuencia de un

43 Cfr. Alvarez G. John, ed. (1966) Camilo Torres: biografia-plataforma-mensajes
Medellin: Carpel Antorcha.
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contacto con promotores vocacionales dominicos decidié viajar a
Chiquinquiré para ingresar en la Orden de Predicadores, a lo que se
opusieron vehementemente sus padres, donde permanecié siete afios.

Entré al seminario con conviccién y a partir de ese momento, y
durante casi dieciocho afos, asumié la vida sacerdotal con enorme
responsabilidad. Las lecturas despertaron en él un vivo interés por la
accién social y por los problemas de los menos favorecidos, al punto que
inici6 una labor con los picapedreros habitantes de las canteras
aledafas al seminario y creé un circulo de estudios sociales con su
companero Gustavo Pérez Ramirez.

El 29 de agosto de 1954 Camilo Torres Restrepo® recibi6 la
ordenacién sacerdotal celebrando su primera misa, al dia siguiente, en
la capilla del Liceo Cervantes. Viajé a Lovaina, el 25 de septiembre del
mismo afo con el fin de estudiar Sociologia.

En Bélgica, la Democracia Cristiana y el sindicalismo cristiano
ejercieron gran influencia en el joven estudiante que le sirvieron para
emprender su compromiso por los menos favorecidos. Conocié muy de
cerca los tugurios existentes en Paris. En 1957 tuvo una aproximacién a
los grupos de la resistencia argelina y conocié lo que se planteaba como
un proceso de liberacién nacional en situaciones coloniales y el rol que
podian desarrollar los intelectuales en tal lucha; ese mismo afio conocié
a Marguerite Marie Guitemie Olivieri, quien llegaria a ser su secretaria,
amiga y confidente. El titulo de sociélogo lo obtuvo en 1958 con la tesis
dirigida por el profesor Yves Urbain, denominada “Una aproximacién
estadistica a la realidad socioeconémica de Bogotd”, publicada en
1987 como “La Proletarizacién de Bogotd®”. Este trabajo y otras
investigaciones posteriores contribuyeron para conocer las estructuras
sociales de los medios urbanos y rurales; posee, las limitaciones propias
de una monografia de pregrado no obstante, dio inicio a los estudios

44 Guzmdén C. G, (1967) Camilo. Presencia y destino. Bogotd: Servicios Especiales de
Prensa.

45 Torres, C., (1961) La Proletarizacién de Bogotd. Texto de metodologia estadistica.
Monografias sociolégicas No. 9 Bogotd: Universidad Nacional. Este texto es un capitulo
de la tesis de grado que el autor presenté en la Universidad de Lovaina en 1958.
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modernos sobre lo urbano en Colombia. Regresé al pais a comienzos de
1959 siendo nombrado capelldn auxiliar de la Universidad Nacional y
junto con Orlando Fals, instaura en esa Universidad los estudios de
Sociologia, de los que fue profesor, iniciando asi una agotadora
actividad docente, dictando los cursos de sociologia urbana y de trabajo
social. Del 59 al 60 Camilo realizé un significativo trabajo de accién
social y de investigacién en Tunjuelito, suburbio obrero, lo que le valié a
él y a su grupo el Premio Nacional de Beneficencia “Alejandro Angel
Escobar”, con un plan piloto para esa zona de la ciudad. Como
consecuencia de lo anterior, el Ministerio de Educacién Nacional lo
invité a conformar una comisién para el desarrollo de la comunidad,
que pasé a llamarse Accién Comunal a partir del mes de julio de 1959.
Torres Restrepo, un tanto suspicaz, colaboré con la nueva entidad
involucrando a la Universidad, dando origen, como consecuencia, en
1960, al MUNIPROC (Movimiento de Universitarios y Profesionales
para el Desarrollo de la Comunidad), que merced a su valimiento
consiguié financiarse y conservarse como un ente auténomo de la
Accién Comunal y de otros establecimientos oficiales. En 1961 se cred,
en la Universidad Nacional, el Consejo Interfacultades para el
desarrollo de la comunidad. Como capelldn auxiliar de la institucién
publica universitaria implementé en Colombia, tempranamente,
muchas de las innovaciones propuestas por el Concilio Vaticano |I:
celebrar la misa de frente y en el idioma verndculo, entre otras. Predicd
que la clave del cristianismo no consistia en el incremento de la oracién,
sino del amory abogé por el ecumenismo.

El cardenal Luis Concha Cérdoba®, quien no veia con buenos ojos la
vinculacién del sociélogo y sacerdote a la Universidad, a finales de
1961 lo destituyé de la capellania nombrandolo en la Parroquia de la
Veracruz. Camilo Torres fue designado delegado del arzobispo en la
junta directiva del recién creado Instituto de la Reforma Agraria
(INCORA). Permanentemente cuestioné las politicas del Ministerio de
Agricultura, lo que le valié enfrentamientos con diversas autoridades.
Desde esa posicién, pudo conocer gran parte de los problemas del
campesinado colombiano y hacerse una cabal idea de la propaganda'y

46 Arzobispo de Bogotd desde el 20 de junio de 1959 hasta el 24 de mayo de 1967.
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burocracia estatales. Por esa época fue nombrado, también, decano del
Instituto de Administracién Social de la Escuela Superior de
Administracion Piblica (ESAP), en la que permanecié hasta abril de
1965, cuando, a instancias de la curia, decidié viajar a Lovaina con el
fin de hacer estudios de doctorado en sociologia. Su proyecto de tesis,
disefiado tres afios antes, pretendia indagar, a la manera de Oscar
Lewis”, la experiencia de diez familias de origen campesino residentes
en Bogotd y su adaptacién a la ciudad: debido a su opcién por la lucha
armada, nunca emprendié ese viaje. En la ESAP Camilo Torres pudo
organizar cursos para campesinos a lo largo y ancho de la geografia
nacional con el fin de contribuir al desarrollo de la comunidad y fundé en
Yopal (Casanare) una escuela que se llamé la Unidad de Accién Rural

(UAR).

Las dificultades entre Camilo Torres y el cardenal Concha tuvieron
diferentes causas. El cardenal enfrentaba un momento dificil, la
renegociacion de las relaciones Estado-lglesia, resultando
inconveniente que los clérigos participaran abiertamente en politica y
que los pUlpitos se constituyeran en tribunas desde donde se resolvieran
los destinos de la Nacién. Torres Restrepo, por su parte, queria que la
Iglesia se transformara, que cumpliera un papel mds social, en beneficio
de los mds necesitados, por eso y pretendiendo ser coherente con ese
ideal, muchas de sus acciones publicas llegaron a dificultar las
armoénicas relaciones entre el poder civil y el eclesidstico. En 1960,
Torres Restrepo hizo una evaluacién (Torres C. y Corredor B., 1961) de
las escuelas radiofénicas®®, Radio Sutatenza, de monsefor José Joaquin
Salcedo®, que sin ser analitica, sefalaba que ese programa era
demagégico y nocivo para el sector rural, a quien estaba
preferentemente dirigido. Salcedo se indispuso con Camilo y se entablé
una polémica entre ellos dos que llegd a su climax cuando el joven

47 Su obra mds conocida, Los hijos de Sdnchez (1961), es un festimonio de la vida de
una familia mexicana residente en un suburbio pobre de la capital de México. Su nocién
de 'cultura de la pobreza' implica un conjunto de hechos sociales, como alta mortalidad,
condiciones de vida infrahumanas, desconfianza ante el Estado, las instituciones y
organizaciones politicas, marginacién, violencia domeéstica..., que segin Lewis son
frecuentes en todas las zonas deprimidas de las grandes ciudades.

48 Cfr. Rueda E. José E. Recuperado el 21 de julio de 2005 de
http://www.lablaa.org/blaavirtual/letra-b/biogcircu/torrrest.htm. Vea nota 42

49 Verp.58
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socidlogo le expresé al prelado que su anticomunismo [el de Salcedo],
lo hacia empecinado y parcial ante cualquier propensién de cambio. La
cruzada anticomunista promovida desde los programas emitidos en
Radio Sutatenza, estimulaba el odio e incentivaba la violencia. Se
provocé la salida de la Facultad de Sociologia de la Universidad
Nacional a causa de la intensa participacién de Camilo en el patrocinio
de la investigacion emprendida afos atrds por monsefor Germdn
Guzmdn Campos™, que terminé con la publicacién de los tomos del
libro La Violencia® en Colombia (1962 y 1964). Este trabajo, al menos
el primer volumen, causé mucha susceptibilidad de la Iglesia, la
comunidad académica, la clase politica, y el ejército, ya que se refirié a
situaciones recientes y en las que implicaban de manera franca a la
dirigencia del pafs. Justamente su Gltimo ensayo socioldgico fue sobre la
violencia: La violencia y los cambios socioculturales en las dreas rurales
(1963), en el que esbozd que la violencia constituia un significativo
agente del cambio social; ese trabajo fue presentado en el primer
Congreso Nacional de Sociologia.

Su aproximacién a los problemas cruciales del pais y el trabajo
constante de docencia de Camilo Torres hicieron que éste fuera
asumiendo una posicién radical. En una reunién anterior a la fundacién
del CELAM (Consejo Episcopal Latinoamericano) celebrada en Buenos
Aires en agosto de 1962, invit6 a los cristianos a sumarse a la lucha de
los marxistas por construir la nueva sociedad.

50 Monsefior German Guzmdan Campos fue sacerdote de la Iglesia Catélica. Confesor
de guerrilleros, bandoleros, soldados, victimas y victimarios en El Libano (Tolima), acaso
el pueblo mds azotado por la primera violencia, conocié profundamente el desarrollo de
este fenémeno, su complejidad y sus causas. Compartié el pensamiento de Camilo
Torres, con quien vivié cerca de cinco afios; en cuanto a la preocupacién por la injusticia
y el desequilibrio entre los diferentes factores sociales. Tras la escritura de este libro y
debido a las multiples presiones a las que fue sometido, tuvo que partir a México, donde
estudio y ensefid Sociologia. Se retird de sacerdote y murié en México D. F

51 'La violencia en Colombia', trabajo de Germdn Guzmén, Orlando Fals Borda y
Eduardo Umafa Luna. El libro hizo su resonante aparicién en julio de 1962 y con él se
inicia también en buen medida la historia contempordnea de las ciencias sociales en
Colombia. Libro testimonio, recoge voces e imdgenes irrepetibles de actores victimas y
testigos, con una variedad y fuerza descriptiva que lo convierte en fuente inagotable.
Libro memoria, gracias a él todo un periodo dramdtico de la historia de este siglo XX se
conservé. Ellibro no deja de sorprender a los investigadores posteriores por el invaluable
cuerpo de registro que consigné; no lo dej6 todo dicho, desde luego, pero dejé lo
necesario para que las posteriores generaciones de estudiosos se motivaran a escribir
nuevos capitulos.
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Previo al bombardeo de Marquetalia, en mayo de 1964, Torres
quiso, junto con Gustavo Pérez, Orlando Fals Borda, Eduardo Umafia
Luna, Germdan Guzmén y un politico de apellido Mufioz, entrar para
desarrollar una misién de paz independiente; pero el cardenal Concha
no autorizé a Camilo, ni a Guzmdén Campos, ni a Gustavo Pérez por ser
sacerdotes de su jurisdiccién, frustrando asi sus planes. Marquetalia
incentivé a Camilo para actuar de forma mucho mds abierta. En
septiembre de 1964 asistié a un congreso de Teologia Pastoral en
Lovaina en el que plante6 que la eficacia de la caridad  cristiana
dependia de la planificacién econdémica, la cual, implicaba una
transformacién completa en las estructuras del poder en los paises
subdesarrollados y la colaboracién con los marxistas en la lucha por el
cambio. Camilo Torres, a partir de enero de 1965, traté de comunicarse
con el recién creado movimiento (julio de 1964). Abandona el
sacerdocio el 27 de junio de 1965. Dias después de tan trascendental
decision, viajé a encontrarse, en las montafias de Santander, con el
entonces comandante del ELN, Fabio Vdasquez Castafio, méximo
dirigente del Ejército de Liberacion Nacional (ELN), que inspirado en el
M-26 cubano se habia levantado en armas en 1964, procedente de la
Juventud del Movimiento Revolucionario Liberal (JMRL), del Movimiento
de Obreros, Estudiantes y Campesinos (MOEC) y residuos de
grupUsculos armados liberales anteriores. Fruto de esa reunién fue el
planteamiento de la estrategia a seguir: Camilo continuaria su
programa de agitacién politica, con el Frente Unido, en pueblos vy
ciudades y, cuando la cUpula guerrillera lo juzgara oportuno, deberia
integrarse a la lucha armada revolucionaria en las montafias; también
se convino que el movimiento, liderado por Torres Restrepo, debia tener
un periddico y atraer a politicos de todos los sectores, entrando a formar
parte del ELN, como «un militante en comisién en la ciudady.

Camilo se dedicé, junto con Jaime Arenas, su contacto con el ELN y
Marguerite Guitemié Olivieri, a trabajar con el Frente Unido y en la
publicacién del movimiento, cuyo primer nimero aparecié el 26 de
agosto y tuvo un gran éxito: 45.000 ejemplares se vendieron en cuestion
de horas. Famosos son sus mensaijes a los cristianos (n°1, 26 de agosto
), a los comunistas (n°® 2, 2 de septiembre), los militares (n® 3, 9 de
septiembre), los No Alineados (n°® 4, 16 de septiembre), a los sindicatos
(n°® 5, 23 de septiembre), a los campesinos (n° 7, 7 de octubre), a las
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mujeres (n° 8, 14 de octubre), a los estudiantes (n® 9, 21 de octubre), a
los desempleados (n°® 10, 28 de octubre), a los presos politicos» (n° 12,
18 de noviembre) y a la oligarquia (extraordinario del 9 de diciembre de

1965).

La carismdtica figura del ex cura agrupé a personas de preferencias
heterogéneas de la izquierda y de la politica tradicional, y de manera
especial atrajo la atencion de multitudes. El 18 de octubre Camilo Torres
partié para la guerrilla®. A semejanza de Jorge Eliécer Gaitdn, colmé las
plazas publicas y obtuvo un acelerado ascenso politico; los politicos de
todas las vertientes, especialmente los de la disidencia, quisieron
aprovecharlo para que cautivara el voto de las mayorias, a lo que
Camilo se negdé vehementemente, pues una de sus convicciones era la
del abstencionismo como postura revolucionaria. A consecuencia de su
postura extrema, paulatinamente Camilo fue corfando con sus amigos'y
los de su clase y se fue cerrando un circulo en torno a él. El periédico,
resultado de la separacién de los “electores”, la falta de organizacién y
de recursos econémicos se volvié un fracaso. También, habia serias
sospechas de que la derecha queria asesinarlo. Fueron esas entre otfras
las razones para que Fabio Vésquez ordenara que partiera para la
guerrilla, cosa que Camilo cumplié exactamente. Tres meses después de
su vinculacion al ELN, el 15 de febrero de 1966, en Patio Cemento,
jurisdiccién del municipio de San Vicente de Chucuri en Santander,
Camilo Torres muere en el primer combate contra el ejército en el que
participa, cuando intenté recuperar el fusil de un soldado muerto en el
combate.

Pensamiento y propuestas de Camilo Torres

.1 58 ; . . .
Camilo™ formé parte de una iglesia contestataria que se desarrolla

52 “Yo me he incorporado a la lucha armada. Desde las montafas colombianas pienso
seguir la lucha con las armas en la mano, hasta conquistar el poder para el pueblo. Me
he incorporado al Ejército de Liberacién Nacional porque en el encontré los mismos
ideales del Frente Unido. Encontré el deseo y la realizacién de una unidad por la base, la
base campesina, sin diferencias religiosas ni de partidos tradicionalistas. Sin ningin
&nimo da combatir a los elementos revolucionarios da cualquier sector, movimiento o
partido. Sin caudillismos. Que buscan liberar al pueblo de la explotacion, de las
oligarquias y del imperialismo. Que no depondrd las armas mientras el poder no esté
totalmente en manos del pueblo. Que en sus objetivos acepta la plataforma del Frente
Unido”. Proclama al pueblo colombiano. Emitido desde la clandestinidad en forma de
volante y publicado por diversos medios de la prensa colombiana en enero de 1966.
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en la década de 1960, llegando a ser uno de sus importantes
exponentes. Bien entendido, el cristianismo, implicaba, para Camilo, la
creacién de una sociedad equitativa y justa, trayendo como
consecuencia el compromiso de realizar una intensa revolucién, que
implicaba despojar a la oligarquia del poder, para instaurar una
sociedad socialista.

Las més importantes ideas de Camilo Torres se pueden resumir en los
siguientes planteamientos en forno a la situacién nacional:

e ...para transformar el pais y lograr el bienestar de la clase popular
es necesario liberar al pais del imperialismo norteamericano y de la
oligarquia que sirve a sus intereses...”;

o Es necesaria la fusién, la movilizacién y la vinculacién de los
sectores pobres de la poblacién a la lucha por la construccion de un
nuevo Estado. Por esto, debe generarse la unidad del movimiento
revolucionario y opositor, aglutinando a las masas oprimidas del pafs;

o debe tenerse la conviccién de llevar la lucha hasta el final
afrontando todas las consecuencias; y por Gltimo, los cristianos no
solamente tienen la posibilidad de participar en la revolucién, sino que
tienen la obligacién de hacerlo (“el deber de todo cristiano es ser
revolucionario, y el deber de todo revolucionario es hacer la
revolucién”).

 Soy revolucionario como colombiano, como socidlogo, como
cristiano y como sacerdote:

COMO COLOMBIANO, porque no puedo ser ajeno a las luchas de mi
pueblo.

COMO SOCIOLOGO, porque gracias al conocimiento cientifico que tengo
de la realidad, he llegado al convencimiento de que las soluciones técnicas y

eficaces no se logran sin una revolucién.

53 “Fue el fipo de subversor moral, de loa que abren trocha nueva”. Fals B. Orlando,
(1967). La subversion en Colombia. El cambio social en la historia. Bogota:
Departamento de Sociologia Universidad Nacional y Ediciones Tercer Mundo.
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COMO CRISTIANO, porque la esencia del cristianismo es el amor al préjimo
y solamente por la revolucién puede lograrse al bien de la mayoria.

COMO SACERDQOITE, porque la entrega al préjimo que exige la revolucién
es un requisito de caridad fraterna, indispensable para realizar el sacrificio de la
Misa, que no es una ofrenda individual, sino de todo el pueblo de Dios por
intermedio de Cristo (Guzmdn, C. G, 1967 pp. 16-17)

Estas afirmaciones dan cuenta de un estilo diametralmente opuesto a
Garcia Herreros, quien inspirado en el mismo Evangelio, propone una
revolucién pacifica, de justicia social, de sensibilizar a los que tienen
para que compartan con los que no tienen. “Hoy la filosofia cristiana
habla de otro modo: hoy queremos todo lo contrario; borrar del mundo
lo pobreza econémica. Queremos que todos tengan lo necesario para
vivir segun sus condiciones. En El Minuto de Dios, estamos tratando de
organizar una sociedad que no carezca de nada (Garcia-Herreros R.,
1965)" y en otfro lugar afade “Yo sé que hay que hacer una revolucién a
favortuyo, pero sin derramar una gota de sangre; en una revolucién con
ciencia, con energia, con amor. Siento, hombre, la justicia de una
revolucién en tu favor” (Garcia-HerrerosR., 1973)

[...] eran los tiempos de Camilo Torres, cuando Camilo se acaba de ir al ELN
enfonces yo pienso [...] y no me consta de la amistad de Camilo con el padre,
pero si la de Gustavo Pérez Ramirez que era comparero de Camilo y Gustavo
que era sociélogo también de Lovaina, si venia aqui de vez en cuando y habia
pues mds cercania, de esa si me consta. Entonces, en esos andlisis sociolégicos,
sociales y politicos yo creo que el padre Garcia-Herreros fue tomando posicién,
no, no es con sangre, él ve bien pero no es con sangre es [...] tenemos que hacer
el cambio pero si derramar una gota de sangre, en eso si estuvo [...] —El hablaba
de la revolucién del amor — Si, eso es muy cristiano, pero, digamos se enfrentaba
a aquellos en que aquellos decian, no si esto, no hacemos la revolucién a mano
armada, eso nunca va a llegar con sangre nunca va a llegar, sin sangre nunca va
allegar, él decia no pero no es ese el camino, en eso si fue contundente, fue muy
coherente con [...]; de eso se puede encontrar hoy, se pueden encontrar textos.
D. Jaramillo (entrevista, 28 de abril de 2005).

Otro elemento primordial en el pensamiento de Camilo lo constituyé
su esfuerzo por conciliar el cristianismo con el marxismo, impulsando un
nuevo tipo de sociedad de cardcter socialista y cristiano, basado en la
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justa distribucion de la riqueza. Todo este proceso debe ser desarrollado,
como él lo plantea, a partir de la accién popular, combinando la
actividad politica con la militar, y llevando a cabo labores politicas y
organizativas a partir de las bases, es decir, en estrecha relacién con el
pueblo.

Su ejemplo inspiré a movimientos de sectores cristianos como el
grupo “Golconda”, o el caso chileno de “Sacerdotes para el
socialismo”, impulsor del ascenso de Salvador Allende, y a
personalidades como el padre Ermesto Cardenal, participante de la
rebelién sandinista en Nicaragua, y en general, a las comunidades
eclesiales de base, que conformaron una nueva iglesia latinoamericana
comprometida con el cambio revolucionario, origindndose la corriente
conocida como la “teologia de la liberaciéon”. Igualmente, el ejemplo de
Camilo fue retomado por sacerdotes comprometidos que se vincularon
a la lucha armada, como los casos de los espafioles Domingo Lain y
Manuel Pérez, que moririan combatiendo con el ELN. Pérez llegé a ser
comandante politico de la organizacién, hasta que murié por una
enfermedad en 1998.

5.4. Golconda (1968)

[...] lo que dio origen a esto fue cuando en el Congreso Eucaristico
organizaron unas conferencias sobre la enciclica Populorum progressio, el que
dirigia era Alfonso Lépez, que no era obispo todavia pero estaba encargado de
trabajar en el Congreso Eucaristico y Belisario Betancur y Monsefior Zambrano
Camader, un abogado que murié hace poco, Carlos Didacio Alvarez. Habia
conferencias también para curas, organizamos un curso para curas en una finca
de la Accién Catélica de sefiores de Bogotd, la finca se llamaba Golconda y era
en Viotd y enfonces en ese grupo de curas, como en el mes de julio del 68,
estuvo René Garciay Luis Currea y enfonces ellos metieron estas otras ideas que
teniamos aqui de lo que se trabajaba con el grupo de Germén Zabala y
entonces ellos hicieron una propuesta distinta a el documento del Celam
presentando andlisis un poco diferentes, entonces a los curas les interesé la cosa
y resolvieron hacer una reunién de ellos y fue la que se convirtié en segunda
reunién del grupo Golconda, pero era la primera reunién del grupo en forma
independiente, la otra habia sido el curso este. (Entrevista ex integrante de
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Golconda)®

Las palabras de René Garcia, uno de sus mds inquietos
protagonistas, da una descripcién de lo que fueron los inicios de este
movimiento

2Cémo surgid el llamado movimiento de la Golconda?. 2Cudles
. . . 56
fueron sus motivaciones y los fines propuestos?

RG: Tuvimos dos motivaciones: de una parte las conclusiones del CELAM
(Consejo Episcopal Latinoamericano), conclusiones categéricas que son una
exhortacién a la lucha por el cambio de condiciones de vida del pueblo, creando
una sociedad mds acorde con el espiritu de la doctrina cristiana. De otra parte la
actitud de Camilo y su muerte. Fue toda su actitud frente a la vida, su
consecuencia no con una ideologia, sino con el pueblo, pero sobre todo su
muerte, la que nos desperté y nos llama a continuar su camino. Antes de su
sacrificio no habia causado tanfo impacto entre nosotros. En mi caso personal,
fue poco el trato que con él tuve, apenas podria decir que lo conoci. Pero su
muerte, frdgica, revolucionaria y cristiana en varios de nosotros desencadend el
deseo de actuary fue asi como poco a poco nos fuimos encontrando.

Nuestra primera reunién se realizé en la finca Golconda en Viotd en Agosto
de 1968, y con este nombre se ha conocido desde entonces nuestro grupo. En
esta primera reunién no hubo acuerdo. Algunos se pronunciaban en lineas
reformistas en tanto que ofros estaban abierfamente por la salida
revolucionaria. Habia una inquietud general pero canalizada en diferentes
formas. Se acordé crear una comisién preparatoria encargada de elaborar
materiales bdésicos y citar para una préxima reunién que tuvo lugar en
Buenaventura®. Fue alli donde llegamos a un acuerdo. Se analizé el pais en una
forma lo mds objetiva, llegdndose a la conclusién de que la Gnica manera de ser
consecuente con el ideal cristiano era siendo revolucionario. Todas las otras
actitudes llevaban al reformismo o al desarrollismo que no son soluciones de
fondo, pues tratan de ser tan solo paliativos, conservando en lo fundamental una
estructura de privilegio e injusticia. Estas conclusiones se plasmaron en el

LIAMAMIENTO DE LA GOLCONDA Buenaventura. (ISAL, 1970)

54 Veranexo

55 Véase MOVIMIENTO GOLCONDA. SUS MOTIVACIONES Reportaje al sacerdote
René Garcia, en: Boletin ISAL, Colombia, Febrero de 1970, p.4-8.

56 Véase http://es.geocities.com/archivorene/DeclaracionGolconda-1268.doc
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Producto del segundo encuentro, realizado en Buenaventura del 9 al
13 de diciembre de 1968, es un manifiesto que causé gran inquietud, en
el que el obispo Valencia Cano®” y 49 sacerdotes declaran que son
cristianos comprometidos con los pobres, respondiendo siempre a las
directrices que en principio son ofrecidas por la jerarquia catdlica.
Fueron blanco de fuertes criticas por parte de sus mismos compaferos
delclero.

La reunién de Golconda en que se produjo el documento final se hizo en
Buenaventura, no exactamente en la ciudad de Buenaventura, sino en una islita
que estd al frente de Buenaventura donde hay un puesto militar, fue en una
instalacién militar que estuvimos reunidos y monsefior Valencia estuvo allg,
fueron 3 dias de reunién, monsefior estuvo el tercer dia y se adhirié al
documento y claro como era obispo lo tuvieron como el jefe del movimiento, lo
cual fue una léstima porque entonces hubo muchas reacciones, segun dijo él,
muchas reacciones, pero las reacciones le llegaron a él, me dijo tengo un félder
asi. Mucha gente le escribié para discutir, él se lo guardé. Yo lo supe porque nos
dijo eso. (Entrevista ex integrante de Golconda)

El grupo Golconda planteaba el trabajo no sélo con y entre los
pobres, sino también para los pobres, es decir, que mediante la toma de
conciencia y la organizaciéon fueran ellos mismos los que se
empoderaran y realizaran sus conquistas. Este grupo de sacerdotes
buscaba una transformacién radical de la sociedad, trasladando los
simbolos religiosos tradicionales a dimensiones de significacién
sociopolitica, creando de esta manera nuevas formas de vida religiosa y
comunitaria.

El documento sélo habla textualmente de "elaborar una metodologia

. /[ . . .y . 8 . .
cientifica de investigacion y trabajo”®, lo que no implicaba
necesariamente que tuviera que ser marxista, En las ciencias sociales,

57 Nacido en la poblacién de Santo Domingo (Antioquia) el 26 de agosto de 1917, en
una familia modesta que conocié la pobreza y el sufrimiento, se ordené como sacerdote
misionero en el Instituto de Misiones Extranjeras de Yarumal, el 29 de noviembre de
1942. En 1949 fue nombrado Prefecto Apostdlico del Vaupés, donde ejercié por mas de
tres afios. El 24 de mayo de 1953 fue consagrado como el Vicario Apostélico de
Buenaventura, donde ejercié su ministerio episcopal hasta su muerte ocurrida el 21 de
enero de 1972 en un accidente aéreo de la compadia aérea Satena, que volaba entre

Medelliny Quibdé.
58 Véase http://es.geocities.com/archivorene/DeclaracionGolconda-1268.doc. p15

74



Al Abrigo de un Sueiio. Utopia Realizada Hans A. Schuster

para ese entonces, ya existian muchas corrientes que permitian andlisis
cientificos de investigaciéon bien sea: empirico-analitico, histérico-
hermenéutico o critico-social. Ya desde los afios 30 la escuela de
Frankfurt®® estaba produciendo sus reflexiones en torno a la teoria
critica®®; Habermas recoge la experiencia de Horkheimer, Adorno y
Marcuse, para citar sélo los autores mds reconocidos; en Colombia,
incluso para esos finales de la década del 60, encontramos una reflexién
inspirada mds en Freud y su psicoandlisis en el trabajo del maestro
Estanislao Zuleta. Por lo tanto, el rechazo es més producto de grandes
prevenciones frente al marxismo, que una explicitacion de esta
perspectiva en el texto de Golconda.

Garcia-Herreros, aunque conocido y amigo personal de algunos de
ellos, optd por posiciones ideoldgicas diferentes, no obstante, perseguir
fines parecidos, escogié otros medios; no optd por el andlisis marxista y
el uso de categorias de este andlisis que llevaban a la radicalizacién de
posiciones. El padre Jaramillo, director actual de la Organizacion
Minuto de Dios, comenta un rifirrafe que tuvieron Monsefior Valencia
Canoy el Padre Garcia-Herreros de la siguiente manera:

Monsefor Valencia debié tener algin cruce de opiniones con el padre
Garcia-Herreros o el padre Garcia-Herreros dijo por televisién que no estaba de
acuerdo con el planteamiento del grupo porque recuerdo que monsefior
Valencia dijo: es que el padre Garcia-Herreros estd todavia en la época de las
cometas, esa frase me acuerdo que la dijo. Aqui venian Luis Currea y también
René Garcia que eran del grupo Golconda y que fueron los abanderados en
Bogotd de la teologia de la liberacién. D. Jaramillo (entrevista, 28 de abril de
2005).

Alfonso Cdrdenas, sacerdote firmante de los dos documentos de
Golconda afirma que son tres las tesis fundamentales que enmarcan
. . . 61
todo el pensamiento del movimiento® :

59 Escuela de Frankfurt, movimiento filoséfico y sociolégico fundado en 1923 y

asociado al Instituto de Investigacién Social de la Universidad de Frankfurt.

60 La funcién de la 'teorfa critica' era analizar detalladamente los origenes de las teorias

en los procesos sociales, sin aceptarlas de inmediato como hacian los empiristas y
ositivistas, ya que ello serfa aceptar implicitamente procesos y condiciones de los que el
ombre ha de emanciparse.

61 Véase http://es.geocities.com/archivorene/DeclaracionGolconda-1268.doc
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e La incursion del sacerdote en lo politico obedece a la necesidad de
evangelizar la politica y de politizar el Evangelio.

* La realidad capitalista de América Latina no puede ser cristiana, por
lo tanto, optamos por un socialismo cristiano.

o El compromiso sacerdotal con el pueblo debe ser necesariamente,
un compromiso social con el cambio. (Echeverry A. s.f. p. 45)

El 24 de febrero de 1970, en Sasaima, Cundinamarca, el grupo
Golconda celebré su tercer y Ultimo encuentro. En esta reunién sélo
participan 21 sacerdotes y dos obispos: Monsefior Gerardo Valencia
Cano y el prefecto apostélico de Mitd, Vaupés, quien aceptd participar
en este proceso de reflexion. Fue la Gltima reunién del grupo vy la
represién eclesial no se hizo esperar, muchos sacerdotes fueron
trasladados de sus sitios de trabajo donde ya habian echado raices, con
los que venian en un proceso de acompafamiento a los sectores
populares en sus luchas. Algunos no aceptaron las érdenes de traslado,
terminando por retirarse del ministerio sacerdotal; Golconda inicia su
desaparicién hacia 1972, en las proximidades de las elecciones
parlamentarias.

Golconda tuvo una cierta resonancia en el 70, 71. Después perdié influjo y
yo que estaba muy metido en eso Golconda se diluyé y yo me fui desde
comienzo del 72 yo me fui a trabajar en grupos indigenas. (Entrevista ex
integrante de Golconda)
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Con motivo de la visita de Paulo VI a Colombia, el cardenal Lercaro es
delegado para visitar el Minuto de Dios. 18 de agosto de 1968
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6. PROPUESTAS DE ACCION SOCIAL
DE LA IGLESIA UNIVERSAL

Las propuestas de iglesia universal, constituyeron el telén de fondo y
la influencia de acontecimientos en la iglesia latinoamericana y
colombiana de ese tiempo. Algunas de las intuiciones de Garcia-
Herreros en lo que se refiere a la evolucién del pensamiento social de la
iglesia catélica, tienen su confirmacién en la formulacién precisa, tanto
en algunos de los documentos del Concilio Vaticano Il, como en la
Populorum progressio de Pablo VI.

Las propuestas de iglesia universal se constituyeron en el telén de
fondo y la influencia de acontecimientos en la iglesia latinoamericana y
colombiana del momento. Algunas de las intuiciones de Garcia-
Herreros, en lo que se refiere a la evolucion del pensamiento social de la
iglesia catélica, tienen su confirmacién en la formulacién precisa, tanto
en algunos de los documentos del Concilio Vaticano Il, como en la
Populorum progressio de Pablo VI, representando una importante
conexién ideoldgica con su obra.

6.1 El Concilio Vaticano Il (1962-1965)

Es el vigésimo primer concilio ecuménico reconocido por la Iglesia
catélica, convertido en simbolo de la apertura eclesidstica a lo edad
confempordnea; fue anunciado por el papa Juan XXlll el 25 de enero de
1959, convocado en 1962 y seguido y clausurado por el Papa Pablo VI
en 1965, con el objetivo de llevar a cabo la renovacién de la vida
religiosa catélica gracias a la modernizacién “aggiornamento” es decir,
una puesta al dia de la Iglesia, renovando en si misma los elementos que
necesitaren de ello y revisando el fondo y la forma de todas sus
actividades, la ensefanza, la disciplina y la organizacién de la Iglesia,
asi como alentar la unificaciéon de los cristianos, extender el ecumenismo
eclesidstico y posibilitar el acercamiento a otfras creencios. Las escasas
intervenciones de Juan XXIII en el Concilio (que finalizé después de su
muerte) apoyaron el movimiento por el cambio al que la mayoria de los
delegados era favorable. Proporcioné una apertura dialogante con el
mundo moderno, incluso con nuevo lenguaje conciliatorio frente a
problemdticas actuales y antiguas.
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El documento gira en torno a ideas centrales como la misién de la
iglesia en los humanos, la familia y su actividad en el mundo, asi como
en la economia, cultura y solidaridad internacional. Trabajo,
participacién en la empresa, destino universal de los bienes, las politicas
monetarias, la propiedad privada, la vida piblica, la paz y la guerra son
algunos de los temas revisados y actualizados en cuanto a su ensefianza.
Sobre todo, reconoce que los medios modernos no son suficientes para
equilibrar las grandes desigualdades sociales, al tiempo que falla el
didlogo entre paises y personas.

Ha sido el concilio mds representativo de todos. Consté de cuatro
etapas, con un promedio de asistencia de unos dos mil obispos
procedentes de todas las partes del mundo y de una gran diversidad de
lenguas y razas convocados para promover el desarrollo de la fe
catélica, impulsar la renovaciéon moral de la vida cristiana y adaptar la
disciplina eclesiéstica a las necesidades de nuestro tiempo.

El Concilio Vaticano Il es el hecho mas decisivo de la historia de la
Iglesia en el siglo XX'y su convocatoria buscé promover el desarrollo de
la fe catélica, renovar la moral de la vida cristiana y adaptar la disciplina
eclesidstica a las necesidades y métodos de nuestro tiempo.

Tras un largo trabajo, el Concilio concluyé en 16 documentos, entre
los que se destacan los referentes a la revelacién divina (Dei Verbum, 18
de noviembre de 1965), a la Iglesia, documento dogmético (Lumen
Gentium, 11 de noviembre de 1964) junto a un documento fundamental
en el terreno pastoral de la Iglesia en el mundo moderno (Gaudium et
Spes, 7 de diciembre de 1965), el conjunto de los documentos,
constituye una toma de conciencia de la situacién actual de la Iglesia y
define las orientaciones que se imponen.

Denominar a la Iglesia “Pueblo de Dios” enfatizaba la naturaleza del
servicio de cargos tales como los del sacerdote y obispo, la
responsabilidad colegial, o compartida, de todos los obispos con
respecto a la globalidad de la Iglesia, asi como la llamada de todos sus
miembros a la santidad y a la participaciéon en la misién eclesidstica de
propagar el Evangelio de Cristo. El tono pastoral de la Iglesia en el
mundo moderno fue establecido en las palabras de apertura del
Concilio, las cuales declararon que la Iglesia compartia “la alegria y la
esperanza, el dolor y la angustia de la humanidad contempordnea,
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particularmente las de los pobres y afligidos (Gaudium et spes No. 1)”.
Empezd con un andlisis teolégico de la humanidad y del mundo.
Después se interesé por dreas determinadas, como el matrimonio y la
familia, la vida cultural, social y econémica®, la comunidad politica, la
guerrayla paz, y las relaciones internacionales.

La primera reaccién al Concilio fue en su mayor parte favorable. Uno
de los resultados mdés importantes fue el estrechamiento de relaciones
entre las iglesias cristianas. Sin embargo, puesto que ciertas corrientes
de cambio, que no se habian relacionado en absoluto con lo ocurrido en
el Concilio, continuaron extendiéndose por la Iglesia, los grupos
catélicos més conservadores e integristas empezaron a temer que las
reformas hubieran sido demasiado radicales. Surgieron grupos
disidentes, y algunos criticos desafiaron la autoridad, tanto del Concilio,
como de los Papas que habian llevado a cabo lo decretado poraquél. La
oposicién a los cambios en la liturgia de la Iglesia se convirtié en un
punto conflictivo para los que no estaban de acuerdo con que los
cambios fueran mds profundos.

Pero queda un hecho indiscutible que ha obstaculizado la realizacién
del Vaticano IlI: los retrasos, las resistencias, las interpretaciones
arbitrarias que se han dado y, como consecuencia, los conflictos que se
han derivado en el mundo catélico. Y, de todos modos, todo esto no
puede explicar completamente por qué la renovacién conciliar,
entendida como una profunda transformacién de la vida cristiana, ha
sido hasta ahora recibida sélo muy parcialmente por la mayoria de los
fieles.

Con el Vaticano I la Iglesia se comprende en la historia y participa de
los cambios que se opera en ésta: dialoga con el mundo. Los cristianos
trabajaran en las tareas terrenas para la humanizacién del mundo y la
dignificaciéon de los hombres.

Es, pues, necesario que se facilite al hombre todo lo que éste necesita para
vivir una vida verdaderamente humana, como son el alimento, el vestido, la
vivienda, el derecho de la libre eleccién de estado y a fundar una familia, a la
educacién, a trabajo, a la buena fama, al respeto, a una adecuada informacién,
[...] El orden social, pues, y su progresivo desarrollo deben en todo momento

62 Cfr. Ibid. No. 64ss

80



Al Abrigo de un Sueiio. Utopia Realizada Hans A. Schuster

subordinarse al bien de la persona, ya que el orden real debe someterse al
orden personal, y no al contrario (Constitucién Gaudium et spes. No 26)

El desarrollo de una vida digna ocupard lugar central en el Vaticano
Il; creyentes e instituciones deben apuntar para ello “Las instituciones
humanas, privadas o publicas, esfuércense por ponerse al servicio de la
dignidad y del fin del hombre. Luchen con energia contra cualquier
esclavitud social o politica y respeten, bajo cualquier régimen politico,
los derechos fundamentales del hombre (Constitucién Gaudium et spes.
No 29)”. En Colombia, por ejemplo, estos cambios constituyeron un
remezén para la Iglesia Catdlica nacional, pues

El impacto del Vaticano Il produjo un gran dinamismo de curas y laicos,
sobre todo en los sectores j6venes, que contrastaba con la timidez y
desconfianza de algunos jerarcas. El afén de los primeros por llevar hasta sus
Ultimas consecuencias el llamado aggiornamento o puesta al dia de la Iglesia
frente al mundo moderno, chocaba con el modelo de cristiandad que se habia
querido implantar en Colombia por la Constitucién de 1886 y el Concordato de
1887, que daban a la Iglesia el control de las instituciones familiar y educativa.
La Iglesia colombiana se habia acostumbrado a funcionar como una sociedad
perfecta frente al Estado (Restrepo, J. D. 1995p.14)

6.2 Populorum progressio (1967)

Enciclica publicada por el papa Pablo VI el 28 de marzo de 1967,
basada en la experiencia pastoral adquirida por el Papa durante sus
viajes a paises en vias de desarrollo, dirigida con la intencién de
convertirse en llamamiento urgente a afrontar directamente problemas
de alcance mundial. Esta carta del papa tuvo una influencia marcada en
el continente latinoamericano y se convirtié en una de las inspiraciones
para la aparicién del Grupo Golconda.

En su primera parte, después de realizar un somero andlisis de la
situacién, defendia la visién cristiana del desarrollo, que no puede
reducirse al mero crecimiento econémico. Después enunciaba algunos
principios fundamentales, entre ellos el destino universal de los bienes y
de la propiedad (la propiedad privada no es un derecho inalienable,
sino que fiene una funcién social), y una critica al “liberalismo sin freno”
(las leyes econémicas no son normas supremas sustraidas a la ética,
dado que la economia estd al servicio del hombre). La segunda parte
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ofrecia determinadas lineas concretas de actuacién, tales como la
asistencia a los débiles (a través de créditos a los paises
subdesarrollados) y la lucha contra las injusticias que presiden las
relaciones en el comercio internacional.

La enciclica pontificia “Populorum progressio” introdujo la expresién
“desarrollo integral”. Para ser auténtico, el desarrollo debe ser integral,
es decir, promover a todos los hombres y a todo el hombre”. Otra
expresion del Papa es la definicién del desarrollo verdadero,
comprendido como “el paso, para cada uno y para todos, de
condiciones de vida menos humanas (carencias de toda indole,
estructuras opresoras) a condiciones mds humanas” (espirituales,
morales, culturales o materiales). Esas frases abren espacio a la
actividad de El Minuto de Dios: no dedicada fundamentalmente a
estructurar una comunidad y a satisfacer las necesidades de sus
afiliados, sino a servir a todo el hombre y a todos los hombres. La
ensefanza de Pablo VI (1963-1978) profundiza la de Juan XXIII (1958-
1963) y los demds pontifices que le antecedieron a partir de Leén Xl
(1878-1903), y la del Concilio Vaticano Il que en la Constitucién
Gaudium et Spes habla de “la plena perfecciéon humana de los
ciudadanos”.

La doctrina social de la Iglesia estd focalizada en el hombre, no como
objeto sino como fundamento, sujeto y fin de las actividades
econémicas. El desarrollo integral, aunque se relaciona con lo
econémico, no se cuantifica sino que tiene en cuenta también algunos
imponderables como: el cambio de mentalidad, costumbres vy
realidades econdmico-sociales. Esas fueron las ideas que movieron
Garcia-Herreros a librar muchas batallas hasta que logré posicionar a El
Minuto como entidad sin dnimo de lucro, comprometida en el desarrollo
integral de la persona humana.

Este documento tuvo influencia en América Latina y especialmente en
El Minuto de Dios; el sacerdote eudista habia intuido, afos antes,
algunos de los elementos relevantes que estédn expresados en esta
enciclica y que adoptd para la obra social fundada por él. Por ejemplo,
la definicién de desarrollo que estd en el documento de Paulo VI. “.. el
verdadero desarrollo, que es el paso, para todos y cada uno, de unas
condiciones de vida menos humanas a condiciones mds humanas”
Pablo VI (1967) Enciclica Populorum progressio no. 20
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“El frabafo comunitario es el fundamento del proyecto Minuto de DIos.
Don Rémulo Torres, es el primer habitante en llegar al barrio junto con

”

su familia.
27 de junio de 1957
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7. PROPUESTAS DE ACCION SOCIAL
DE LA IGLESIA LATINOAMERICANA

Esta seccidon constituye un continuo ideoldgico de las tendencias de
laiglesia catdlica, especialmente en Suramérica, en las que vivid y de las
que bebié Rafael Garcia-Herreros y transmitié a su obra en su primera
década.

7.1 Medellin (1968)

Con el propésito de hacer una hermenéutica del Concilio Vaticano |l
y una implantacién en América, bajo el lema La Iglesia en la
transformacién presente de América Latina a la luz del Concilio Vaticano
ll, se desarrolla la Il Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano convocada por el Papa Pablo VI y celebrada en
Medellin en el afio de 1968. Los documentos hablan de la dedicacién
que la iglesia debe hacer al tema de solidaridad con los pobres, que da
preferencia a los sectores mds necesitados; afirma ademds que lo que se
necesita es una organizacién global, donde todos los pueblos, pero muy
especialmente los menos favorecidos, tengan, por medio de estructuras
funcionales y territoriales, una participacién activa y receptiva, creativa y
decisiva, en la construccién de una sociedad nueva, en la que el hombre
sea agente de su propia historia. Esto requerird, la tarea de toma de
conciencia y de la educacién social que ha de integrarse en la accién
pastoral a diferentes niveles. La Iglesia, el pueblo de Dios, aportard su
apoyo a los oprimidos, declara el documento sobre la justicia, de
manera que lleguen a conocer sus derechos y como utilizarlos.

Recordemos, una vez mds, las caracteristicas del momento actual de
nuestros pueblos en el orden social: desde el punto de vista objetivo, una
situacién de subdesarrollo, delatada por fenémenos masivos de marginalidad,
alienacién y pobreza, y condicionada, en dltima instancia, por estructuras de
dependencia econémica, politica y cultural con respecto a las metrépolis
industrializadas que detentan el monopolio de la tecnologia y de la ciencia
(neocolonialismo) (Cf. Pablo VI, Enc. Populorum progressio, Nos. 19, 26, 57, 59
y otros). Desde el punto de vista subjetivo, la toma de conciencia de esta misma
situacién, que provoca en amplios sectores de la poblacién latinoamericana
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actitudes de protesta y aspiraciones de liberacién, desarrollo y justicia social
(Ibid., N. 9.) (Documento de Medellin DM (1968), La Iglesia visible y sus
estructuras No. 2)

Medellin supo recoger, desde una conciencia cristiana y solidaria,
una inquietud hondamente sentida en América Latina por los mds
abandonados. Pero sobre todo traté de plasmar la renovacién de la
Iglesia, la actualizacién, que el Espiritu Santo habia alentado desde el
Concilio Vaticano Il. La misién evangelizadora requeria una puesta al
dia. Lo que fue el Concilio para el Mundo, eso procuré ser Medellin para
América Latina.

Entonces en Medellin uno puede decir que hubo dos corrientes: una
corriente digamos abierta a las ideas de la liberacién y una corriente opuesta;
entre los opuestos estaba casi como lider Alfonso Lépez Trujillo. Entonces en
Medellin hay un documento que se llama Justicia es la Teologia de la Liberacién
y Paz es el documento del otro lado. Aqui en el documento de Justicia se puede
decir que aqui estd Gustavo Gutiérrez y aqui Alfonso Lépez Trujillo. Gustavo
Gutiérrez pudo estar en el encuentro de Medellin porque su arzobispo lo
apoyaba, en cambio a mi me vetaron, a Juan Luis Segundo que era un uruguayo
también lo vetaron. En Medellin entré a formar parte en un documento oficial de
la iglesia la Teologia de la Liberacién, pero eso no fue recibido de igual manera
en todas partes. (Entrevista ex integrante de Golconda)®

La explicita intenciéon en Medellin era ciertamente aplicar el mensaje
del Concilio Vaticano Il al continente. Ese fue el horizonte y la
preocupaciéon central de quienes estaban alli reunidos, convencidos de
que esta aplicacion debia hacerse desde la realidad concreta del
Continente, teniendo en cuenta todas sus contradicciones y rupturas
que, como ya se veia entonces, eran muchas. Al plantearse la realidad
de la evangelizacién, aparecia también una muy justa preocupaciéon por
la situacién del subdesarrollo de las naciones, no sélo en materia
econdmica sino, como lo entendia Pablo VI, en el sentido integral que
afecta al hombre globalmente. Un lugar especial en esa preocupacién
lo tenia la pobreza, miseria en muchos casos, de tantos hermanos, lo
que llevaba a alentar una accién decidida por la justicia y la promocién

63 Veranexo 4
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humana que nacian del compromiso cristiano. “No basta por cierto
reflexionar, lograr mayor clarividencia y hablar; es menester obrar. No
ha dejado de ser esta la hora de la palabra, pero se ha tornado, con
dramdtica urgencia, la hora de la accién”. DM Introduccién No. 3.

Del periodo que culmina en la Conferencia de Medellin (1968), se
pueden destacar sobre todo tres aspectos:

Primero, la venida de un Papa, por primera vez, al continente
latinoamericano, ratificando el deseo de sus predecesores de ampliar el
horizonte de la Iglesia a nivel universal, y llamando a América Latina el
“continente de la esperanza”, tanto para la Iglesia como para el mundo
entero, en cuanto en estas tierras ya evangelizadas podria florecer un
nuevo estilo de convivencia y de resolucién de los problemas sociales.

En segundo lugar el acento puesto en la promocién humana. No es
que este elemento sea nuevo, puesto que la historia de los 500 afios es
inmensamente rica en este aspecto, comenzando por las misiones,
siguiendo por las escuelas y universidades, los hospicios y las obras de
caridad. Pero en Medellin se pone esta tradicién al servicio més amplio
de la sociedad en su conjunto, especialmente de los planes de reforma
social que en esa época llevaban adelante los gobiernos de la region. El
tema de la justicia y la paz, y del desarrollo integral de “todo el hombre y
de todos los hombres”, habia sido una linea orientadora de la Gaudium
et spes, y del magisterio, tanto de Pablo VI como de Juan XXIII. Medellin
intenta presentar los fundamentos de la Doctrina Social de la Iglesia no
como una ideologia tfercerista, sino mds bien como un principio
orientador de toda obra de auténtico progreso humano, cualquiera
fuese el contenido ideoldgico de los proyectos politicos en disputa.

En tercer lugar, destacar el enorme impulso pastoral dado por
Medellin a la presencia y accién de los laicos en el mundo. En cierta
manera, es una consecuencia evidente del punto anterior, que valoraba
los acciones sociales emprendidas por los gobiernos movilizando a la
sociedad entera. Pero fue también un intento de respuesta a la
progresiva secularizacién del clero y de los religiosos que, en esos afos,
habfa llegado hasta la incorporacién de sacerdotes a los movimientos
guerrilleros®. Si esta secularizacién del clero se habia realizado, en
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cierta medida, en suplencia de la presencia laical en el mundo,
canalizada mds a través de los partidos politicos, que directamente e los
movimientos sociales, el estimulo pastoral a la accién de los laicos podia
volver a poner las cosas en su sitio. Sin embargo, este acento produjo
paulatinamente también una mayor interaccién entre los laicos y el
personal consagrado. Puede decirse que Medellin pone término en
América Latina (con la excepcién de algunos paises) al movimiento de la
Accién Catdlica, que habia sido el modo de la presencia laical en el
mundo social, y que se caracterizaba por la realizacién laical de un
encargo de la jerarquia. Medellin insiste en el derecho y el deber de los
laicos de santificar el mundo y las realidades temporales en razén de su
propio bautismo y e la indole secular de su vocacién, reconociendo vy
estimulando la propiainiciativa laical en este dmbito.

7.2 Teologia de la Liberacion (1968)

La teologia de la liberacién nacié en el transcurso de la Il Conferencia
General del Consejo Episcopal Latinoamericano®®, CELAM, celebrada
en 1968 en Medellin. En sus documentos finales aparecia ya de forma
clara la preocupacién por la repercusién de la creciente pobreza
estructural y destructiva, que fue considerada como un desafio para el
amor y los intereses cristianos. En 1971, Gustavo Gutiérrez expuso de
forma sistemdtica las principales bases de esta escuela teoldgica en su
obra Teologia de la Liberaciéon. Entre las mds importantes
personalidades vinculadas a ella se puede citar al propio Gutiérrez
(Pert), Rubén Alves (Brasil), Hugo Assmann (Brasil), Juan Luis Segundo
(Uruguay), Leonardo Boff (Brasil), Helder Cémara (Brasil), Pedro
Casalddliga (Brasil), Ignacio Ellacuria (ElI Salvador), Jon Sobrino (El
Salvador) y Samuel Ruiz Garcia (Méjico).

La expresién teologia de la liberacién fue empleada por primera vez
en Latinoamérica a finales de la década de 1960 por Rubén Alves y
Gustavo Gutiérrez para describir una perspectiva teolégica que sugiere

64 El caso de Camilo Torres Restrepo, por ejemplo y varios més.

65 Organismo de la Iglesia catélica que engloba a las conferencias episcopales del
caribe, México, Centroamérica y Latinoamérica. Fue creado en 1956 por el papa Pio XII
a peticién de los obispos del drea latinoamericana y del Caribe. Las principales
funciones del CELAM son coordinar, promocionar y aplicar las actividades apostélicas
que cada conferencia episcopal realizard en su dmbito particular.
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dimensiones sociales y politicas para el concepto de salvacion. Los
Oltimos afos de Camilo y su muerte (1966), causaron un tremendo
impacto en el tedlogo peruano. Gutiérrez y Camilo, se habian hecho
muy buenos amigos, cuando por espacio de dos afios estudiaron juntos
en la Universidad Catélica de Lovaina, donde pudieron entablar un
directo e intenso intercambio de ideas.

El término “teologias de la liberacion”, en plural, es el que se emplea
en la actualidad para designar los diferentes enfoques teoldgicos que
hacen frente a cada forma concreta de opresién (por ejemplo, la
relacionada con la raza, sexo, cultura u otras formas de discriminacién).
La “teologia feminista”, la “teologia negra” y la “teologia africana” son
los ejemplos mds destacados de esta diversificacién de teologias de la
liberacién. Pese a que cada una de ellas tiene su propia identidad y no
puede considerarse simplemente como una variante de wun
planteamiento Unico, todas tienen elementos en comidn. Son
contextuales en la medida en que se ocupan consciente y explicitamente
de una situacién histérica y social particular; suelen seguir un método
inductivo: parten de las circunstancias concretas de las condiciones de
opresién y mds tarde proceden a teorizar sobre estos hechos; tienen un
cardcter militante en tanto que sus practicantes estdn activamente
comprometidos con la conquista de la liberacién; conceden una
importancia capital al concepto de praxis. Esta comienza con la
participacién en las luchas porla liberaciény, a través del andlisis de esta
participacién, se fortalece y clarifica. Por ¢ltimo, estas teologias son
interdisciplinarias porque su prdctica requiere el empleo de andlisis
sociolégicos, antropolégicos e histéricos, ademds de teoldgicos.

En el documento de Medellin aparecia ya de forma clara la
preocupacion por la repercusién de la creciente pobreza estructural y
destructiva, que fue considerada como un desafio para el amor y los
intereses cristianos, asi como un indicador de las formas en que la fe
cristiana se ha utilizado y se sigue utilizando para legitimar estas
condiciones de opresién. Esta concepcion dio lugar al planteamiento de
tres cuestiones al menos: cudles son las causas de esta situacién, cémo
pueden entenderse e interpretarse estas condiciones y problemas en
términos teoldgicos y, por Ultimo, qué puede hacerse al respecto.
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Para responder a la primera pregunta fue necesario emprender un
andlisis estructural. Teorfas de dependencia, cierta penetracién
socioanalitica marxista y la critica de Karl Marx al papel de la religion en
la sociedad fueron todos los instrumentos empleados para interpretar la
situacién. En los Gltimos afos también se ha recurrido a los métodos de
lo antropologia cultural y la psicologia social. La utilizacién de
elementos del marxismo ha provocado la critica de diversos sectores (los
evangélicos conservadores y los tedlogos y economistas
neoconservadores). La Congregacién para la Doctrina de la Fe redacté
dos cartas® en las que establecia una distincién entre “determinadas
teologias de la liberacion” (no se especificod de cudles se trataba, pero se
sugeria que se hallaban en peligro de acoger ciertos conceptos
marxistas) y una “necesaria y legitima” teologia de la liberacién
aceptada por la doctrina de la Iglesia. Los tedlogos de la liberacion
suelen alegar que la utilizacién del andlisis y de perspectivas marxistas
no implica la aceptacién de las interpretaciones materialistas y ateas del
marxismo.

En lo que respecta al compromiso y la accién, la teologia de la
liberacién no funciona de la misma manera que un partido politico o un
movimiento social, ni tampoco ofrece un “programa”. No obstante,
propone una préctica que no sea arbitraria o simplemente teérica, sino
que demande un proyecto social cuyo objetivo sea transformar la
sociedad superando las condiciones de pobreza, opresién y violencia.
Para los cristianos, la inspiracién y el sustento teoldgico para llevar a
cabo este plan tienen su fuente en la comunidad cristiana. Existe una
concepcién de la Iglesia entendida principalmente como una
comunidad al servicio del pueblo, mientras que la organizacién
institucional y jerdrquica es considerada como legitima sélo en tanto que
servicio prestado a este pueblo, a “laiglesia en su base”.

Los acontecimientos de la politica y la economia mundial han
planteado inconvenientes y desafios: los planes econémicos aplicados
en Latinoamérica y a escala mundial, parecen haber empeorado la
situacién y creado nuevos conflictos estructurales relativos a la pobreza,

66 Congregacién para la Doctrina de la Fe (1984) Libertatis nuntius. Instruccién sobre
algunos aspectos de la "teologia de la liberacion" y (1986). Libertatis Consctientia,
Instruccién sobre Libertad Cristiana y Liberacion. Ciudad del Vaticano: Libreria Editrice
Vaticana.
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el desempleo masivo y la marginaciéon de muchas personas. Esta
circunstancia ha provocado que la teologia de la liberacién se imponga
lo tarea pastoral de ofrecer apoyo religioso y social a los grandes
sectores de la poblacién marginados y excluidos.

En la Iglesia se van delineando, con el correr del tiempo, diversas
corrientes de pensamiento y de experiencias espirituales: doctrinas
teolégicas, devociones, escuelas de espiritualidad, movimientos de
apostolado, etc.

En este contexto de transformaciones, tensiones, conflictos,
preocupacion por lo social y el papel de la Iglesia Latinoamericana se
ubican los comienzos del barrio Minuto de Dios en Bogoté.

Ante esta nueva situacién social, jerarquia y clero no poseian un instrumental
tedrico y metodolégico que les permitiera entender positivamente lo que ocurria
y reaccionar de manera creativa frente a los nuevos retos que afrontaban: debia
enfrentar simultdéneamente los desafios de los siglos XVIII'Y XIX (didlogo con la
modernidad) con los del siglo XX (politica de masa y pluralismo), en el marco de
un pais del Tercer Mundo, subdesarrollado y dependiente. [La reaccién de los
jerarcas de la Iglesia Catélica en Colombia fue de incomprensién y rechazo a
este tipo de propuestas liberacionistas, radicalizéndose las posiciones de éstos y
aquellos]. El endurecimiento paulatino de la jerarquia aumenta la radicalizacién
de los disidentes, cada vez mds en contacto con grupos y enfoques de la
izquierda marxista, en un didlogo en el cual no estaban intelectualmente
preparado pero que también modifica las posiciones de la contraparte

(Restrepo, J. D., 1995p.15)

Frente a las posiciones liberacionistas, Garcia-Herreros entendia el
cambio y el compromiso socio-eclesial de manera pragmética, el
Minuto de Dios es

[...Jun ensayo de lo que pudiera constituir una sociedad cristiana
organizada. Para llevarlo a cabo, hemos abandonado todo academicismo
moviéndonos dentro de la escueta realidad, conforme al principio de que la
miseria no se elimina simplemente a base de caridad'y beneficencia, nitampoco
con proyectos idealisticos. (1959 Septiembre. Revista El Minuto de Dios. No 3)

El distanciamiento de Garcia-Herreros de las corrientes comunistas y
liberadoras de la teologia se debia a las posiciones de ateismo y

90



Al Abrigo de un Sueiio. Utopia Realizada Hans A. Schuster

radicalismo politico- religioso armado.  “Nuestra religién cristiana no
es de resignacién; ese concepto hay que variarlo. Tampoco es sélo de
esperanza, porque debe apoyar el mejor estar temporal del hombre.
Nuestra religién tiene respuestas concretas para esta vida. El Evangelio
es de dignificacién humana” Giraldo A. (1961, 19 de marzo). El
Evangelio: arma anticomunista. El Siglo p. 15. El cristianismo dignifica y
Garcia-Herreros asi lo entendia: “Esta profunda transformacién social
se hard por el cristianismo o por el comunismo, pero se hard. Nosotros
somos responsables de que se realice bajo la guia cristiana o de que se
tenga que efectuar bajo la bota implacable y atea del comunismo. Este
es el dilemainexorable” (Presencia. Mayo de 1961) .

Para Garcia-Herreros era pues necesario darle cabida al proyecto
cristiano  que encerraba una visién de comunidad y libertad,
fundamentales para la elaboracién de sociedad. El Minuto de Dios,
apuntaba a procesos comunitarios con desarrollo colectivo e individual
desde la particularidad cristiana: el cristianismo social.

Por esa época las posiciones de la Iglesia Catélica Latinoamericana
tomaban un cariz sociolégico e invitaba a unas précticas cristianas
situacionales desde las  particularidades del continente: evitando
extremismos socio-politicos frente a tensiones sociales. La Conferencia
Episcopal Latinoamericana manifestaba que habia tensiones entre
clases y colonialismo interno, tensiones internacionales vy
neocolonialismo externo, y tensiones entre los paises de América Latina
(Medellin, 1968). El cambio social y justicia que reclamaba el continente
se incorpord a la teologia y a la mision de la Iglesia; el binomio justicia-
fe, sintetizaban la nueva postura. La propuesta El Minuto de Dios estaba
en linea directa con las enciclicas y la posturas de la Iglesia
latinoamericana: formar comunidades, priorizar lo comunitario
buscando la equidad y el desarrollo arménico, expresion de la justicia y
la dignidad humanas, imperativos éstos de Garcia-Herreros. Pero los
modos radicales de cambio que pretendian los grupos armados
revolucionarios y los radicales cristianos no estaban dentro del
pensamiento de Garcia- Herreros. La oposicién al cambio violento tiene
un fundamento histérico en el pafs por las tragedias causadas a la
poblacién. Este camino no es concebible en el pensamiento de Garcia-
Herreros, el esfuerzo de construir una propuesta alterna frente a los
radicalismos mencionados plasmado en el proyecto El Minuto de Dios,
reflejo éste de la obray pensamiento del sacerdote eudista.
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Capitulo

"Senti la voz de un economista celestial que me inspiraba la idea de
urgar en las conceincias y en los bolsilios de los ricos. invitdndolod al
banquete mas caro y mas pobre del mundo" Agosto 19 de 1961
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8. DE LA FUNCION A LA AGENCIA EN
PRACTICA SOCIAL

Una de las caracteristicas que Garcia-Herreros le imprimié a la
metodologia y a la dindmica de la obra fue la de tratar de empoderar®,
se dirfa hoy, a los destinatarios y beneficiarios de la obra,
involucrdndolos en procesos de desarrollo humano y social sostenibles.
Buscé el concurso de la gente, una verdadera interaccién social,
formando a las personas para realizar agencia social, que involucrara a
los sujetos, sus acciones y elecciones, en los ambientes y contextos
definidos y diferenciados con los que los sujetos lidian en sus prdcticas
sociales.

El desarrollo reciente de la teoria social se propone pasar de los
actores, que desempefan un rol®, a la agencia *de los sujetos, donde
hay participacién, iniciativa, proactividad, protagonismo, autonomia.
Otro tanto sucede con las nociones de prdctica social, que propone una
dindmica de pasar de la accién simple a la interaccién y el desarrollo de
estrategias.

Miremos rapidamente el contraste de una teoria social que tiene sus
origenes a mediados del siglo XIX, con visiones mds contempordneas.
Autores como Durkheim dan origen a la escuela funcionalista;
perfeccionada en el siglo XX por autores como Parsons y en antropologia
Radcliffe-Brown; para ellos la sociedad constituia un todo y para
entender el equilibrio social era importante estudiar los componentes de
la misma.

El estructural-funcionalismo, plantea al ser humano en interaccién
con otros, en acciones que tienen determinantes de tipo social, cultural
e institucional. Ubicando el estructural-funcionalismo en un ambiente de

67 “Para que el hombre logre una superacién constante se requiere que participe
libremente en los procesos de transformacién y que cuente con la solidaridad de quienes
lo rodean”. (Jaramillo, D., 2004)

68 Entendido como el papel que pone en préctica la persona, como el sistema de
expectativas sociales que acompafan a la presentacién publica de los sujetos de un
determinado estado social o estatus.

69 Entendida como la posibilidad del sujeto de transformar el mundo.
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industrializacién y desarrollo occidental e influenciado con una fuerte
ideologia pragmdética en las primeras décadas del siglo XX, se pueden
establecer dos momentos en el pensamiento de Parsons™. El primer
momento del pensamiento de fipo micro sociolégico, influenciado por
Webery su teoria de la accién se presenta en su obra La Estructura de la
acciéon social (1937). El segundo momento es de tfipo macro
sociolégico, condensado en su obra El Sistema social (1951). El giro
interpretativo de la accién social se evidencia al comparase con un
sistema que tiende a equilibrarse y a cambiar, paulatinamente, como lo
explica Parsons:

El punto fundamental es el concepto de los sistemas sociales de accién. En
este sentido, la interaccién de los actores individuales tiene lugar en condiciones
tales que es posible considerar ese proceso de interaccién como un sistema (en
el sentido cientifico) y someterlo al mismo orden de andlisis teérico que ha sido
aplicado con éxito a ofros tipos de sistemas en ofras ciencias. (Parsons, T., 1966)

Parsons consideraba que la sociedad tendia hacia la autorregulacién
y la autosuficiencia para satisfacer determinadas necesidades bésicas,
entre otras la preservacién del orden social, el abastecimiento de bienes
y servicios y la proteccién de la infancia. Segin la teorfa funcionalista, la
sociedad es un organismo y cada parte realiza una funcién. Todos los
miembros de la sociedad concurren para cubrir sus necesidades porque
tienen objetivos y valores en comun.

Para Parsons, las acciones son determinadas por el sistema social y
por el contexto donde se desarrollan. Desde esta perspectiva, en las
sociedades industrializadas, el sistema tendria subsistemas
diferenciados y especializados de modo funcional, entre ellos: el
cultural, el politico, el econémico y el juridico, que son mecanismos
claves de equilibrio y adaptacién del sistema, al atender de manera
eficaz y funcional las demandas internas del mismo para superar los
retos externos que ponen en peligro su existencia. Las acciones se
encuadran en contextos y condiciones, que a su vez poseen unos marcos
normativos que gobiernan, orientan y determinan las acciones sociales y
los medios con los que estos actores cuentan para el logro de sus metas.

70 Cfr.Rocher, G., 1985 p. 365
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Las determinaciones sefaladas son factores estructurales que
condicionan, pesan sobre los actores, pero no fijan las acciones y fines
del los sujetos, permiten mdrgenes de maniobra en las interrelaciones
actores-actores y actores-sistema que mutuamente se condicionan y que
legitiman la existencia del sistema por la compatibilidad y capacidad
adaptativa del sistema en los actores y las demandas de estos en el
tiempo.

Por ello, dentro de este paradigma teérico (Cir. Rocher, G., 1985), el
sistema tiene cardcter consensuado que se institucionaliza con el tiempo
en unas estructuras sociales “impersonales”, adquiriendo cardcter
normativo. El sistema socializa estos procesos para legitimarse vy
mantenerse creando estructuras apropiadas que se interrelacionan con
los ofros componentes del mismo, arraigdndose de este modo de
manera “vital”
mantiene. Desde esta perspectiva los radicalismos revolucionarios que
plantean el cambio institucional total e inmediato no se dan dentro de la
mirada de Parsons, sino que los cambios operan por reformas graduales
que se infroducen en el sistema y hacen que éstas evolucionen. Esta

, cultural y normativa en la comunidad; asi se legitimay se

visién dominé las perspectivas dentro y fuera de las ciencias sociales.
Desde este tipo de mirada se comprende la desconfianza de Garcia-
Herreros hacia los cambios radicales que planteaban los movimientos
revolucionarios y de las teologias progresistas o de liberacion. Se
concibe una interdependencia entre actores-instituciones que operan
cambios cuando actores, en sus inferacciones y acciones, ejercen
presién, a través de sistemas de mediaciones o procedimientos. Entre las
criticas que se le hacen al funcionalismo es la de un determinismo
institucional, que pretende la omnipresencia y pervivencia del sistema a
través de adaptacién y ajustes por las disfunciones que en él se
presentan, por otro lado estd la dicotomia entre la teoria de la acciény la
teoria de sistemas, ambas deben incorporarse en un marco de
referencia pero con miradas diferentes, éstas no son unidades
separadas, sino diferenciadas dentro de un todo.

Desde una perspectiva mds reciente, por ejemplo para Giddens, la
accién social, los recursos, los conocimientos técnicos asociados a las
précticas de los agentes estdn determinados por procesos sociales que
modifican los contextos y las estructuras sociales. Giddens establece la
relacién agente-estructura de reciproca interaccién, con mayores
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mdargenes para los agentes: estos hacen historia, la modifican, la
producen y reproducen. Esta perspectiva estd en franca oposicién con el
funcionalismo parsoniano, donde los agentes son asimilados por la
estructura y posee ésta mayor poder que aquellos.

Giddens con su teoria de la estructuracién” describe la produccién y
reproduccién de la sociedad por parte de los agentes sociales y no
comparte la visién positivista teleolégica o evolucionista de los proyectos
sociales con pretensiones universales hegemodnicas, propias de la
modernidad. Reconoce en las capacidades de los agentes, los
elementos definitivos que configuran la historia, mediante prdcticas
sociales transformadoras, ellas interfieren, alteran, producen y
reproducen la sociedad. Hay una apuesta decidida de Giddens por los
agentes, contraria a la posicién sistémica de Parsons. Los agentes
sociales poseen estrategias subjetivas y racionalidades complejas que
los positivistas descuidan o desconocen porque suponen que los
procesos sociales son iguales en el tiempo y en el espacio. El agente
tiene poder, porque es capaz de modificar su entorno y su historia, tiene
contfrol sobre sus actos, sobre si, a diferencia de los positivistas,
estructuralistas y funcionalistas quienes ubican el control y lo
determinante, exégeno al agente. Para esta escuela el orden, a
semejanza de la naturaleza, es referencial y bésico para la estructura
social, lo cual no supone que Giddens desconozca las regularidades y
los ordenes sociales, pero esto no agota el espacio de accién de los
agentes, quienes a fravés de las prdcticas sociales, producen
discontinuidades y multiplicidad de procesos sociales, rompiendo con
los estandarizaciones y uniformidades del funcionalismo, produciendo
diversidad histérica mediante sus practicas; las estructuras son el
instrumento y el resultado de esas prdcticas sociales.

Sin embargo, en la relacién agente-estructura hay una dialéctica
relacional de mutuo control que impide el determinismo estructural del
positivismo y la libertad absoluta de los sujetos en las ciencias sociales.
En otros términos, los agentes buscan el cémo, que supone recursos y
técnica de conocimiento en el ejercicio de su prdctica, delimitada en

71 Para Giddens, “la estructura es “un "orden virtual" de relaciones transformadoras
significa que los sistemas sociales, como prdcticas sociales reproducidas, no tienen
estructuras, sino mds bien exhiben "propiedades estructurales", y que la estructura sélo
existe como presencia espocio-TemporoF’ (Giddens 1998).
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ambientes institucionales, con los margenes de accién limitados de los
agentes, éstos, a través de estrategia y recursos técnicos de
conocimiento, “amplian” o maximiza el margen de maniobra y poder de
sus prdcticas y acciones sociales, modificando el entorno para el logro
de sus fines especificos e histéricos: los agentes reproducen estructuras
por sus précticas y las circunstancias las tematizan. Por ello, para la
teoria de la estructuracién de Giddens (Cfr. Giddens, A., 1993), los
contextos, acontecimientos, situaciones histéricas y las practicas sociales
estén sujetas a cambios que producen variabilidad histérica, contenidos
especificos y contextos.

Otra perspectiva contempordnea relacionada ha sido, por ejemplo
la de Amartya Sen. Para Sen (Sen A., 2000) la libertad es un eje central
del desarrollo por dos distintas razones: La evaluacién del desarrollo
tiene que ser hecha en términos de sf la libertad que la gente tiene es
optimizada; y el éxito del desarrollo finalmente depende de la capacidad
de la gente de actuar libremente.

[...] Aqui no utilizamos el término agente en este sentido, sino en el mds
antiguo y elevado de la persona que actia y provoca cambios y cuyos logros
pueden juzgarse en funcién de sus propios valores y objetivos,
independientemente de que los evaluemos o no también en funcién de algunos
criterios externos. [...] al papel de la agencia del individuo como miembro de lo
publicoy como participante en actividades econémicas, sociales y politicas (que
van desde participar en el mercado hasta intervenir directa o indirectamente en
actividades individuales o conjuntas en el terreno politico y de ofros tipos). (Sen
A., 2000 pp.35-36)

y en otro lugar afade

[...] de concebir a los individuos, incluso a los beneficiarios, como agentes
[...] activos de cambio [...] mds que como pacientes inméviles [...] Comprender
el papel de la agencia es, pues, fundamental para reconocer que las personas
son personas responsables: [...] actuamos o nos negamos a actuar y podemos
decidir actuar de una forma u otra (Sen A., 2000 p.233-234)

Creemos ver en la préctica social ejemplificada en la obra de Garcia-
Herreros un desplazamiento similar al resefiado en la teoria social: del
sujeto como actor cumpliendo roles a la de la agencia contempordnea
del sujeto. De los proyectos de intervencién a favor de los sectores
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sociales a la busqueda de mecanismos de autogestion, autoayuda,
participacién e interaccién.

Entre los elementos que potencian la agencia se encuentran la
participacién, la responsabilidad y las educacién que constituye la
expansion de la libertad y las oportunidades, elementos que fortalecié
Garcia-Herreros en El Minuto de Dios, haciendo que los destinatarios de
su accién, mds que pacientes fueran agentes de su propio desarrollo,
sostenibilidad y cambio social.

Expresado en su lenguaje el agente social aparece como alternativa
de participacién de la comunidad, como una respuesta colectiva a la
cultura de la insolidaridad, es un impulsor de iniciativas sociales, de
barrios, de zonas deprimidas. Es un dinamizador de sectores sociales
con problemas. Es una persona que, desde una conciencia solidaria,
comprende que no lleva soluciones, sino que comparte con los demés la
busqueda de las mismas. El agente social se involucra en un proceso de
cambio estructural y de construcciéon de dindmicas alternativas que se
definen desde la solidaridad. Expresa su solidaridad social a través del
acompafamiento social necesario para un proceso de autonomia y
participacién de las comunidades para que logren el ejercicio de los
derechos sociales.

La propuesta de Garcia-Herreros de articular y movilizar los distintos
actores y sectores sociales de Colombia, en funcién de proyectos
colectivos que transformasen la sociedad y las instituciones, por la
participacién activa y colectiva de los ciudadanos va en sintonia con la
percepcién de autores como Giddens en cuanto al protagonismo de los
agentes para definir, construir y modificar sociedad a través de procesos
y practicas sociales colaborativas y participativas.

Garcia-Herreros™ propuso otra forma de realizar el cambio social,
pacifica, centrada en la agencia de los sujetos, generando sentido en las
prdcticas propuestas en el experimento social El Minuto de Dios que nos
parece hacer un paralelo al cambio que hemos resefado en la teoria
social contempordnea.

72 Ver Anexo Jaramillo, Diego cjm. Comentarios Al Articulo Segundo De Los Estatutos
De La Corporacion “el Minuto De Dios”. 1967
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"El padre Rafael conoce Ila renovacién carismdtica y se convierte en
su mayor apoéstol en Colombia” Junio 10 de 1967
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9. A MANERA DE APROXIMACION
FINAL

Mads que una casa, una alternativa de desarrollo humano

Dado que la antropologia social estudia procesos sociales en
distintos contextos y periodos, incluyendo los de las sociedades
contempordneas, es el marco ideal para abordar la investigacion de un
proyecto social como es el de El Minuto de Dios y de su lider el padre
Garcia Herreros.

La busqueda de una propuesta social articulada en la concrecién de
un asentamiento humano que fuese el resultado del apoyo de sectores
sociales, politicos, religiosos y productivos, asi como de personas
naturales, sin distincion politica ni de credo, en la segunda mitad de la
década del cincuenta, momento determinante para su desarrollo.

La dindmica misma del proyecto social de El Minuto, se fragué en el
devenir conflictivo de la historia colombiana que posibilité articular
didlogos fundamentales que generaron acciones y procesos sociales,
alrededor y mediado, por este experimento social, donde el barrio, y el
ideal del mismo, es una propuesta de desarrollo socio econémico, de
construccién de nacién, de procesos y acciones sociales alternativas.

Los primeros esfuerzos sociales de Rafael Garcia-Herreros se
encaminaron a adjudicar viviendas a familias numerosas de escasos
recursos. Algunas familias beneficiadas, quisieron aprovechar la
vivienda, sin ofrecer ninguna reciprocidad a la obra naciente, esto
ayudé a afinar el objetivo de El Minuto de Dios que no podia reducirse
sélo a construir casas, sino que debia ampliarse a la formacién de
comunidades organizadas social, econémica y gremialmente, en una
constante superacion.

El Minuto de Dios desde su creaciéon hasta hoy, ha pretendido
estimular a las personas y a las comunidades para que sean conscientes
de su dignidad de seres humanos, de sus derechos, de la realidad en la
que viven, y de la participacién y solidaridad necesarias para su
constante superacién. Esa toma de conciencia entendida como un

102



Al Abrigo de un Sueiio. Utopia Realizada Hans A. Schuster

proceso de humanizacién, mediante el que los hombres se dan cuenta
de su ser y de sus circunstancias y pasan de una actitud pasiva, de
actores que desempefian un rol, a un dinamismo transformador,
agentes, que requiere un andlisis critico, que descubra lo que es injusto e
inaceptable, que encuentre posibilidades para llevar a cabo el cambio,
que despliegue energias y ponga en marcha procesos para ir de lo
menos humano alo mds humano.

Para que el hombre logre una superacién constante se requiere que
participe libremente en los procesos de transformacién y que cuente con
lo solidaridad de quienes lo rodean. Distintos documentos eclesiales
orientan esta concepcién. Pablo VI ensefd que “el desarrollo es el nuevo

7 'y Juan Pablo Il afirma que “la paz es fruto de la

nombre de la paz
solidaridad™”. Por lo tanto si somos solidarios, contribuiremos al

desarrolloy cosecharemos paz.

A Rafael Garcia-Herreros le correspondié vivir en una complicada
época a nivel politico y eclesial, navegar en aguas turbulentas, las cuales
pudo atravesar sin dejarse polarizar de los debates extremistas y las
propuestas radicales de algunos miembros de la Iglesia catélica, en esa
época, mencionados en el presente trabajo.

Muy convencido de su opcién, escogié un camino medio, guiado por
el pensamiento social que elaboré a lo largo de los afos, primero de
manera tedrica y luego enriquecido por la praxis social, que lo abrié en
su pensamiento. Escogié una via caracterizada por la independencia y
autonomia, lo que le valié no sucumbir a ante las tentaciones de los
radicalismos y extremismos propios de la época, ya que ese era el
Zeitgeist que le correspondié viviry en el que se enmarca la fundaciéon de
la obra social. Conocié de cerca esas experiencias y a sus protagonistas
con los cuales tuvo afinidades y diferencias, pero finalmente escogié un
camino propio, una praxis social particular.

Llos debates que se dieron en la época sobre Teorias de la

73 Pablo VI, (1967) Populorum progressio, Carta enciclica sobre "el desarrollo de los
pueblos"No. 87

74 Juan Pablo I, (2001. 28 de marzo) Discurso a la delegacién de una editora austriaca.
Recuperado el 19 de agosto de 2005 de
http://www.puc.cl/facteo/magisterio/plano/rf/09JPIldisc426 .rif
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Dependencia en el dmbito académico y politico de la izquierda
latinoamericana y mundial influyeron en los movimientos que se dieron
dentro de la iglesia Catélica, y esto se puede apreciar en las diferencias
de las posturas por ejemplo de Camilo Torres y la de Garcia-Herreros,
segun lo mira las persona que informé sobre el tema de la Golconda.

Como resultado de estos debates la desigualdad dentro del
capitalismo fue vista como algo estructural, que se reproducia y
aumentaba con el desarrollo de la explotacién capitalista. Camilo Torres
habiendo estudiado en Lovaina tuvo conocimiento de esta vertiente de
pensamiento més radical y con implicaciones politicas mds profundas en
cuanto a activismoy lucha popular.

Garcia-Herreros tuvo una concepcién cldsica del desarrollo,
entendido como el mejoramiento de las condiciones econémicas de la
sociedad, asi como el mejoramiento de la infraestructura agricola e
industrial. El desarrollo se observa a través de las transformaciones y
cambios estructurales en el sistema productivo del capitalismo.

Entender la dependencia, la division del trabajo dentro del
capitalismo, como una limitacién estructural al desarrollo de los pueblos
llevé a Camilo Torres, asi como a otros dentro de laiglesia de la época, a
posiciones mds criticas y combativas. Entender el desarrollo como parte
de un proceso gradual como es el caso de Garcia-Herreros y otros lleva
a plantear instituciones que puedan subsanar deficiencias no
estructurales sino coyunturales.

Este estudio realizado no es més que un abrebocas para profundizar
en la obra, en la persona y en el tiempo que vivié el pals, objeto de
algunos andlisis en la presente investigacién. A raiz de este trabajo me
queda la inquietud de desarrollar algunas temdticas y responder a
interrogantes que tan solo fueron formulados en el presente.
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Anexo 1

Garcia-Herreros entendia que la sostenibilidad de El Minuto de Dios,
garantizaba su supervivencia y generaba fuentes de empleo, por eso
propuso alternativas

éEs cierto, Padre, que este ensayo de comunidad cristiana se desarrolla
sobre la base de un sélido planteamiento econémico? Por supuesto, sin
un eficaz planteamiento econémico el experimento estaria destinado al
fracaso. Actualmente cuatro economistas... estén colaborando en
nuestra obra y han elaborado un plan cientifico-préctico para el
planeamiento del desarrollo del barrio. Se busca mediante este plan, el
aprovechamiento de todas las posibilidades humanas y de los recursos
naturales y financieros a nuestro alcance de manera que podamos
asegurar el progreso de la comunidad... A este efecto se estd
adelantando en el barrio la organizacién de los talleres de carpinteria,
confecciones, metal-mecdnicos, peleteria, etc., a fin de dar empleo al
mayor nimero de personas, hombres y mujeres en condiciones de
trabajar. Se estd creando, asf una mistica del trabajo como Unico medio
de redencién econémica. Por otra parte, se ha roto con los sistemas que

. s 75
persiguen Unicamente el provecho personal

y afade

Sin un eficaz planeamiento econémico el experimento estaria destinado
al gran fracaso. Se busca mediante este plan, el aprovechamiento de
todas las posibilidades humanas y de los recursos naturales y
financieros a nuestro alcance de manera que podamos asegurar el
progreso de la comunidad. (1962 martes 20 de marzo. El Minuto de
Dios, verdadera comunidad social. La Repuiblica, p. 2)

La sostenibilidad estaba relacionada con la economia solidaria que
esbozaban las enciclicas sociales. Para el logro de esto, una herramienta
fundamental era la utilizacién y aprovechamiento de las técnicas de
produccién y administracién como lo planteaban Lebret y Garcia-
Herreros coincidiendo con la dimensién humana del desarrollo.

75 Revista El Minuto de Dios. Vol INo Il, septiembre de 1959. Pég. 11
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El desarrollo no debe ser concebido solamente como un aumento
regular de cifras de produccién, de transporte y de transacciones. Es
esencialmente un ascenso humano. De la misma manera, en nuestro
trabajo nunca separamos los elementos econémicos, los elementos
demogréficos, lo elementos sociales, los elementos del valor humano,
y ain nos parece, que cualquier estudio econémico, con miras al
desarrollo, que no entre en esta perspectivas, no es suficientemente
objetivo, pues no tiene en cuenta datos y factores rigurosamente
esenciales

En una emision del programa de television El Minuto de Dios
presentado a finales de 1958, Garcia-Herreros se referia a la
investigacién del sacerdote Lebret y su equipo, como una propuesta que
se centraba en lo seres humanos. Después de dos afios de construccién
de las casas del barrio EIl Minuto de Dios, afirmaba: “...hemos
concluido, por una dialéctica natural y pragmdtica, que al fondo de
cada caso individual de miseria hay un problema de trabajo. De trabajo
injustamente remunerado o que no se obtiene o no se sabe ejecutar con
acierto o dnimo de progreso. Decidimos asi crear, formar y consolidar
una conciencia colectiva por la redencién econdémica, por la
dignificacién social de cada hombre mediante el desarrollo y aplicacién
infegrales de su capacidad productiva””’. El pragmatismo de Garcia-
Herreros se evidencia en una entrevista “Me parece padre que usted
siempre estd echando mano del sistema capitalista. Ha encontrado un
equilibrio entre éste y el sistema socializado? El Padre se rie y contesta:
Hay que tomar de todo lo que tenga de bueno” (Presencia 1962 p. 29).
En el estudio de la Misién “Economia y Humanismo”, planteaba Lebret
la urgencia de asociar a la mayoria de los sectores sociales y politicos
para mejorar los niveles de vida.

Los pueblos ya no son rebafos pasivos que solo tienen hambre.
Comprenden que su suerte no se debe jugar a los dados. Quien no
trabaja eficazmente en mejorar sus niveles de viday en asegurarles una
vida auténticamente humana, bien pronto es considerado como un
enemigo. La doctrina del bien comin y de la justicia de la comunidad,
rechazada durante algdn tiempo como antigualla, ha tomado ahora
derecho de ciudadania. Personalidad, grupo, partido, clase o nacién

7 6Presidencia de la Republica de Colombia. (1958) p. 10
77 Revista Minuto de Dios. (1959 ) Editorial. Septiembre. Bogotd. Vol. INo 3 .
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que se niegue a inspirarse en ella, se pondrd en contradiccién con una
aspiracién universal (Misién “Economia'y humanismo” p.p. 10-11).

Garcia-Herreros une bienestar social y econémico, y recurre a lo
técnico-administrativo de la época, la planeacién, entendiéndola como
«la utilizacién éptima de los recursos de una sociedad, en un momento
dado y en beneficio comin». Asi, con esta base, se ha hincado la
organizacién de una estructura administrativa que impulse planes
definidos de produccién, absorbiendo en diversos falleres, toda la
mano de obra disponible, sobre lineas prevista de desarrollo
comunitario ”®

Se trataba de una nueva comprensién eclesial en el mundo gestada
en esa época. “Antiguamente habia una mistica hostil al mundo. Se
habia abierto un abismo entre espiritualidad, la santidad y el entusiasmo
por el mundo visible y temporal... El Evangelio es fresco como el
universo, y sus grandes inferpretes, como San Agustin, como San
Francisco, como Teilhard de Chardin ... La integracién en el mundo, la
transformacién del mundo, el hacernos parte de él, y dedicar nuestra
vida a embellecerlo, como faena profundamente espiritual” (Garcia-
Herreros, R., 1970 p. 105). Porque ante la propensién intimista de la
religién sin proyeccién social, Garcia-Herreros comenta:

Nuestro cristianismo no es un cristianismo sélo de expectativa ante la
muerte. Eso lo podemos dejar al existencialismo. Nuestro cristianismo
debe ser un cristianismo de construccién del mundo. Nosotros como
catélicos debemos empefiarnos en embellecer la ciudad. Nuestra
oracién deben ser las flores, el aseo, el trabajo, el estudio, la
investigacién cientifica, las fdbricas, las industrias, la técnica, el amor...
Nuestra fe cristiana, exige el amor a lo humano y a lo mundano,
enfendido en un profundo sentido. No en el sentfido vano, superficial,
sino en el sentido profundo de lo que se conecta con nuestras lejanas
raices. (Garcia-Herreros, R., 1970 p. 105)

Setrata de articular lo religioso y lo social. A este propdsito:

78 (1959 Septiembre) Editorial Revista El Minuto de Dios. No 3.
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En cuanto al hecho concreto y social de la comunidad, hay que decir
que su fundamento estd en el Socialismo Cristiano, que en su origen
fue una mezcla peculiar de humanitarismo pagano y de sentimiento
cristiano, mixtura en que las virtudes de cada elemento se hallan en
buena parte neutralizado por la del otro. (Solano, G., 1965, 19 de
mayo)

Construccién y desarrollo, son las herramientas que han impulsado
el progreso material y espiritual de las naciones

Estamos comprometidos con la patria porque alli nacimos, porque alli
hemos hecho nuestra fortuna y nuestro destino. Este compromiso nos
exige una entrega, un servicio de todos los dias, no buscar nuestro pafs
solo para explotarlo sino para servirlo. No chupar la savia y su sangre,
sino darle nuestra riqueza y nuestra colaboracién... Quiero poneros
esa inquietud, hacer ver que todos estamos obligados a salvar nuestro
pais, a hacerlo grande y feliz. La civdad, es decir, la patria, requiere
empuje colectivo, al mismo tiempo, y en la misma direccién (Garcia-
Herreros, R., 1970p. 11).

El cristianismo actual busca a Dios en el mundo, espera encontrarlo en
él. La espiritualidad moderna es profundamente de este mundo,
encarnada en el hombre y en la humanidad. El cristianismo actual
busca menos purificacién, la separacién del mundo, y acepta
salpicarse de tierra en la lucha y opta por el compromiso, por la entrega
por trasformar la historia y el aspecto material (Garcia-Herreros, R.,
1970p.79).

Ademds, en las enciclicas sociales de la Iglesia hay un entendimiento
general de inserciéon y compromiso con lo social y la humanidad

Cuando vemos el esfuerzo de los distintos gobiernos por el progreso
temporal, por el embellecimiento de la ciudad, por buscar un mejor
nivel de vida, cuando leemos en la Enciclica Papal «El progreso de los
pueblos» dedicada integramente a la construccién del mundo
temporal. (Garcia-Herreros, R., 1970 p. 79-80).
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ANEXO 2

RE & | A

DE LA COMUNIDAD DEL BARRIO'

N E

“EL MINUTO DE DIOS”

¥l Barrio “El Minuto de Dios” es una Comu-
nidad cristiana, es decir, un conglomerado de fa-
milias que viven cristianamente ¥ que tienen con-
clencla 'del bien comiin como norma ;’ Ia cn.l.lddabe
star s su eonducta concien viva de su
e ujeﬁ! y Por ésto, la violacion
del presente Reg]a,mento puede dar lugar por
parte de la Corporacion, a que ésta solicite la de-
voluciéon de la casa dada en Comodato en cual-
quier momento, antes,de que se oumpla Ia Pro-
mesa de Venta. si despnée de una dol d‘gs recol n-

en
‘te, la fnmlun. no eorrlge sus faltas, siendo enten-

dido que el C de la
primera reconvencién,” segtn la gravedad de la
fs.lta, todo de acllerdo con lo dispuesto en las

damente autorizada para ello. Deben asis-
tir a la Conferencia de los Sibados y al
Trabajo Comunal los Domingos cada quin-
ce

I.os Comodahﬂos que estén padeciendu de

habitual, de-
entrando a la noble Aso-

recuperarse
cl.wclén de A. A.

Los Comodatarios estan obl[gados a aso-
ciarse a la Ooopemﬁva del Barrio El Mi—
nuto de Dios o a

ue el Comodante estnb]czca. para el bene-
.- ficio de los eomoda!;anos.

Los hijos menores de edad de los Como»
deben de

Clausulas del presente C

en cuanto a la carga de la.
con la clausula Trigésima
mo. Si por C

fuese hallado en su casa de habltacién para reci~
bir las reconvenciones de que habla este Articulo,
¥ oir sus dcscargos, se entenderi que éshn han
sido dadas a

habitante de la casa, o arrojndas por debajo de la

pfrlmem (381) del mls—

puerta en caso de que se hnlhn-é cel , lo que
4 con de dos testi-
gos (1).
2¢ El Jefe ﬂe la Familia debe ser hombre de
t:mba en
mnaus .,,.y p fen.C
3* Los C

la.s casas dadas en Comoﬂnto con sus h!]os

podran hablmr en ellas, prevtn. aceptacion
de la C por
sentencia en firme los Comodntaﬁos estén
Pr La de los co-
a tener la casa

P

e habita Iimpia y en
buen esta.do, ¥ a conservar sus hljos meno-
res de edad dos y con

4* Los C d i deben abs-

tenerse de todo acﬁo que perturbe en la

d del B: i de Dios

la fa y la 1 de las

i en €l o

que atenté contra los principios de la mo-
ml er ¥

una duct: ia de l.ns

disposlcxones de la Ley Penal, ya sea que
el acto se cometa dentro de los linderos
# ~de la Comunidad o Barrio ElI Minuto de
Dios, o fuera de él.
5° Los “

ﬂeben las ins-

de caric-
ter civico o qu mPenlm objetivo- de me-
en_el Barrio,

cun.ndohsea.n impartidas por el Comodante .

o por persona designada por ésh;, debi-

¥y estudios secundarios, ¥ya que la
ignorancia es un factor de inferioridad so-
cial y un gran impedimento para el rogre-
so en la vida. Preferentemerl:fe debegn asis-
tir a los legis de
existentes en el Blu'l'io.

Los Comodatarios que’ no tienen sus hijos
en el Colegio del Barrio estin obligados a
pagar una suma pulada para colabo-
rar en el mn.ntenimlento de éste.

Estha instalar
negocios particulares en general (tiendas,
‘venta d«zl licores o zaseosas. almacenes o
e T
) en 1
bitacién o en las calles.
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rios estan obligad

Los C

rarse en vista de su propio bien y del hxen
Comﬂn, a tomar ademas del seguro de la
casa, el de vida lecti que rige
en la Oom dad.

Los déscargps en relacién con las recon-

venciones de gue trata el Articulo 1° de

este Reglamento y aquellos a que se refiere

la cliusula décima novena (19) del Con-

trato, solo podran presentarse por una sola
vez oralmente o por escrito por les Como-

L) O pe e hizo
la 5 o puede i la o
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Toda queja o reclamacién que tengan o crean
tener los Comodatarms contra la Corporacién o

se reﬂeru a ] la ap]x-
csclén "del C o del Regl di-
Pro-Vi-

a la Cor
vienda “El Minuto de Dios"' el Ppresentarlas a
una viola-
cién del presenbe Reglamento a menos que se
mce del ejercicio de acciones ante el Poder Ju-

(1) reconvenciones escritas dé qlle trata este
Articulo solo podri hacerlas el Presidente

el de la Cor

NoT aal
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ANEXO 3

ANO

ACONTECIMIENTO

17 de Enero de 1909

Nacimiento en la ciudad de Cdcuta

3 de Febrero de 1923

Presentado al Seminario Conciliar de Pamplona

Noviembre de 1927

Culmina estudios en el Seminario Menor

25 de Enero de 1928

Comienza estudios en el Seminario de los Padres Eudistas

7 de Febrero de 1932

Incorporacién a la Congregacion de Jests y Marfa

19 de Agosto de 1934

Ordenaciéon Sacerdotal

10 de Odtubre 1950

Estudios de filosofia en la Universidad Gregoriana de Roma

Verano del 1951

Cursos sobre Filosofia y Ciencias Sociales en la Universidad de
Friburgo en Suiza

De 1930-1984

Produccién de mas de 200 titulos literarios y doctrinales

1946

Primera emisién de la Hora Catélica en Cartagena

Enero de 1952

La Hora Catélica en Cali

Septiembre de 1954

La Hora Catélica en Medellin

Diciembre de 1954

La Hora Catélica en Bogoté

Enero 10 de 1955

Programa Minuto de Dios en Television

1956 Primeras 70 casas en el Barrio Minuto de Dios

1957 Primera Escuela en el Barrio Minuto de Dios

1958 Fundacién Colegio Minuto de Dios

1958 Corporacién Provivienda El Minuto de Dios

1961 Primer Banquete del Millon

1963 Inauguracién Centro de Salud

1966 Inauguraciéon Museo Minuto de Dios

1969 Fundacién del Instituto de desarrollo de las Comunidades, INDEC
1971 Inauguracién Teatro Minuto de Dios

1990 Fundacién de la Comporaciéon Universitaria Minuto de Dios
1992 Muere el 24 de noviembre en Bogota
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ANEXO 4
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ANEXO 5

Minuto de Dios
Etapas de construccién

lersector. 1957
70 casas

2do. sector. 1962
147 casas de una sola planta.

3er. sector. 1964
102 casas de dos plantas.

4to. sector. 1967
212 casas de dos plantas

5to. sector. 1967
221 casas de techos rojos

6to. sector. B. Morisco, 1968
302 casas

7mo. sector. 1972
60 casas de dos plantas

8vo sector. 1972
176 casas

9no sector. 1984
107 apartamentos

10mo. sector. 1987
87 apartamentos de 3 alcobas

1Tmo. sector. 1988
140 apartamentos

Total 1624 soluciones de vivienda
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