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;Qué es el hombre, para que te acuerdes de él?...
Lo coronaste de gloria y dignidad, le diste el mando sobre las obras de tus
manos, todo lo sometiste bajo sus pies.

(Salmo 8)
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INTRODUCCION

A través de la historia el mismo hombre se ha preguntado sobre la importancia del ser
humano y sobre todo lo que pueda afectarlo, de ahi que Socrates insistiera en la
necesidad del autoconocimiento de cada hombre para abrir el horizonte de

humanizacion desde el pensamiento.

La reflexion sobre el hombre ocupa un puesto primordial en la filosofia, puesto que el
ser humano es el fin ultimo de todos los saberes, por eso la existencia de la antropologia
filosofica que al igual que las demas ciencias estd encaminada hacia el mayor
perfeccionamiento y bienestar de la humanidad; y si desde la filosofia nos preguntamos
por el sentido de la vida, también desde la filosofia debemos preocuparnos y
cuestionarnos por la dignidad humana, ya que mientras se procure una vida mas digna
esta vida cobrard mayor sentido, preocupacion que ocupa a muchas personas de todo el

mundo.

Por eso se justifica que desde la filosofia se dedique un espacio a la reflexion de la
dignidad humana, ya que la dignidad propia del hombre es un valor que viene dado en
¢l, también porque el concepto de dignidad humana que se tenga condiciona cualquier
interpretacion que se haga del hombre, al igual que el sentido que se le dé a su vida y
ademas porque “vivimos en un mundo en el que si bien se ha adquirido una intensa
conciencia de la dignidad de la persona humana, es, sin embargo, frecuentemente

atacada con violencias de todo orden dirigidas contra la misma” (Sastoque, 1995: 11) .

En el transcurso del tiempo la dignidad humana ha sido vista desde diferentes
perspectivas por la variada contextualizacion que se ha dado de lo humano y por el
manejo que se ha hecho de la expresion dignidad, la cual “es polisémica y, a lo largo de
la tradicion filosdéfica y teologica occidental, ha sido objeto de maultiples
interpretaciones”.(Torralba, 2005: 44) Este termino ha ido perdiendo su original
significado, hasta el punto que se ha convertido en una expresion ambigua y generadora
de confusion, si bien se tiene claro que el vocablo dignidad se ha utilizado en beneficio
de las personas, también podemos ver que ha creado confrontacion por cuestiones
especificas, por un lado se reclama por la defensa de la dignidad y por el otro se hace la

denuncia a la violacion de la dignidad; muchos ejemplos pueden darse como: la



eutanasia, el aborto, o casos mas sencillos como el simple hecho de la moda a la hora de
vestirse que ha creado diferencia entre padres e hijos, maestros y estudiantes, donde
unos se refieren a la forma indigna como visten los otros y los otros que dicen que se

les priva de la autonomia con lo que se ven violentados en su dignidad, etc.

Los diferentes puntos de vista que se han dado acerca de la dignidad humana y su
importancia en la historia del hombre, justifican el hecho de hacer un recorrido por la
historia filosofica de esta expresion y en nuestro caso particular por la doctrina social de
la iglesia catdlica, ya que con este ejercicio podremos observar algunas perspectivas que
se han tenido sobre la dignidad humana, con lo cual obtendremos una herramienta

valiosa de conceptualizacion.

Por lo anterior se decide realizar el trabajo monografico sobre el tema de la dignidad
humana desde la dptica filosofica y la optica de la doctrina de la iglesia catélica, ademas
porque es interesante reflexionar sobre un tema que es vital para la humanidad,

trasversal en la mision de la iglesia y es del total interés para la vida de un religioso.

Aunque es recomendable y es un buen ejercicio filoséfico el cerrar la reflexion de un
tema a cierta etapa, autor u otro aspecto especifico, en este trabajo monografico se ha
decidido hacer el recorrido general por las diversas etapas de la filosofia en lo referente
a la dignidad humana, porque se pretende tener la perspectiva general sobre el tema para
dejar abierta la posibilidad de posteriores estudios que profundicen en ciertas etapas, ya
que con este previo conocimiento se tendran suficientes bases para dar el siguiente paso

al estudio especifico desde algin autor o periodo en particular.

Por lo anterior el proposito del presente estudio fue: investigar desde la historia de la
filosofia en sus diferentes etapas y de la doctrina de la iglesia el manejo que se le ha
dado al tema de la dignidad humana, presentando sistematicamente las lineas
fundamentales de la antropologia filoséfica desde cada una de sus épocas y de la
doctrina de la iglesia catdlica sobre la dignidad del hombre, analizando el impacto
social que desde la doctrina social de la iglesia se ha dado e identificando semejanzas y

diferencias entre estas dos perspectivas.



Para cumplir este fin el trabajo monografico se dividio en las siguientes partes:

La primera parte llamada <<Dignidad humana desde la perspectiva filosofica>> en la cual
se realizo una investigacion de la dignidad humana a través de las diferentes etapas de la
historia de la filosofia iniciando por los antiguos griegos, luego se observé la dignidad
humana desde la perspectiva medieval, posteriormente la época del renacimiento, luego
se investigd la dignidad humana desde la edad moderna y por ultimo la edad

contemporanea.

La segunda parte trata sobre la dignidad humana desde la perspectiva de la doctrina de
la iglesia y consta de dos capitulos, uno llamado <<Dignidad humana desde la
perspectiva cristiana>> en el cual se investigé en primer lugar, la vision antropologica
que se maneja desde la iglesia y en segundo lugar, la dignidad humana desde algunos
documentos de la doctrina social de la iglesia; el otro capitulo llamado << Dignidad
humana desde la perspectiva episcopal latinoamericana>> en el cual se trabajo el tema
de la dignidad del hombre desde la conferencia episcopal Latinoamérica
especificamente desde los documentos conclusivos de las asambleas de Medellin,
Puebla y Aparecida respectivamente, ya que en estas asambleas se encuentra una vision
muy acertada de la situacion de la dignidad humana en la region latinoamericana. Como
trabajo adicional de esta segunda parte de la monografia se hizo un analisis del impacto
social que ha tenido la iglesia con la contribucion a los problemas sociales y humanos
como los econdmicos, los politicos, culturales y ambientales, entre otros, que estan

relacionados con la promocion de la dignidad humana.

Por ultimo las conclusiones donde que se realizd un ejercicio comparativo entre la
perspectiva que se tiene de la dignidad humana desde la antropologia filosdfica y la
doctrina social de la iglesia, para detectar semejanzas y diferencias desde estas dos

perspectivas de dignidad humana.



1. Dignidad humana desde la antropologia filosofica

En el estudio de la nocion de la dignidad humana, se debe tener en cuenta la claridad de
los dos vocablos que la componen: <<dignidad>> <<humana>> “dos conceptos que
dominan todos los momentos historicos-filoséficos del hombre, dos conceptos que se
conjugan para dar como resultado la expresion de mas alto nivel en la historia
universal”. (Cabas, 2000: 3) Debido a esto, en esta parte del trabajo se realizard una
investigacion desde la historia de la filosofia, observando como se ha manejado este
tema desde cada una de las etapas, adicionando la vision antropoldgica que se ha
manejado, para justificar el por qué de la dignidad del hombre y por qué se le otorga de

modo especial esa exclusividad.

Es bueno aclarar que el conjunto de esta investigacién sobre el tema de la dignidad
humana en algunas corrientes y pensadores a través de la historia de la filosofia es
producto de una busqueda cuidadosa que deja ver de forma directa y muchas veces de
forma indirecta el aporte de estas corrientes y pensadores al tema en cuestion, lo que
hace de esta investigacion un aporte al conocimiento, ya que en gran parte de la
bibliografia consultada no se encontraba referencia directa a la dignidad humana sino

que tenia que hacerse la respectiva reflexion para poder encontrar el aporte.

Desde de la antropologia podemos observar la importancia que tiene el ser humano en
la dindmica del mundo y aunque ya esté sentado el valor de la especie humana se debe
justificar desde la razdn, y la antropologia nos da la herramienta que permite hacer un
estudio profundo de nuestra especie y dar argumentos validos que permitan comprender
la relevancia del ser humano y la notable influencia que éste tiene sobre los demas
seres, lo que da a entender que la instruccidn que nos provee el estudio antropoldgico es
un paso fundamental para poder justificar el andlisis de la dignidad humana, ya que, si
no tenemos claro todo lo concerniente al ser humano no podremos entrar a pensar que el

ser humano sea digno como tal.



Es supremamente importante tener claridad en la exacta significacion del concepto
del “hombre”, pues, el tener un verdadero y exacto concepto del hombre es el
problema capital y el mas dificil de la filosofia, y, el peligro de la civilizacion esta
en fundamentarse en una concepcion falsa o incompleta de la vida humana.

(Sastoque, 1995: 93)

Vemos, entonces, que es primordial que haya claridad en la concepcién de qué es el
hombre, pues su estudio es indispensable en todo sistema de creencias, de religiones, de
culturas, etc. y lleva a que el ser humano comprenda cual es su funcion dentro del orden

social.
1.1. Dignidad humana en la Grecia clasica

La pregunta sobre el hombre ha acompafiado a la humanidad desde siempre, pero es con
los antiguos griegos que se enfoca desde una perspectiva filosofica, “Este interrogar
concreto por el hombre en cuanto hombre, comienza con un tinte muy tenue en la
historia de la filosofia, para luego acentuarse y plasmarse con la reflexion de Sécrates y
de los grandes sofistas griegos”,(Gonzélez, 1988: 72) esta perspectiva filosofica ha
hecho un largo recorrido por diferentes épocas, pensamientos y corrientes que han
planteado un interés cada vez mas reiterado sobre el hombre, dando respuestas al qué
hacer cotidiano del ser humano y su interaccion con los demds seres que con ¢l
conviven, con lo cudl se ha situado al hombre en el centro del pensamiento y se ha
hecho del concepto <<humano>> algo parecido al de dignidad por el correr cambiante de

la reflexion antropologica a lo largo de los siglos.

La perspectiva de los griegos en lo referente al ser humano se dio, entonces, con el fin
de lograr una representaciéon del hombre que le distinguiese de los demads seres,
mostrando una concepcidn que divide al hombre, haciendo de éste un cuerpo y un alma,
el cual estd movido por una fuerza instintiva y por una fuerza racional, esta ultima
entendida como lo esencial, lo determinante en el hombre, la que dio paso al camino de

la ciencia verdadera.

En los antiguos griegos encontramos al hombre en una posicion privilegiada, ya que,
estos filosofos dedicaron gran parte de sus estudios a la investigacion del hombre, se

abrieron paso a las artes y a la literatura, como medio de crecimiento humano y



espiritual, lo mismo que a la libertad; estos antiguos filosofos se presentan hoy como

precursores del desarrollo de la especie humana y de la defensa de su dignidad.

Si volvemos la mirada al pensamiento occidental...En la Grecia del siglo de
Pericles... Reaparece la idea de superioridad, de nuevo el hombre centro del
mundo, pero también la de comunicacion y lenguaje, que son uno de los elementos
que, como veremos, configuran la dignidad. Lo mismo ocurre con la creatividad,
que es un elemento, tanto de la capacidad para razonar, como para impulsar el arte
o la literatura, que son también rasgos de la dignidad. Estas semejanzas del
pensamiento antiguo son alguno de los hilos viejos que junto con los hilos nuevos
que aparecen en el transito de la modernidad, configuran la idea moderna de

dignidad humana (Peces-barba, 2003: 23)

Con los antiguos griegos se abridé un camino hacia la atencion de la dignidad humana,
ellos no la identificaron como tal, pero indirectamente la promulgaron por medio del

estudio que hicieron sobre el hombre y su realce en la tierra.

Podria decirse que el orfismo es el primer movimiento que consideré la dignidad del ser
humano aunque de manera indirecta, ya que introdujeron una nueva forma de creencias
al igual que una nueva forma de interpretar la existencia humana, decian que “En el
hombre habita un principio divino, un daimon (alma) caido en un cuerpo por causa de
una culpa original” (Reale. Antiseri, 2007: T.1, 23) ellos enaltecian al hombre
considerando que en éste habitaba un alma que no moria con el cuerpo y habitaria junto
a los dioses, esto daba paso a que se viera con mayor respeto al ser humano, ya que, esta
consideracidn solo la tenian con el hombre y no con las demas especies. Mas adelante el
pueblo griego logro tener instituciones politicas libres, con la consolidacién de la polis,
el griego se consideraba ciudadano, situacién que ayudoé al florecimiento de la filosofia

y por consiguiente a la reflexién sobre el hombre y todo lo que lo afecta.

Pero seran los sofistas lo que daran el primer paso con respecto al estudio de la dignidad
humana al pasar como centro del pensamiento al hombre y dejar atrés la problematica
del cosmos, ya que estos se preocuparon por educar a los hombres y encaminarlos hacia
la vida politica. Como principal representante de esta corriente aparece Protagoras quien
propuso al hombre individual como criterio, de ahi su méxima “El hombre es la medida

de todas las cosas” con lo que resalta la libertad del hombre ubicandolo como norma de
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juicio, y eliminando cualquier criterio absoluto. Otro sofista que pertenecio a la
corriente naturalista de este pensamiento e hizo un aporte a la dignificacion del hombre
fue Antifonte quien afirmd la igualdad de todos los hombres, porque consideraba a la
naturaleza como la verdad, el decia que absolutamente todos por naturaleza somos
iguales, sean griegos, barbaros, circunstancia que daba valor a todos los hombres y no
solo a los griegos quienes se cerraban en sus polis y mantenian una idea de superioridad
sobre los demas pueblos. Pero a pesar del trabajo de los sofistas respecto al hombre,
estos permanecieron en una posicion antropoldgica sobre todo como naturaleza
bioldgica y animal, restando importancia a la parte espiritual que encontraremos

fortalecida a partir de Socrates.

Soécrates utilizd el método mayéutico para ofrecer su sabiduria, el busco la
fundamentacién de la vida moral, con la pregunta sobre la naturaleza y realidad ultima
del hombre, con el cuestionamiento sobre la esencia de éste. El filésofo ateniense se
convirtié en un precursor en lo referente a la implementacion de la dignidad humana, ya
que, comenzo a ubicar al ser humano en una posicion privilegiada al considerar que el
hombre era su propia alma la cual lo diferenciaba de las demas cosas, alma que Socrates
reconocia como “el yo consciente, es decir, la conciencia y la personalidad intelectual y
moral” (Reale. Antiseri, 2007: T.1, 151). Reconocia en el hombre una virtud que se
caracterizaba por la condicion de su alma como buena y perfecta con lo que cambiaba
ciertas consideraciones que se tenian de valorar a los seres humanos por cosas exteriores
como la fortuna, el dominio, la gloria, para pasar a valorarlo por lo concerniente al
alma, que se basaba en el conocimiento que el hombre tuviera; con lo anterior vemos
que se daba dignidad al hombre no sélo por lo que poseyera sino también por sus
conocimientos, pero queda la pregunta sobre la dignidad de los que no tenian

conocimiento, jeran valorados?

Veremos ahora la perspectiva de Platon quien prestd especial atencidon en la dualidad
del hombre mostrando a éste como cuerpo y alma. Se pueden apreciar desde Platon dos
perspectivas en cuanto a la dignidad humana, la primera que tiene que ver con el trato
que este filésofo da al cuerpo humano considerandolo como la carcel del alma o peor

aun, la tumba del alma.
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(Es 0 no el cuerpo un obstaculo?...El alma reflexiona mejor cuando no la turba el
oido, ni la vista, ni la pena, ni el gozo, sino cuando independiente y separada del
cuerpo, en lo posible, se adhiere al ser de sus propios limites...Mientras tengamos
el cuerpo, mientras el alma nuestra esté asociada con este mal no podremos

alcanzar suficientemente el objeto de nuestros anhelos. (Platon, 1765: 31-32)

Podria pensarse que esta apreciacion hace que se vea de manera indigna el cuerpo
humano, lo hace menos estimable, lo que podria llevar a practicas que desdigan del
respeto que merece todo ser humano asi sea que se piense que se realza de esta manera
el alma. La segunda percepcion en cuanto a la dignidad humana desde la antropologia
platonica seria opuesta a la anterior y estd relacionada con el elogio que se hace del
alma, “El alma se asemeja a lo divino, inmortal, inteligible, simple, e indisoluble,
invariable y siempre idéntico a si mismo.” (Platéon, 1765: 55) con lo que se da a
entender la importancia del hombre quien posee un alma que lo acerca a lo divino y lo
hace merecedor de ser respetado, ensalzado entre las demds creaturas, elevado por
encima de los demas seres por el hecho de tener alma racional, esta condicion lo hace

un ser digno.

Pasamos en seguida a observar la percepcion aristotélica sobre la dignidad humana vista
desde el manejo que el estagirita da al tema del alma. Aristételes consideraba que el
alma se distinguia de tres formas: alma vegetativa la cual regia la reproduccion y el
crecimiento, alma sensitiva que daba la capacidad de sentir y alma racional o intelectiva
con la cual se conocian y ponian en acto las formas inteligibles que estan en potencia en
las cosas; a las plantas le otorgaba el alma vegetativa, a los animales la vegetativa y la
sensitiva y al hombre las dos anteriores mas la intelectiva, se observa que este antiguo
filosofo griego al igual que algunos de sus predecesores da realce al hombre en cuanto
ser racional, con lo que lo diferencia de las demés especies y lo eleva a una categoria
superior mostrando, de esta manera, la dignificacion que cubre al ser humano, en tanto,
que Aristételes considera que el hombre por uso de la racionalidad puede dominar las
pasiones provenientes del alma sensitiva, capacidad que no tienen los animales o los

vegetales.

Pero asi como Aristdteles -en una forma indirecta- concede la dignidad al hombre

cuando realza su intelectualidad, también va contra ella, por ejemplo, en el manejo que
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dio al tema de los esclavos, ya que, para el estagirita los esclavos eran practicamente un
objeto “El que por una ley natural no se pertenece a si mismo, sino que, no obstante ser
hombre, pertenece a otro, es naturalmente esclavo...se convierte en una propiedad, y
como propiedad es un instrumento de uso y completamente individual”’(Aristoteles,
1975: 12) con lo anterior se justificaba un hecho de degradacion de la especie humana
que no so6lo en esa época, sino, en posteriores siguid desconociendo el respeto y la

dignidad que se merece todo hombre.

Por ultimo se hace alusion al tema de la dignidad humana desde los estoicos con
quienes “Se da un paso muy importante en la extension del concepto de dignidad a todo
ser humano, por estar dotado de racionalidad y, por ello, ser capaz de penetrar en el
orden césmico y lograr el dominio de si mismo.” (Torralba, 2005: 62) los estoicos
consideraban la igualdad para todos los seres, ya que, decian que todos sin excepcion
tenian un principio de conservacion, que todos participaban de la razén, por lo que
eliminaban el concepto de esclavitud por naturaleza y afirmaban que la unica esclavitud

era la de la ignorancia.

De esta manera terminamos el corto recorrido por algunas corrientes de los antiguos
filésofos griegos en lo referente a la dignidad humana, encontrando como punto comin
la importancia que tiene el hombre, en cuanto ser racional. Podriamos afirmar que en
general la perspectiva de los antiguos fildsofos griegos acerca de la dignidad humana se
entiende a partir del hecho de que el ser humano estd dotado de un alma racional por

medio de la cual domina sus instintos.
1.2. Dignidad humana en el Medioevo y Renacimiento

Luego de haber hecho una vision general de la antropologia de la edad antigua y el
manejo de la dignidad humana en esta época, se pasara a la edad media, que se ubica
entre la historia de la antigliedad y la historia de la modernidad. Esta etapa es compleja
por la extensidon del espacio que comprende. La idea antropoldgica de esta época estd
muy ligada con el horizonte espiritual, con el sentimiento de seguridad que se tenia
sobre la existencia de Dios, con el origen del mundo y su finalidad, el puesto del

hombre en el mundo y su capacidad para llegar a la verdad.

13



Antes de tomar camino por esta extensa época de la historia que comprende desde el
siglo VIII hasta el siglo XIV, que se caracterizd principalmente por su inspiracion en el
cristianismo, cuyo tema fundamental de reflexion fue la divinidad la cual fundamentaba
la vision y definicion del mundo, del hombre, de la sociedad, etc., se dard un vistazo a
un pensador que existié hacia el siglo I d.C. llamado Filon de Alejandria quien fue “Un
precursor de los Padres, porque fue el primero en intentar una mediacién entre el
mensaje biblico y la filosofia griega, dando asi forma a lo que él llamaba filosofia
mosaica.” (Reale. Antiseri, 2007: T2, 46) este filosofo dio un paso mas con respecto a
la concepcidén de hombre que tuvo Platén, ya que, mantuvo en éste la idea de cuerpo y
alma pero adicioné una mas relacionada con el componente biblico, Filon consideraba
que ademas del cuerpo y el alma el ser humano también estaba compuesto de un
Espiritu que provenia de Dios (Cfr. Reale. Antiseri, 2007: Tomo 2, 49) asemejandose
a los griegos que daban dignidad al hombre por su cercania a lo divino s6lo que desde
esta perspectiva que se caracterizaba por el Espiritu proveniente de Dios que este

filosofo adicionaba a los seres humanos.

Después de Filon aparecieron otros pensadores que siguieron esta linea de mediacion
entre el mensaje biblico y la filosofia griega como Origenes (185-253) en el cual “las
doctrinas de los griegos (en particular las de los platénicos...) se utilizaban como
instrumentos conceptuales aptos para formular e interpretar racionalmente las verdades
reveladas en la Escritura” (Reale. Antiseri, 2007: Tomo 2, 66), Eusebio de Cesarea
(263-340) quien “muestra muchas simpatias por el platonismo hasta llegar a considerar
a Platon de acuerdo con Moisés” (Reale. Antiseri, 2007: Tomo 2, 86) y Dionisio el
Areopagita, entre otros, quien propuso “En términos cristianos el neoplatonismo, sobre
todo como se habia configurado en la formulacién que le habia dado Proclo” (Reale.

Antiseri, 2007: Tomo 2, 91).

Luego de este preambulo se puede pasar a identificar desde el pensamiento agustiniano
la visién que podria darse a la dignidad humana. San Agustin (354-430) quien fuera el
mas ilustre representante de la patristica, fue talvez el primer pensador en tratar
directamente el tema de la dignidad humana como lo podemos ver en su obra La ciudad
de Dios “Es posible que las aves del aire no sélo no se nos antepongan a nosotros, que

somos terrestres, sino también se nos rindan y sujeten por la dignidad del alma racional
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que tenemos” (Agustin, 1985: 179) el santo realza al hombre por su caracteristica

racional coincidiendo con los antiguos griegos.

San Agustin también habla de la participacion del hombre en la misma dignidad de

Dios, en la bienaventuranza de la Trinidad.

El bienaventurado y beatifico Dios, vistiéndose de nuestra humanidad, nos proveyo
de un medio infalible para que pudiéramos llegar a participar de su dignidad, pues
librandonos de la mortalidad y miseria... Nos dirige a aquella sacrosanta Trinidad
con cuya participacion los angeles son también bienaventurados (Agustin, 1985:
202)

El santo otorga la grandeza y excelencia proveniente de Dios al hombre al cual el

considera como la mas sublime de las creaturas.

Dios, con su eterna sabiduria crio todas las naturalezas, y justisimamente las
dispone y ordena, y como mas excelente entre todas las cosas terrenas, formo el
linaje mortal de los hombres...Con una condicién, sumamente equitativa, de modo
que cualquier mortal que usare bien de estos bienes, acomodados a la paz de los
mortales, pueda recibir otros mayores y mejores, es a saber, la misma paz de la
inmortalidad, y la honra y gloria que a ésta le compete en la vida eterna para gozar
de Dios y del préjimo en Dios; y el que usare mal, no reciba aquéllos y pierda

éstos. (Agustin, 1985: 482)

Como se observa san Agustin se fija en el ser humano como ser irrepetible, y lo
enaltece, lo dignifica por su cercana relacion con Dios y de manera especial por el
reflejo que se da en el ser humano de la santisima Trinidad. Junto a este gran pensador
mas adelante sobresalié santo Tomds de Aquino quien también diera un valioso aporte a

la humanidad.

Pero antes de pasar a la reflexion del pensamiento de santo Tomads en lo que respecta a
la dignidad humana, se recuerda que después de San Agustin con quien terminara la
patristica en el siglo V se dieron dos épocas significativas del medioevo como lo son: el
“oscurantismo” del siglo V al IX y la época de las cruzadas entre los siglos X y XI que

se caracterizd por las reformas mondsticas. En estas épocas la vision antropoldgica y
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por lo tanto la de la dignidad humana seguia regidas desde una O&ptica cristiana,

reconociendo la dignidad del hombre por su relacion directa con Dios.

Luego de las dos anteriores etapas se dio la escolastica de la cual santo Tomas (1221-
1274) es uno de sus principales representantes. Santo Tomads encuentra al ser humano
representado como un unico ser obra de Dios, compuesto por dos naturalezas, la
corporal y la espiritual que estd constituida por el alma racional que ordena y se une al
cuerpo, “El hombre es un ser situado en las fronteras de lo material y de lo espiritual
porque es un ser en el que dos substancias incompletas, cuerpo y alma, se funden para
formar una naturaleza completa, singular’(Valverde, 2000: 54) para el santo el alma es
de naturaleza espiritual, por lo tanto inmortal y el cuerpo es de naturaleza material y
ambos constituyen el hombre el cual estd regido por Dios. En el tema antropoldgico el
punto de vista cristiano es teocentrista “los actos de los hombres son dirigidos por Dios”
(Aquino, 1953: 418), pero a mi modo de ver, bien fundamentado desde la razon y lo
podemos notar a partir del manejo que da Santo Tomads del tema “La criatura racional,
esta sometida a la divina providencia, de manera que participa cierta semejanza de la
misma, en cuanto que puede gobernarse a si misma en sus actos y gobernar a las

demas”.(Aquino, 1953: 418)

Este santo apodado el aquinate, por su procedencia, maneja una gran sensibilidad hacia
la dignidad humana basada en la condiciéon del hombre como imagen de Dios, santo
Tomas considerd que Dios posee la mayor dignidad de la cual el hombre recibe la suya
por el hecho de participar de esta Divinidad, por ser, como se dijo anteriormente, hecho

a imagen y semejanza de El.

Es preciso tener en cuenta la especial razon de la providencia para con las
naturalezas intelectuales y racionales sobre las demds creaturas. Porque superan a
las otras creaturas en perfeccion de naturaleza y en dignidad de fin. En perfeccion
de naturaleza, porque solo la creatura racional tiene dominio de su acto, y se actua
libremente en sus operaciones...En dignidad de fin, porque so6lo la creatura
intelectual llega al fin ltimo del universo con su operacion, es decir, a conocer y

amar a Dios (Aquino, 1953: 409)

El santo consideraba al hombre como ser digno, superior a las demas creaturas, ya que

solo los seres racionales logran realizar los objetivos planteados por su propia cuenta,
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“como el hombre tiene una participacion de la luz intelectual, le estan sometidos,
conforme al orden de la divina providencia, los animales brutos, que carecen en

absoluto de entendimiento” (Aquino, 1953: 304)

Para santo Tomas, como para muchos de los filosofos medievales, la dignidad del
hombre se basa en la capacidad racional que éste posee, otorgada por Dios. Para el santo
la naturaleza del hombre es la més digna de las naturalezas, en tanto que es racional
“Persona significa lo mas perfecto que hay en toda la naturaleza, o sea el ser subsistente

en la naturaleza racional”. (Aquino, 1948: 151)

Asi se vio una sencilla exposicion de la perspectiva manejada de dignidad humana en el
pensamiento del medioevo, del cual, han surgido muchos criticos que ven manipulacion
en la libertad del hombre por el manejo del tema de Dios y su relacion con el hombre,
este es el caso del trato que se da a la dignidad humana por los pensadores de la época

medieval visto desde un critico.

En la Edad Media, la tnica dignidad existente, al menos hasta los siglos XIII Y
XIV es de origen externo, la heterébnoma basada en la imagen de Dios o en la de
dignidad como honor, cargo o titulo, como apariencia o como imagen que cada uno
representa o se le reconoce en la vida social. En ambos casos, la progresiva
influencia del elemento externo puede incluso difuminar, u obscurecer las
dimensiones personales se la dignidad haciéndola depender en exceso de esos

elementos exogenos. (Peces-Barba, 2003: 27)

Pasada la época medieval, surgio el renacimiento, movimiento corto acontecido entre
los siglos XV y XVI. En esta época se da una nueva concepcién de lo humano, que va

encaminada al enaltecimiento del hombre en cuanto hombre.

Se busca sobre todo la belleza humana, y las artes menores, pintura y escultura, que
en la catedral de la edad media estaban subordinadas al conjunto, se liberan y
toman impulso como medios de expresion por si mismos de la forma humana.

(Valverde, 2000: 56)

Se deseaba la representacion de lo humano, de solo lo humano, a pesar que en esta
época los pintores famosos en su mayoria eran cristianos, pero en el fondo se buscaba

ese renacer del hombre que habia perdido fuerza en el medioevo por la gran exaltacion
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que se hizo de lo Divido, se puede decir que se vivié un paso del teocentrismo al
antropocentrismo, que fortalecid el desarrollo de autonomia del hombre y abrié camino

a la secularizacion de las dimensiones en las que el hombre se mueve.

Por otro lado en esta etapa del renacimiento aparece otro factor que influyd en lo
antropologico, es la ruptura luterana y la teologia de la reforma, que llevaron “al
hombre a la introversidon y a un subjetivismo que acabara por convertir a cada hombre

en norma absoluta para si mismo” (Valverde, 2000: 57)

En este tiempo se retomaron elementos de la cultura clasica, se renovo un interés por el
arte, la politica y las ciencias y como lo dije anteriormente se dio el paso del

teocentrismo que se vivid en la época medieval a un marcado antropocentrismo.

Empieza, en este tiempo de cambio, a sefialarse que el valor de una persona debe
medirse por su capacidad para desarrollar las virtualidades de su condicion
humana... esta nueva idea de dignidad va ha convertirse en el fundamento de la

ética publica de la modernidad. (Peces-Barba, 2003: 28)

Se genera una nueva idea de dignidad que se supone originaria del propio hombre y no
de factores externos como Dios, por lo que se ve al hombre como centro del mundo, se

enaltecen en €l sus potencialidades intelectuales, morales, espirituales y estéticas.

De esta época es de resaltar en primera instancia a un pensador que trabajo sobre el
tema de la dignidad del hombre, Pico della Mirandola, quien manejara el papel de la
actividad del hombre a través de su libre voluntad, y considerara que la dignidad
humana aparece enaltecida frente a la de las demas creaturas, inclusive sobre las

celestiales, como lo indica en uno de sus escritos: Oracion sobre la dignidad humana.

Dios no encontraba un modelo para hacer al hombre. Por lo tanto se dirige al
prospecto de criatura, y le dice: No te he dado una forma, ni una funcién especifica, a
ti, Adéan. Por tal motivo, ti tendras la forma y funcidén que desees...Tu definiras tus
propias limitantes, de a cuerdo a tu libre albedrio. Te colocaré en el centro del
universo, de manera que te sea mas facil dominar tus alrededores. (Pico della
Mirandola.  (S.f.) Recuperado el 22 de marzo de 2009, de

http://www.esterciprian.com/html/pico-della-mirandola.htm)
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También sobresalio en esta tarea antropoldgica Angelo Poliziano quien hiciera un realce
a la figura humana en un ensayo llamado Lamia, La bruja “El hombre es con mucho, el
mas inteligente de los animales. Dios supremo ha impuesto y sellado en €l una razon
universal que le permite observarlo todo y sacar conclusiones y previsiones” (Peces-

Barba, 2003: 31).

Con lo anterior vemos de manera general una imagen de la dignidad humana desde la
perspectiva del renacimiento, en la cual el hombre por sus propias fuerzas puede llegar a
ser lo que quiera porque dentro de ¢l estd la capacidad suficiente para lograrlo. Y

prepara para la edad moderna de la cual el renacimiento es precursora.
1.3. Dignidad humana en la Edad Moderna

Con el renacimiento se dio una época de transicion entre el medioevo y la edad
moderna, ya que, en este tiempo comienza el hombre a despojarse de lo divino como

punto de partida de su reflexion para situarse en el terreno de lo subjetivo.

Se considera como padre de la modernidad a Descartes, pero antes de €l hubo
predecesores que impulsaron el problema del conocimiento como centro de la reflexion
filosofica: el desarrollo renacentista, también la revolucién copernicana y Galileo
Galilei entre otros. La edad moderna estd situada entre los finales del siglo XVI y
mediados del siglo XIX, se manejaron tres lineas de pensamientos que fueron el
racionalismo, el empirismo y el idealismo, con fildsofos representativos como
Descartes, Locke y Kant respectivamente. Para nuestra reflexion la centralidad estara en

estos tres representantes.

El racionalismo cartesiano tuvo una gran influencia en el pensamiento antropologico y
la manera cémo la concepcion del ser humano cambié de rumbo por una marcada
tendencia al estudio de las matematicas, hubo un precursor que haria un aporte
significativo a la humanidad, Galileo Galilei, cuya importancia consiste en “haber
instaurado el método matematico como la clave definitiva para interpretar y dominar la
naturaleza” (Valverde, 2000: 58), €l hizo de las matematicas la ciencia reina. Unos afios
mas adelante aparecid René Descartes, quien quiso hacer del método matematico el

argumento de la reflexion filoséfica.
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Descartes creyd poder explicar al hombre por las ideas claras y distintas que €l
tenia en su mente porque, segin su método, habia que pasar del pensamiento a la
realidad, no de la realidad al pensamiento. Volvi6 a dividir al hombre en cuerpo y

alma accidentalmente unidos pero substancialmente diversos. (Valverde, 2000: 57)

Descartes en su obra Meditaciones Metafisicas hace esta aclaracion de la division de
cuerpo y alma, “hay grandisima diferencia entre el espiritu y el cuerpo; el espiritu, por
su naturaleza es enteramente indivisible...esto bastaria a ensefiarme que el espiritu o
alma del hombre es enteramente diferente del cuerpo” (Descartes, 1980: 123) , pero
ademads, Descartes considerd que a pesar de esa division del hombre de espiritu y cuerpo

existia en €l una fuerza unificadora.

Pues bien: lo que esa naturaleza me ensefla mas expresamente es que tengo un
cuerpo, que se halla indispuesto cuando siento dolor, y que necesita comer o beber
cuando siento hambre o sed, etcétera...tales sentimientos de hambre, sed, dolor,
etcétera, no son sino ciertos modos confusos de pensar, nacidos de esa unién y
especie de mezcla del espiritu con el cuerpo, y dependientes de ella (Descartes,

1980: 116)

Con lo que se encuentra en Descartes una idea fuerte de la unién del cuerpo y el alma
alejandose asi de una postura completamente dualista, que analizada desde la dptica de
la dignidad humana tenderia a favorecerla porque no existiendo la idea de la dualidad el
hombre visto como una gran unidad no se encaminaria al rechazo del cuerpo como tal y

mucho menos a degradarlo.

Para Descartes la dignidad del hombre se fundamenta en la libertad que éste tiene para
usar sus facultades y en la manera como se deje orientar por la razén, por eso decia “Sea
quien sea nuestro autor...Experimentamos que hay en nosotros una libertad tal, que
siempre podemos abstenernos de creer aquellas cosas que no son completamente ciertas
y seguras.”(Descartes. Leibniz, 1989: 31) y veia como necesario para aplicar su duda
la libertad que permitiera al hombre abstenerse de creer sobre lo que fuera dudable.
Desde este punto de vista se puede observar en Descartes la concepcion de dignidad
humana, pues para el padre de la edad moderna la capacidad de actuar libremente es la

primordial bondad del hombre.
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La mayor perfeccion del hombre consiste en obrar libremente, es decir por su
voluntad; y esto es lo que hace digno de alabanza o vituperio...De manera que en
cierto especial sentido es autor de sus acciones, y merecedor de alabanza por ellas.

(Descartes. Leibniz, 1989: 46)

Como se ve, en Descartes el hombre tiene plena autoridad para la administracion de sus
obras, pero también supone esto que tiene gran responsabilidad en la consecucién de su
plan de vida, llevando a concluir que la dignidad del hombre es dependiente de él
mismo a diferencia de los medievales que le asignaban al hombre esa grandeza a su

directa relacién con la divinidad.

Posterior al racionalismo cartesiano, aparecen los empiristas britdnicos que tienen como
principales exponentes a John Locke, George Berkeley y David Hume que reaccionaron
contra los racionalistas, y presentaron una nueva idea filosofica que hace “Una
interpretacion de la realidad, y también del hombre, que se atiene, exclusivamente, a los
datos de la experiencia sensible porque piensa que el conocimiento de los sentidos
constituye el limite infranqueable de todo posible conocimiento.” (Valverde, 2000: 59)
Con lo que resaltaban en el hombre su parte sensitiva e incitaban al alejamiento del
conocimiento racional, dando unicamente validez a lo experimental; en el caso de John
Locke se dice que “tratd luego de mostrar como todas las ideas que tenemos pueden ser
explicadas segun la hipotesis de que tienen su origen en la percepcion sensible y en la
introspeccion”. (Copleston, 1984: 35) Hay que aclarar que la idea filoséfica del
empirismo britdnico no se puede quedar Uinicamente en la imagen de que el progreso
cientifico estd cimentado en lo experimental. Se podria concluir que con esta corriente
britdnica empirista, la concepcion del hombre queda enmarcada en la subjetividad de las
sensaciones humanas, que llevaria a interpretar al ser humano como “un mufieco de

impresiones agradables o dolorosas” (Valverde, 2000: 59).

Para esta corriente filosofica se verd la dignidad humana desde John Locke, quien
centrd su estudio de manera especial en la gnoseologia de la cual escribié sobre el
entendimiento humano, también trabajo en ética y politica que es en lo que se centrara

esta parte del trabajo y por ultimo sobre religion.
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De este filésofo britanico se puede interpretar la defensa de la dignidad humana desde

su trabajo sobre los derechos naturales del hombre, él afirmé:

Que los pueblos forman sociedades y las sociedades instauran gobiernos a fin de
garantizar para si el disfrute de los derechos “naturales”... A su juicio, los ciudadanos
solo estan obligados a ser leales a un gobierno que proteja sus derechos humanos.
(Malmaud P. Ed. (S.f) Recuperado el 30 de marzo de 2009, de
http://www.america.gov/esp/media/pdf/books/0308 humanrights_sp.pdf.)

Como vemos, Locke se dirige directamente a la experiencia especificamente en la
relacioén existente entre los gobiernos y sus gobernantes para plantear que la dignidad
del hombre se basa en la defensa de los derechos naturales del hombre y cdmo los
gobiernos actuen en favor de esta defensa, ya que este derecho natural estd por encima
de cualquier norma y es propio de cada ser humano pues no es dado por nadie ya que

viene innato en cada hombre.

Pero en el pensamiento de Locke aparece una sombra en cuanto la defensa de la
dignidad humana, ya que, al parecer su reflexion iba dirigida principalmente hacia la
proteccion de los derechos de los varones europeos, dejando por fuera los derechos de
los nifios, las mujeres, los obreros, las razas indigenas, etc.

(Cfr. Malmaud P. Ed. (S.f) Recuperado el 30 de marzo de 2009, de
http://www.america.gov/esp/media/pdf/books/0308 humanrights_sp.pdf. )

Lo que genera cuestionamientos en lo que tiene que ver sobre la dignidad universal del
hombre pero que no resta importancia a la reflexion de este fildsofo en lo referente a la

defensa de los derechos humanos.

Después del racionalismo cartesiano y del empirismo britanico aparece la ideologia de
la ilustracién, en la que se maneja la idea de antropocentrismo, donde todo gira en torno
al ser humano, todo se somete a la razdn y la experiencia sensible. La concepcion de

hombre en esta etapa de la historia de la humanidad es la siguiente:

El hombre es un ser racional. Si se guia por su razdn no necesita para nada otra
instancia, ni siquiera la revelacion divina que no se ha dado...La naturaleza del

hombre es por si misma buena y, si no se la deforma con prejuicios sociales o
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religiosos, le dice al hombre mediante los instintos, como debe proceder.

(Valverde, 2000: 60)

En la ilustracion el ser humano aparece en un lugar central, y por sus propios medio el
hombre sabra como proceder, situacion que lograréd si cuenta con la libertad de hacer
uso publico de su razon. En esta época se defienden los derechos naturales inalienables
del hombre, y se da un rechazo a los dogmas metafisicos, a los prejuicios morales, a las
relaciones deshumanizante entre los hombres y a las supersticiones religiosas con lo que
se dio un paso determinante para la secularizacion o una vida llevada sin la necesidad de

Dios.

Luego de analizar las anteriores corrientes filosdficas modernas y el manejo que éstas le
han dado al concepto de hombre y su dignidad, se dara una mirada a un pensador que
fue influenciado por dichas corrientes y marco una huella importante en la historia de la
filosofia: Immanuel Kant, quien trabajé un sistema llamado idealismo critico o

trascendental.

Kant se preocup6 por el problema del hombre al cual consideré como fin en si mismo
“Obra de tal modo que uses la humanidad, tanto en tu persona como en la persona de
cualquier otro, siempre como un fin al mismo tiempo y nunca solamente como un
medio” ( Kant, 1977: 44-45) donde se observa que desde Kant se da realce a la
dignidad de la persona humana y a la libertad de ésta, pero también en la obra de Kant

en lo referente al conocimiento se da para el hombre una situacion no muy optimista

ya que

Acaba negando al hombre la posibilidad de un conocimiento de las realidades en
si...Tenemos conocimientos experimentales de nosotros mismos, pero cuanto
queremos decir de nuestra realidad ultima, el alma, no seran sino
paralogismos...Segiin Kant, no nos queda como inteligible de nosotros mismos

mas que la representacion del Yo. (Valverde, 2000: 62)

Desde una de sus obras la Critica de la Razon pura, Kant muestra al hombre desde tres
dimensiones: yo empirico, yo trascendental y yo metafisico, el primero procede de la
autoexperiencia sensible del sujeto, el segundo antecede a toda experiencia como

unidad trascendental de la autoconciencia y el tercero en el que el alma es pensada
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como sustancia espiritual vista como una idea de la razon pura. (cfr. Valverde, 2000:
62) Pasando a una segunda obra la Critica de la razon prdctica Kant indica los
postulados metafisicos del hombre como son: la libertad, la inmortalidad del alma y la

existencia de Dios.

En lo referente a la dignidad humana, el fildsofo de Konigsberg fue de los
representantes de la edad moderna el que imperd en lo que tiene que ver con este tema,
Kant nos muestra que el sentido comun de dignidad hace referencia a una condicion de

grandeza, que debe ser reconocida en quienes gozan de este estado.

Kant elabora esta concepcion de dignidad inspirandose en muchas fuentes, entre las
que debe destacarse el pensamiento estoico, el cristianismo y la obra de Jean
Jacques Rousseau. Independientemente de los factores externos, el hombre puede y
debe siempre llevar una vida digna y de dominio de si mismo, una vida digna de su
situacion de ser humano viviente en un universo natural. La dignidad es un ideal y
no algo dado, pero es un ideal que trasciende las distinciones sociales

convencionales. (Torralba, 2005: 69)

Kant consideraba que la dignidad del ser humano estd dada en la medida que los
hombres no se traten como medios unos con otros, como “Seres cuya existencia no
descansa en nuestra voluntad, sino en la naturaleza, que tienen... Un valor meramente
relativo... Y por eso se llaman cosas” (Kant, 1977: 44) sino como un fin “El hombre, y
en general todo ser racional, existe como fin en si mismo, no sélo como medio para
usos cualesquiera de esta o aquella voluntad”( Kant, 1977: 44) mostrando que la
dignidad humana es caracteristica fundamental de todo hombre como ser racional , que
se deduce de la designacion moral que determine el mismo hombre de si reconocido
como fin, el cual cuenta con la facultad de la voluntad, que consiste en elegir lo que la
razon considere como practicamente necesario, es decir bueno. En Kant la autonomia se
da como base para la dignidad del hombre, ya que, ésta debe llevar al hombre al

autodominio y la responsabilidad de sus actos.

De manera conclusiva, se puede ver que la dignidad humana en la edad moderna esta
marcada por un tinte antropocentrista, ya que, las corrientes filosoficas actuantes en esta
época otorgan al hombre la autodesignacion de la condicion de digno, a diferencia de

los medievales que centraron su reflexion en lo divino mostrando a Dios como
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generador de la dignidad del hombre, en la edad moderna se resalta la condicidon
racional que tiene el hombre, al igual que el derecho natural que éste posee y su

designacién como fin ultimo.
1.4. Dignidad humana en la Edad Contemporanea

Sobre la edad contempordnea es dificil definir una fecha exacta o un acontecimiento
especifico que indiquen su comienzo, ya que, son bastantes corrientes filoséficas las
que actuan en esta época lo que genera la variedad “El comienzo de esta edad esta
sometido a todo tipo de controversias sin solucidon definitiva” (Pintor-Ramos, 2002:
XIII) Pero muchos historiadores y fildsofos coinciden en que a partir de la crisis del
sistema hegeliano que “Intenta una superacion del subjetivismo, un enderezamiento del
giro copernicano y una reubicacion del pensar a partir del objeto, en contra del cogito

cartesiano”(Salazar, 1983: 29), podrian darse los inicios de la edad contemporanea.

A pesar, de la diversidad de corrientes que surgen en la edad contemporanea se da un
factor que podriamos llamar comuin, como lo es el de cuestionar los postulados
metodologicos de lo que fue la filosofia moderna. Dentro de esta época se destacan
pensadores como Feuerbach quien favorecio una revolucion antropoldgica, Marx con la
revolucidn social, Darwin con la propuesta de cambio bioldgico, el superhombre de

Nietzsche y Freud con su aporte psicoldgico, entre otros.

Iniciaré esta época con Carlos Marx, para quien la concepcidn del ser humano se baso
en la relacion social entre el hombre y el hombre, en términos del procedimiento de
produccion del cotidiano vivir en una determinada forma de asociacion; en Marx el
hombre es un ser material, del cual la burguesia ha hecho de su dignidad un simple
valor de cambio (Cfr. Marx, 1983: 30) el cual se determina por la satisfaccion de sus
necesidades naturales y sus relaciones sociales de produccion. Desde este pensador el
hombre es visto en funcién del mundo econdémico, el cual lo determina, configura la
esencia del hombre y la manera de comportarse, ya que la economia encierra el
conjunto de las realidades politicas, artisticas, religiosas, morales, entre otras, por las

que se mueve el hombre. (Cfr. Valverde, 2000: 65)
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Marx considera la economia como factor determinante en las relaciones entre los
hombres y de estos con la naturaleza debido a que este filosofo piensa al hombre como
un conjunto de relaciones sociales, que desde su punto de vista son relaciones
econdmicas de produccion e intercambio, como afirma de los obreros ‘“son una
mercancia como cualquier otro articulo de comercio, sujeta por tanto a todas las

vicisitudes de la competencia, a todas las fluctuaciones del mercado” (Marx, 1983: 34)

A diferencia de otros pensadores Marx no hace una distincion entre el ser humano y los
demas seres de la tierra por el uso de la razon, ni por la religion, ni por la libertad que
maneja, sino, por la actividad humana tendiente a trasformar la naturaleza para
satisfacer sus necesidades, pero asi como el hombre encuentra en el mundo
oportunidades para realizarse, Marx ve también que ese mismo mundo lo aliena, lo
niega como ser humano “no hay més que instrumentos de trabajo, cuyo coste varia
segun la edad y el sexo” (Marx, 1983: 35), lo utiliza para convertirlo en medio para la
existencia del mismo mundo, considerando a ese mal como el mundo capitalista el que
plantea al mundo en torno al dinero a lo que Marx traza una solucion por medio de la
abolicion de las clases sociales, la eliminacion de la propiedad privada “Los proletarios
no tienen nada que salvaguardar; tienen que destruir todo lo que hasta ahora ha venido

garantizando y asegurando la propiedad privada existente” (Marx, 1983: 39).

En Marx se podria ver la dignificacion del hombre desde la solucién y satisfaccion de
sus necesidades, este filosofo se destaco por su humanismo, propuso un sistema que se
opusiera a lo negativo que existia en el sistema capitalista liberal de su época y si este
pensamiento revolucionario hubiese sido alentado por métodos no violentos para el
cumplimiento de sus objetivos y hubiese propuesto una base moral y religiosa se habria

constituido en un sistema en completo provecho de la defensa de la dignidad humana.

Otra corriente socialista de esta época fue la llamada socialismo utdpico que presentaba
unos ideales solidarios de comunidades que practicaran la justicia, la equidad, la

igualdad, etc. que no pasaban de ser ideales inalcanzables.

Se destaca esta corriente filoséfica en lo referente a la dignidad humana porque
planteaban una filosofia que buscaba el enaltecimiento del hombre por medio de su

desarrollo social sin tener que recurrir a la violencia sino a la afinidad entre clases.
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Entre sus principales representantes encontramos a Saint-Simon, P. J. Proudhon,
Fourier, Owen, entre otros. De esta corriente se resaltard el pensamiento de Saint-Simon

y Owen como dos significativos representantes.

Claude-Henri de Rouvroy, Conde de Saint-Simon, filésofo francés, es considerado por
algunos pensadores como el fundador del socialismo francés, inici6 su reflexion
preocupado por el estudio de las ciencias naturales pero luego centr6 su estudio en el
desarrollo social del hombre, él consideraba que para que se diera una buena

organizacion en la sociedad era necesaria.

Una politica positiva, reservada... a los cientificos... A los industriales y
banqueros, cuya mision sera la de dirigir la produccion y la vida social...Los
fabricantes, agricultores y comerciantes formardan un consejo industrial que
garantice la paz publica... a través de lo cual se lograra un régimen de justicia,

bienestar y felicidad. (Salazar, 1983: 76).

A pesar de las criticas recibidas especialmente por el socialismo marxista por su
inclinacion a beneficiar la burguesia, se puede considerar que en teoria el pensamiento
de Saint-Simon va dirigido a la defensa de la dignidad humana, por su preocupacion por

el bienestar de la humanidad y la unificacion de la sociedad.

Robert Owen pensador Galés que defendid la idea del cooperativismo, creia que los
obreros debian trabajar juntos para mejorar las condiciones de vida de sus familias y de

la sociedad.

Consideraba que la explotacion de los capitalistas a los obreros era ilegitima, dado
que se beneficiaban de sus salarios...Para reestablecer el equilibrio entre la
produccion y el consumo propone que el trabajo se realice en pequefias
comunidades...De ese modo, el hombre produciria mayor bienestar en menor
tiempo, prosperidad, progreso y felicidad, formando un nuevo mundo moral

(Salazar, 1983: 77-78)

Al igual que Saint-Simon, Owen desde su reflexion vela por el bienestar de los hombres
por medio de la propuesta de unidn de los trabajadores para conformar las cooperativas
con lo que buscaba mejorar las condiciones de vida de los obreros que se podria traducir

como busqueda del respeto de la dignidad humana.
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Esta corriente socialista utopica buscaba el mejoramiento de las condiciones de todos
las personas de una forma pacifica, con lo que se ve una manera practica de aplicar el
concepto de dignidad humana, ya que, va directamente a la sensibilidad del ser humano
y al mejoramiento de su calidad de vida, que al igual que en nuestra época en aquella
época se encontraba amenazada por el abuso del capitalismo y del egoismo humano.
Como se dijo anteriormente, a pesar de las criticas que sobre esta corriente puedan
recaer, se debe resaltar por su trabajo en la defensa de los valores de los hombres

cuestion por la que vela la dignidad humana.

Cambiando de perspectiva, se pasa ahora a un pensador espafiol llamado Miguel de
Unamuno quien pertenecidé a la corriente vitalista y consideraba que la reflexion
filosofica debia tener en el centro al hombre como ser existencial y no como mero
pensamiento “El nucleo de las reflexiones de Unamuno lo constituye el hombre y su
perduracion. Con ello pretende humanizar la filosofia.” (Salazar, 1983: 341) El
filésofo espaiiol hace su reflexion desde el mismo hombre, desde la verdadera situacion

vital del hombre y no desde la mera razon.

Con respecto a la dignidad humana Miguel de Unamuno escribié un texto llamado La
dignidad humana alli €l critica a los que miden el valor del hombre a partir del cero de

nuestra escala social.

Asi como no apreciamos el valor del aire, o el de la salud hasta que nos hallamos
en un ahogo o enfermos, asi al hacer aprecio de una persona olvidamos con
frecuencia el suelo firme de nuestro ser. Lo que todos tenemos de comun, la
humanidad, la verdadera humanidad, la cualidad de ser hombres (Unamuno, 1944:

13)

Resalta el unico valor del ser humano, el que nos hace iguales a todos en dignidad, por

nuestra condicion de hombres.

Unamuno considera que si se tomara como unidad de medida el valor absoluto del
hombre para ver la diferencia que hay entre los seres humanos la diferencia seria
minima. Del mismo modo el filésofo espafiol considera en su obra sobre la dignidad
humana que con exactitud el trabajo del hombre no se puede medir, ya que, no hay para

el trabajo del hombre otra medida que el valor de la obra que lleva a cabo, y tal obra
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rara vez es producto medible. Pero también reconoce que por causa del egoismo
humano se han creado falsos puntos de medida que deshumanizan al hombre, con lo
cual se ha despreciado el valor absoluto del hombre y afirma Unamuno los que no
alcanzan ese punto falso de valor que se ha impuesto se les deja morir de hambre y se

les niega la dignidad humana.

Con lo anterior Miguel de Unamuno hace una fuerte critica al capitalismo, al cual culpa
por la degradacion de la dignidad humana, pues, considera que este sistema econdmico
hace que muchas personas sean un mero medio para la conservacion y disfrute de la
vida de otros. Y concluye diciendo que “El primer deber del hombre no es diferenciarse,
es ser hombre pleno, integro” (Unamuno, 1944: 20) y buscar la satisfaccion propia y la

de los demas.

Otro autor que hace referencia a la dignidad humana en su reflexion es Max Scheler
(1874-1928) perteneciente al movimiento fenomenoldgico y discipulo de Husserl.
Segun Roberto Salazar en su obra filosofia contempordanea Esbozos y textos la
fenomenologia de Scheler pretende ser objetivista, con lo que marca diferencia con el
subjetivismo y el psicologismo. Entre los temas que mas atrajeron a este filosofo
encontramos la ética y con ella al hombre y su mundo especifico, por lo que se ha
incluido entre los pensadores de la edad contemporanea que aportaron al tema de la

dignidad humana.

Max Scheler da a la antropologia filosofica un lugar muy importante “Puedo comprobar
con cierta satisfaccion que los problemas de antropologia filosofica han llegado
actualmente en Alemania a ocupar el centro de la preocupacion filoséfica; y aun mas
alla del circulo profesional”. (Scheler. (S.f.). Recuperado el 13 de julio de 2009, de
http://www.prf.ucm.cl/panel/archivos/E1%20puest0%20del%20hombre%20en%20el%2
Ocosmos.pdf. Pag. 7) €l ubica al hombre en una posicion privilegiada y centra la esencia
del ser humano sobre las capacidades que puedan tener algunos animales “Yo sostengo
que la esencia del hombre y lo que podriamos llamar su puesto singular estan muy por
encima de lo que llamamos inteligencia y facultad de elegir” (Scheler. (S.f.).
Recuperado el 13 de julio de 2009, de
http://www.prf.ucm.cl/panel/archivos/E1%20puesto%20del%20hombre%20en%20el%2
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Ocosmos.pdf. Pag.21) y plantea un nuevo principio con el que se pretendia hacer del

hombre un hombre, el cual lo diferenciaba de los demas seres creados.

“es un principio que se opone a toda vida en general; un principio que, como tal, no
puede reducirse a la “evolucion natural de la vida”, sino que, si ha de ser reducido a
algo, solo puede serlo al fundamento supremo de las cosas...Ya los griegos
sostuvieron la existencia de tal principio y lo llamaron la “razén”... Nosotros
preferimos emplear, para designar esta X, una palabra mds comprensiva, una
palabra que comprende el concepto de la razén, pero que, junto al pensar ideas,
comprende también unas determinada especie de intuicion, la intuicion de los
fenémenos primarios o esencias, y ademas una determinada clase de actos
emocionales y volitivos que aun hemos de caracterizar: por ejemplo, la bondad, el
amor, el arrepentimiento, la veneracion, etc. Esa palabra es espiritu. (Scheler.
(S.1). Recuperado el 13 de julio de 2009, de
http://www.prf.ucm.cl/panel/archivos/E1%20puesto%20del%20hombre%20en%20
el%20cosmos.pdf. Pag. 21)

Principio que ha hecho que el ser haya ido inclindndose sobre si mismo, y haya creado
relacion consigo mismo hasta comprenderse y poseerse en el hombre (Scheler. (S.f.).
Recuperado el 13 de julio de 2009, de
http://www.prf.ucm.cl/panel/archivos/E1%20puest0%20del%20hombre%20en%20el%2
Ocosmos.pdf. Pag. 24)

Se ve entonces, que en Max Scheler se encuentra al ser humano como un valor en si
mismo. (Cfr. FEBRER, A. (2003) Recuperado el 13 Julio 2009 de
http://www.scielo.org.ve/scielo.php?pid=S079811712003000200003&script=sci_arttext) Para
este filosofo el valor de las personas estd por encima de cualquier otro valor, él
considera al hombre como un valor por excelencia. La superioridad del valor del
hombre manifiesta la dignidad de su ser personal, le otorga dignidad como ser que
posee valor por si mismo, lo ubica en la cumbre de los valores “El valor del hombre,
asegura Scheler, es un valor unico, en virtud del valor intrinseco de la dignidad de la
persona, que sobrepasa cualquier comparacién con el reino no humano”. (FEBRER, A.
(2003) Recuperado el 13 Julio 2009 de
http://www.scielo.org.ve/scielo.php?pid=S079811712003000200003 &script=sci_arttext)
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Para terminar este corto recorrido por la edad contemporanea y algunos aspectos que se
trabajaron sobre dignidad humana en ella, se dara un vistazo a lo hecho por el filésofo
aleman Jirgen Habermas quien es uno de los pensadores que mas ha trabajado este

tema en la actualidad.

Francesc Torralba en su obra ;Qué es la dignidad humana? considera que el
planteamiento que hace Habermas se puede estimar como racional, pragmatico y
procedimental y la perspectiva de dignidad humana que maneja se aparta de posturas
teologicas y religiosas acercandose como Kant a una vision de dignidad humana desde

la nocion de autonomia.

Habermas plantea que la dignidad humana no es un valor intrinseco en el hombre sino
que es la comunidad de didlogo la que debe comprender la dignidad de los seres
humanos lo mismo que la de los animales y las plantas, pero aclara que no importa cual
sea la condicién de cualquier ser humano todos merecen respeto a su dignidad (cfr.
Torralba, 2005: 81) Es importante mostrar que Habermas lleva su reflexion sobre la
dignidad humana a la bioética, especificamente en el manejo que se esta haciendo en el
trabajo con embriones, ¢l incita a que se le asigne dignidad a los embriones para

protegerlos y evitar su instrumentalizacidn.

A modo de conclusion en esta época de la filosofia no podemos concretar una visién
unica del concepto de dignidad humana como se ha hecho de forma general en las otras
épocas, en la edad contemporanea se han dado diversidad de posturas filosoficas que
han generado de la misma manera diversidad de posturas en cuanto al hombre y por lo
mismo diversidad de posturas en lo referente a la dignidad humana; se debe aclarar que
solo se ha tomado la perspectiva de algunas corrientes y algunos pensadores pues no es
la intencidn de este trabajo extender la investigacion en esta época o una en particular,
sino, mostrar algunas posturas en relacion con la dignidad humana para resaltar la

importancia que este tema tiene en la historia de la humanidad.
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2. Dignidad humana desde la perspectiva cristiana

En el capitulo anterior se hizo un recorrido por las diversas etapas de la historia de la
filosofia tomando como referencia algunas corrientes filosoficas y algunos pensadores
que de una u otra forma trabajaron el tema de la dignidad humana. En este capitulo se
trabajara lo concerniente a la dignidad humana a partir de la perspectiva cristiana,
especificamente desde algunos documentos que se han emitido y que se relacionan con
el tema. En esta parte del trabajo al igual que en la anterior, se trato de identificar en los
diversos textos consultados las referencias a la dignidad humana que en muchos casos
no se encontraban de forma explicita, lo cual exigia la interpretaciéon sobre la
contribucion al tema de estudio, lo que agrega valor al conocimiento que se quiere hacer

con este trabajo.

La declaracién universal de los derechos humanos inicia en el primer considerando
afirmando que la base de la libertad, la justicia y la paz en el mundo es la propia
dignidad intrinseca en el hombre. (Organizacion de Naciones Unidas (1948). Recuperado el
02 de abril de 2009, de http://www.un.org/es/documents/udhr/, primer considerando) lo que
ha hecho que la preocupacion por el respeto de la dignidad humana crezca por todo el
mundo. En nuestra época es donde mas se ha profundizado el tema de lo humano y
también donde mas se han descubierto irregularidades en lo concerniente al abuso e
irrespeto de los derechos humanos y de la dignidad del hombre, pero debemos
reconocer que durante toda la historia de la humanidad han existido estos

inconvenientes que llevan a la degradacion del hombre.

Por lo anterior, a través de la historia la iglesia catolica ha contribuido a la reflexion
sobre la dignidad humana, impulsada por el mismo Jesucristo quien no dudd nunca en

pronunciarse en contra de la opresidn por la que pasaba su pueblo.

Por eso la Iglesia tiene una palabra que decir, tanto hoy como hace veinte afios, asi
como en el futuro, sobre la naturaleza, condiciones, exigencias y finalidades del
verdadero desarrollo y sobre los obstaculos que se oponen a él. Al hacerlo asi,
cumple su mision evangelizadora, ya que da su primera contribucion a la solucién
del problema urgente del desarrollo cuando proclama la verdad sobre Cristo

(Pontificio Consejo « Justicia y Paz » 2000: No.40)
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Pero la iglesia no se ha preocupado por el tema de la dignidad del hombre sélo desde
una dimension sobrenatural, sino, también desde la cotidianidad y la préctica, primero
desde los documentos en los que se ha pronunciado a favor de la causa de la dignidad
del hombre como: Christifidelis Laici, Pacem in Terris, Gaudium et Spes, Sollicitudo
Rei Socialis, entre otros. Segundo desde los hechos concretos en los que ha velado por
el respeto de la dignidad de las personas por medio de su protagonismo social de
manera especial en América latina, en Africa y en los lugares mas necesitados,

buscando la paz, el desarrollo y el trabajo por la defensa de los derechos humanos.

Frente a lo anterior también se puede hablar de las fallas que indiscutiblemente ha
tenido la iglesia catdlica en la defensa de la dignidad de las personas de manera especial
en los casos de omision, pero éste no es el campo de reflexion en el que se pretende
trabajar en esta monografia, sino, por el contrario hacer una reflexion de lo hecho por la
iglesia en lo concerniente a la dignidad humana y observar como ha manejado esta

institucion el tema.

Por consiguiente el objetivo de este capitulo es presentar los aspectos fundamentales
que se han trabajado de la dignidad humana desde la perspectiva cristiana, por lo que se
ha dividido en dos partes, inicialmente se trabajara sobre la vision antropologica-
teoldgica con lo que se busca una mayor comprension de como es entendido el hombre
desde esta perspectiva para hacer correspondencia con el capitulo anterior en el que se
hizo primero una reflexién sobre la antropologia filoséfica lo que prepard para el
recorrido historico-filosofico sobre el tema de la dignidad humana, al igual, en este
capitulo la segunda parte sera enfocada en la reflexion sobre la dignidad del hombre
bajo una mirada cristiana especificamente desde documentos de la doctrina social de la
iglesia catdlica, buscando comprender la significacion que a esta expresion se le ha

dado desde la optica cristiana.
2.1. Antropologia Teologica

Es de considerar que el tema de la antropologia teoldgica es bastante pertinente en este
trabajo, ya que, el hecho de querer comprender al hombre desde esta perspectiva es
querer hacer una profunda reflexion filosdfica, pues una de las principales tareas de la

filosofia es comprender la esencia del ser humano que es un ser integral y en cuya
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integridad se encuentra la dimensidn sobrenatural que en nuestra cultura estd muy
influenciada por la creencia cristiana y la reflexion teoldgica-cristiana ha sido de vital
importancia en el desarrollo antropologico hasta el punto de marcar muchos indicadores

de comportamiento humano.

Al hablar de antropologia teoldgica se debe hacer alusion a la antropologia cristiana, ya
que, la antropologia cristiana mantiene una estrecha relacion con la antropologia
teologica. La antropologia teologica hace referencia a la nocion propia del hombre vista
desde la perspectiva de la revelacion divina contenida en los textos biblicos que puede
coincidir en muchos aspectos con lo que la antropologia filoséfica afirma pero que
contiene aspectos originales que la identifican, “En la reflexidn metodica sobre el
contenido de la fe se han recogido desde siempre los datos que aporta la revelacion
sobre la realidad del hombre, sobre su fin ultimo, sobre su realizacion vy
comportamiento en medio del mundo”.(Sastoque, 1995: 36) La antropologia teoldgica
marca su particularidad frente las demas antropologias por su caracter sobrenatural visto
desde una Optica cristoldgica, esta antropologia estudia la realidad humana en su
totalidad a la luz de lo que Dios ha expresado a los hombres que se plenifica en Cristo
Jests, entonces la antropologia teoldgica marca una pauta importante en el estudio del

hombre a nivel filoséfico, ya que, abarca la concepcion del hombre en su totalidad.

El ser humano en la reflexion cristiana estd ubicado en un lugar central, todos los
caminos de esta reflexion conducen al hombre y los demds temas que se tienen en
cuenta estan en torno a ¢l con el objetivo de iluminar su destino. Con lo anterior no se
niega la centralidad de Dios, solo se reconoce que Dios se le revelo al hombre, por

tanto, la reflexion cristiana también se centra en el hombre.

En esta parte del trabajo se realizara, entonces, una presentacion sencilla de la
perspectiva del hombre desde la antropologia teoldgica con el fin de establecer una base
para lo que sigue que es la dignidad humana desde esta optica, buscando comprender la
concepcién antropoldgica cristiana, que contiene diferencias marcadas con la

concepcion racional o la filosofica.

Como se dijo anteriormente la antropologia cristiana basada en la antropologia teoldgica

hace la reflexion del hombre desde la propia revelacion de Dios que se expresa en su
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palabra mostrando inicialmente al hombre como ser creado por Dios, hecho a su imagen
y semejanza el cual mal forma esta semejanza con el pecado, pero, es reivindicado por
Cristo mediante su sacrificio y es llamado a la perfeccion siguiendo el camino trazado
por el hijo de Dios. Con lo anterior se puede afirmar que la antropologia cristiana es
participe de la actual reflexion de las demds antropologias en lo referente al devenir,

adicionando la finalidad de ese devenir: la salvacion. (Cfr. Flick-Alszeghy, 1971: 20)

En el antiguo testamento se encuentra la version biblica de la creacion que indica la
forma como Dios creo el cielo, la tierra, la vegetacion, los animales y el hombre y en
ese todo creado aparece el hombre en un lugar privilegiado como centro entorno al cual
se mueven las demds creaturas; el hombre es hecho por las propias manos de Dios, de
su propio aliento recibe la vida, recibe la mision de dar nombre a todos los animales, en

lo que encontramos el eje de una intensa antropologia.

La descripcion que hace el génesis de la creacion esta desde el principio orientada
hacia el hombre. Toda la cosmo-génesis tiene la funcion de preparar la narracién de
la historia humana. Ademas, el hombre no es considerado como arrojado en un
universo que le fuera extrafio, sino mas bien como el vértice del universo creado
por Dios, al que estan ordenadas todas las demas cosas. (Flick-Alszeghy, 1971:

45)

Pero el hombre a diferencia de los demds seres no aparece como mera creacion, sino
también como actor de desarrollo de la obra del creador, como artifice del
perfeccionamiento de la creacidn. Es el hombre el encargado de reafirmar esa condicion
de vértice del universo como lo consideran Flick y Alszeghy en su obra antropoldgica,
ya que, es €l el dotado de la racionalidad que lo debe impulsar al desarrollo de la
creacion, pues es ese desarrollo el que lo dignificara, ya que, el desarrollo de la creacion

significa mejoramiento de la calidad de vida de la raza humana.

En relacion a esta obra de creacion por parte de Dios surge la pregunta de su finalidad, a
lo que la reflexion teoldgica se ayudd de la reflexidon de los antiguos fildésofos griegos,
los cuales afirmaban que el hacedor de todo era bueno y en quien es bueno no puede
caber la envidia por lo que este ser creador quiso que existieran seres semejantes a €l y

ese ser semejante a ¢l tenia que ser otro ser bellisimo y grandisimo. (Cfr. Flick-
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Alszeghy, 1971: 74) Esta obra creadora realizada por Dios no fue hecha por necesidad
del Creador o por querer sacar ventaja de las creaturas, sino por amor al universo y al
propio hombre centro del universo. Entonces vemos que la finalidad de la obra de la
creacion fue la libre decision de Dios de difundir su propia bondad. (Cfr. Flick-

Alszeghy, 1971: 79)

De lo anterior se puede deducir la total dependencia del hombre hacia Dios, ya que, es
obra de El y hacia El tiende y principalmente por haber sido hecho en un libre acto de
amor. Pero esa condicion creada del hombre la comparte con las demas creaturas; lo que
se resaltard a continuacién es la condicidn especial del hombre de ser creatura hecha a
imagen y semejanza de Dios caracteristica que ubica al hombre en un sitio destacado de

la creacion y hace que la vida de éste sea sagrada.

La presentacién del hombre como imagen y semejanza de Dios en el texto biblico del
génesis nos lo muestra como coronamiento de toda la obra creadora, el hombre es
producto del soplo divino lo que genera una relacion mas directa y cercana entre éste y
Dios. El hombre es al tinico ser al cual Dios trata de <<ti>> lo que lo ubica como un ser
que se comunica con Dios, que se relaciona personalmente con El y adquiere un
compromiso, lo que lleva a los demas seres a un ordenamiento en torno del ser humano.

(Cfr. Flick-Alszeghy, 1971: 98)

Desde la perspectiva de la patristica se puede encontrar el apoyo que estos pensadores
encontraban en la filosofia helenistica en la cual también se reflexiond sobre la

semejanza del hombre con el creador.

El helenismo, siguiendo a Platon, consideraba a la imagen de Dios como brillando
en el universo, y este tema fue especialmente desarrollado en el neoplatonismo.
Para los estoicos el hombre es imagen de Dios por su virtud, su sabiduria e incluso
su misma naturaleza. La imagen de Dios se realiza de manera espacialisima en los
reyes y sobre todo en los fildsofos...La imagen de Dios esta en el hombre gracias a

su alma, no en razén de su cuerpo. (Flick-Alszeghy, 1971: 101)

En santo Tomas la semejanza del hombre con Dios se basa principalmente en la
racionalidad lo que no excluye la desemejanza por la lejania entre el creador y lo

creado. Considera el santo que la imagen de Dios esta en el alma del hombre y que la
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imagen se puede perfeccionar mientras el hombre conozca mas a Dios lo ame a El y a
los demas seres. Santo Tomas ve la imagen de Dios en los pecadores de una manera
imperfecta pero que se tiene por la condicion racional del hombre. (Cfr. Flick-

Alszeghy, 1971: 103)

Una de las principales caracteristicas que identifican al hombre con la imagen de Dios
es el hecho de ser persona, el hombre de una manera consciente y auténoma realiza su
construccion de forma responsable con su desarrollo y el de los demas entablando
relaciones con Dios y los otros seres. Esta condicion distingue al ser humano de los
otros seres inanimados y animados que lo lleva a desarrollar su dimension trascendente
que le da la capacidad de elegir su destino que en la perspectiva cristiana es el camino

que lo conduce al absoluto, a Dios.

Como se dijo anteriormente el hombre es imagen de Dios por el hecho de ser persona,
construir su desarrollo y llevar adelante su dimension trascendental, pero también, el
hombre est4 constituido dentro del mundo material y todas sus actividades estan regidas
dentro de las leyes de este mundo material “El hombre es por consiguiente una imagen
de Dios, perteneciente al mundo material y diferente del mundo material”. (Flick-
Alszeghy, 1971: 135) El hombre es un ser compuesto de materia, es un ser corporal,
que esta unido al mundo por una condicidn natural y no por causas forzosas o como
consecuencia de un retroceso; lo escrito acerca de la forma como Dios formd el cuerpo
del hombre a su imagen y lo bien formado que Dios ve el lugar donde ubica al hombre
es una forma didactica de aseverar la corporeidad del hombre en concordancia con el

proyecto de Dios. (Cfr. Flick-Alszeghy, 1971: 138)

Con respecto a la corporeidad del hombre en la patristica se encuentra inicialmente una
vigorosa defensa de la idea de unidad del hombre, un hombre que fue creado en cuerpo
y alma por Dios, rechazando la idea de algunos antiguos filésofos griegos sobre la
separacion de cuerpo, alma y espiritu, catalogando al cuerpo como un castigo o algo
similar. Los Padres de la iglesia consideraron al cuerpo como obra de Dios, pero a pesar
de esto acogieron la idea de hombre como un compuesto de dos substancias: alma y
cuerpo. Luego se fue rechazando la idea platénica en la que el alma era considerada
como una substancia creada unida a un cuerpo orgdnico animado por un alma sensitiva

y se pasO a considerar al hombre como una sola alma. (Cfr. Flick-Alszeghy, 1971:
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140-141) Con santo Tomas la visién antropologica cristiana llega a un punto alto, el
santo consideraba al ser humano como una unidad que realiza sus acciones de una
manera espiritual y material, concebia al hombre como un ser a la vez espiritual y

material.

El alma espiritual no preexiste para unirse a la materia, sino que recibe su realidad
concreta por el hecho de <<informar>>, de actuar y de vivificar a la materia, de la
que tiene necesidad para sus operaciones. La materia no se concibe como un
cuerpo organizado, sino como <<materia prima>>, que recibe del alma la existencia

y todas sus determinaciones esenciales. (Flick-Alszeghy, 1971: 143)

Desde la perspectiva teoldgica-cristiana del hombre ya se ha visto su condicion de ser
creado a imagen y semejanza de Dios lo que le concede una gran dignidad, también su
indiscutible condicion corporea que reafirma su dignidad como expresion de la
excelencia de la creacion, ahora se verd la dimension social del hombre como parte
activa de la iglesia, la cual reconoce la dignidad de cada uno de los hombres e invita a
que cada uno de esos hombres también reconozcan la dignidad de los otros como

integrantes de una gran comunidad.

Dios crea no solamente a los individuos, sino también a la comunidad humana, en
cuanto inserta en la naturaleza de las personas exigencias y tendencias
transpersonales y coopera en su desarrollo...Dios inclina constantemente al
hombre en su interior para que entre en relacion con los demas, de forma que vaya
construyendo de este modo su propia personalidad y la de los demas. Por eso, las
diversas comunidades no tienen su origen ultimo en el arbitrio del hombre, sino

que son realmente objeto de la voluntad creadora. (Flick-Alszeghy, 1971: 168)

En los escritos biblicos se reconocen diferentes comunidades humanas como la familia,

los pueblos, la Iglesia.

En el libro del Génesis se ve como Dios vio que no era buena la soledad del hombre por
lo que también cred a la mujer, en lo que se puede leer la aprobacion de Dios acerca de
las comunidades, de manera especial las familias que se tornan como nucleo de las
grandes sociedades. Desde la perspectiva biblica también observamos el protagonismo

de los pueblos, no sélo como lugar de convivencia de los seres humanos, sino también

38



como espacio donde el hombre realiza su encuentro con Dios. El Creador escoge un
pueblo al cual se le revela y al cual acompaiia, pueblo que rechaza en ocasiones el amor
de Dios y que a su vez es perdonado, pueblo que esta representado en cada hombre que
es creado por Dios, al cual el Creador se le revela, acompafia y perdona. El encuentro
con Dios en el que el hombre practica su sociabilidad debe expresarse claramente en la
forma de relacidon del hombre con los demas hombres “La unidad vertical con Dios esta
en correspondencia con la unidad horizontal de la socializad humana” ( Flick-Alszeghy,
1971: 161) Por ultimo desde el pensamiento de la patristica el hombre es considerado
como un ser creado para vivir en unidad con los demas seres humanos y de esta manera
estar en comunion con Dios quien incita al hombre a participar de la unidad que se vera

en riesgo solo por causa del pecado.

Continuando con este analisis antropoldgico-teoldgico desde la perspectiva cristiana se
pasara a reflexionar sobre un aspecto que ha acompafiado la historia de la humanidad,
que se contrapone a lo anteriormente dicho sobre la semejanza del hombre con Dios y
que se relaciona con el odio, la envidia, las discordias, el egoismo, el afan por tener
cada vez mas, etc. Aspectos que la teologia ha relacionado con el alejamiento que el
hombre ha tenido de Dios y a la luz de la fe se ha llamado pecado, el cual ofende el
valor y la dignidad de la persona y tiene como consecuencia la division del hombre

consigo mismo, con el propio hombre y con Dios.

Desde los textos biblicos se ha podido divisar al hombre como creacion, hecho a imagen
y semejanza de su creador y ahora como predmbulo a la redencion recibida por el
sacrificio de Cristo veremos la miseria en la que ha caido el hombre “Lo que la
Revelacion divina nos dice coincide con la experiencia. El hombre, en efecto, cuando
examina su corazon, comprueba su inclinacion al mal y se siente anegado por muchos
males, que no pueden tener origen en su santo Creador”. (Concilio Vaticano II

Constitucion (1965) Gaudium et Spes, No. 13)

Desde los inicios de las narraciones biblicas se encuentran aspectos que indican la
tendencia del hombre al mal como se ve en el relato del génesis sobre Cain y Abel
donde se dio una inclinacién al egoismo y la envidia hasta llegar a la agresion personal,
al igual que en la narracion del génesis del capitulo sexto, en el cual Dios expresa su

inconformidad por la maldad del hombre al punto de afirmar : “Voy a borrar de la tierra
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al hombre que he creado, y también a todos los animales domésticos, y a los que se
arrastran, y a las aves. Me pesa haberlos hecho!” (Gen. 6,7) Desde esta perspectiva
vemos la dificultad que ha existido en el hombre para sobrepasar la tendencia al mal por
la busqueda de la facilidad, lo espontaneo en cuanto a los deleites, lo que lo lleva a
actuar muchas veces en contra de su propia voluntad. Los te6logos han hecho una
divisién del tema del pecado haciendo dos consideraciones de éste en dos modelos uno
positivo y otro negativo, el modelo positivo considera que el pecado es una fuerza de
procedencia externa y diferente de la naturaleza del hombre, donde el alma encarnaba
en un cuerpo limitado inclinado al mal y al parecer esta consideracién ha tomado sus
bases en el pensamiento de los antiguos griegos que hacian una division entre el alma y
el cuerpo, este ultimo lo mostraban como el que hace que el alma que es la perfecta
tienda a pasiones que provenian de él; el modelo negativo considera al pecado como un
debilitamiento del equilibrio que debe haber entre los dos extremos el que tiende a lo

bueno y el que tiende a la maldad. (Cfr. Flick-Alszeghy, 1971: 229-230)

En definitiva el pecado podria entenderse como el alejamiento que el hombre ha hecho
de Dios y de su propuesta de llevar una vida feliz por medio de la autodisciplina y el
autocontrol, y es esta condicion de pecado que aleja al hombre de Dios la que hace que
el ser humano se aleje de si mismo y de los demés excluyéndolo de una verdadera
comunion con el universo, pero es también esta condicion de pecado la que da realce a

la luz redentora que la revelacion biblica identifica como Jesucristo el hijo de Dios.

Hasta el momento esta reflexién antropoldgica-teoldgica ha mostrado el perfil del
hombre como ser creado por Dios a su imagen y semejanza que se ve inclinado hacia el
mal que segun las escrituras biblicas es un comportamiento que tiene su origen en la
desobediencia de Addn. Ahora veremos como la misma revelacion biblica nos muestra
la manera como el hombre recupera su sentido por mediacién de Cristo el nuevo Adan,
porque en la plena unioén con el hijo de Dios el hombre podra plenificar en si mismo la

imagen del Creador.

El que es imagen de Dios invisible (Col 1,15) es también el hombre perfecto, que
ha devuelto a la descendencia de Adéan la semejanza divina, deformada por el
primer pecado. En €I, la naturaleza humana asumida, no absorbida, ha sido elevada

también en nosotros a dignidad sin igual. El Hijo de Dios con su encarnacion se ha

40



unido, en cierto modo, con todo hombre...Se hizo verdaderamente uno de los
nuestros, semejantes en todo a nosotros, excepto en el pecado. (Concilio Vaticano

II Constitucion (1965) Gaudium et Spes, No. 22)

El tratamiento antropoldgico que se da desde Cristo estd relacionado con un
ofrecimiento gratuito por parte de Dios que se encuentra fundamentado desde las
escrituras biblicas y esta directamente relacionado con la uniéon del hombre y el Hijo de
Dios. La unién con Cristo es divisada en las escrituras biblicas, donde se indica que
Jests llamé a algunos hombres para que lo siguieran y se convirtieran en sus discipulos
cumpliendo con algunas consideraciones que él mismo proponia y consistian en realizar
buenas obras que llevaran a los hombres a ser mas justos y de esta manera lograran la
formacion de Cristo en cada uno, esta invitacion no era sélo para los que vivieron junto
a él, sino a todos por medio del envio que hacia a que bautizaran e hicieran a todos sus

discipulos. (Cfr. Flick-Alszeghy, 1971: 328-329)

La insistencia que se da en la revelacion divina de la necesidad del hombre de estar
unido a Cristo, es porque por medio de Cristo se tiene acceso al Padre “Cristo Jesus
<< mediante la fe en €I, nos da valor para llegarnos confiadamente a Dios >> (Ef 3,12)”
(Flick-Alszeghy, 1971: 351) y por causa de que en Cristo se haya hecho presente la
revelacion es que se puede dar el encuentro entre Dios y el hombre, es por este hecho
que, segun la antropologia teoldgica, se le devuelve al hombre la semejanza con la
divinidad perdida por el pecado, por medio de un cambio interior, transformacién que
no es solo de actos, sino que actua directamente en el ser, por lo cual el hombre obtiene
intervencion en la naturaleza divina. La antropologia teologica indica que esta
renovacion se logra por medio de una serie de actos llamados sacramentos “la nueva
santificacion de la humanidad se obtiene radicalmente en la encarnacidn, se le comunica
a cada uno por el bautismo, progresa en virtud de la eucaristia y llega a su sima en la

vida eterna”. (Flick-Alszeghy, 1971: 411)

En el antiguo testamento la redencion del hombre es mostrada por parte de los profetas
que alertan sobre la depravacidon del hombre y siembran el sentimiento de esperanza en
la salvacién y el perdon por parte de Dios, al punto de comparar al pueblo de Israel con
una mujer de baja reputacion a la cual su esposo que es el Creador perdona y mantiene

su amor sin importar sus faltas “La palabra de Yahveh me fue dirigida...haz saber a
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Jerusalén sus abominaciones...Tu te pagaste de tu belleza, para prostituirte...Pero yo
me acordaré de mi alianza contigo en los dias de tu juventud, y estableceré en tu favor
una alianza eterna”.(Ezequiel.16, 1-2-15-60) En el nuevo testamento de manera especial
en los evangelios aparece el llamado al restablecimiento de la semejanza del hombre
con Dios, el mismo Jesus hace el llamado a los pecadores para que vuelvan al Padre por
medio de sus intervenciones como lo muestra la narracién que hace sobre el padre
misericordioso y el hijo prodigo, en la cual se indica que a pesar de las inclinaciones y
los errores Dios siempre estara dispuesto a dar muchas oportunidades a sus hijos
arrepentidos. Esta perspectiva antropoldgica nos ayuda a concretar de una forma mas
profunda la imagen de hombre y su condicion humana, ya que, establece con mayor
precision el destino del hombre como ser que tiende al Ser superior que entrega su amor
y su perdon pero que también necesita de la libertad que tiene el hombre para decidir
que quiere acercarse a El y alejarse del mal, con lo que deducimos que el retorno a la
imagen de Dios por parte del hombre no es sélo un regalo por parte del creador, sino
que también requiere de una actitud de parte del hombre que lo lleve a modificar su

existencia.

Lo anterior coincide con el pensamiento de santo Tomds quien consideraba el libre
albedrio como aspecto para lograr el acercamiento a Dios, libre albedrio que procede de
habitos inducidos por Dios que mueven al hombre al alejamiento del mal y el
acercamiento al creador. Entonces la nueva union entre el hombre y Dios se da cuando
el Padre acepta nuevamente al hijo arrepentido y cuando el hijo acepta nuevamente el

amor del Padre. (Cfr. Flick-Alszeghy, 1971: 497-498)

Pero la redencion mostrada por la antropologia teoldgica que se le otorga al hombre por
la mediacién de Cristo no estd totalmente acabada, porque requiere de un continuo
esfuerzo por parte del ser humano que lo mantenga unido al Hijo de Dios y por
consiguiente al Creador mismo, lo anterior lleva a que el hombre esté en constante
actitud de vencer al mal valorando las cosas del mundo desde una dptica de fe y atento
de sus debilidades reconociéndolas y tratando de superarlas de manera procesual; hay
que tener en cuenta que la anterior consideracion se da desde la perspectiva
antropologica-teoldgica que puede ser muy diversa a otros pensamientos que consideran

al hombre completamente independiente de cualquier factor externo entre los que se
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encuentra el Ser supremo por lo que estd vision del hombre como dependiente de Dios y

de su misericordia no seria valida para este tipo de pensamiento.

Por ultimo y a modo de conclusién se puede ver que segin la reflexion de la
antropologia teologica estamos ordenados a parecernos a Cristo a compenetrarnos con
el Hijo para lograr la verdadera cercania al Padre y de esta manera buscar la
plenificacion de nuestras vidas, lo que nos lleva a reconocer la importancia que tiene el
estudio del hombre desde esta perspectiva antropologica y su aporte a la filosofia, pues
miramos en profundidad el origen y el fin del hombre, su destino, sus limites pero
también sus oportunidades, el manejo de su libertad, su puesto en el mundo y la

comunicacion con los demas seres y con Dios.
2.1. Vision cristiana de la dignidad humana

Para iniciar esta parte del trabajo, que mejor que recordar algunos versiculos del salmo
ocho, en los cuales se cuestiona al Creador por los beneficios que ha concedido al ser

humano:

(Qué e el hombre, para que te acuerdes de él, el ser humano, para darle poder? Lo
hiciste poco inferior a los dngeles, lo coronaste de gloria y dignidad, le diste el

mando sobre las obras de tus manos, todo lo sometiste bajo sus pies. (Salmo 8, 5-7)

Con lo anterior se pretende introducir a la vision de la dignidad humana desde la
perspectiva cristiana, mostrando que Dios ha concedido al hombre una dignidad
especial, ya que lo ha creado poco inferior que los angeles, ha concebido al hombre

como un administrador de la creacidn.

La dignidad humana es un tema que durante mucho tiempo ha venido siendo centro de
atencion en diferentes campos de reflexion debido a que se dirige directamente a
intereses comunes de toda la humanidad; la iglesia catélica no ha sido la excepcidon en
cuanto a la reflexién sobre la dignidad humana, por el contrario ha tomado este tema
como uno de los pilares de su mision, ya que, el trabajo por el respeto de la dignidad del
hombre responde a lo exigido por Jesucristo para lograr el advenimiento del reino que €l

proclamaba.
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Porque tuve hambre y me disteis de comer, tuve sed y me disteis de beber, fui
forastero y me recibisteis, anduve sin ropa y me vestisteis, cai enfermo y me
visitasteis, estuve en la carcel y vinisteis a verme. ... Os aseguro que todo lo que
hicisteis por uno de estos hermanos mios mas humildes, por mi mismo lo hicisteis.

(Mateo 25, 35-36-40)

Ese es el desafio al que la iglesia catodlica incita, a enaltecer la dignidad de todos los
hombres por mas humildes que sean, que cada uno sea tratado como lo que es: imagen y
semejanza de Dios y no como un simple objeto de produccion. Esto se puede observar
de igual forma en el compendio de la doctrina social de la iglesia en el cual se reclama
por una sociedad justa, la cual sélo se puede obtener por medio del respeto de la
dignidad del hombre quien representa el fin ultimo de la sociedad y por quien todo esté
ordenado. Lo anterior conlleva al reconocimiento del otro como otro yo y como ser con
derecho de vivir la vida dignamente. (Cfr. Pontificio Consejo « Justicia y Paz, 2005:
132) Ademas se incita a rechazar rotundamente la instrumentalizacion de las personas
con fines econdmicos, sociales o politicos, diferentes a los de su propio desarrollo, todo
esto en la base del ser persona del hombre, es decir, como sujeto activo y responsable de
su proceso de crecimiento personal y comunitario. (Cfr. Pontificio Consejo « Justicia y

Paz, 2005: 133)

También en la exhortacidn apostolica Christifideles Laici de Juan Pablo II sobre la
vocacion y mision de los laicos en el mundo se hace sentir la voz de la iglesia en lo
concerniente a la defensa de la dignidad del hombre, se recuerda las multiples
violaciones que ha sufrido el ser humano en su dignidad como ser hecho a imagen de
Dios, por medio de la exposicion a formas humillantes y aberrantes de
instrumentalizacion que lo convierten de una manera cada vez mas progresiva en
esclavo de los que poseen el poder como las diferentes ideologias, los poderes
economicos, los sistemas politicos inhumanos, la tecnocracia cientifica y el
avasallamiento por parte de los medios de comunicacidn; pero también se recuerda que
el ser humano no es una simple cosa sino que es un sujeto dotado de conciencia y de
libertad, que estd llamado a vivir responsablemente en la sociedad y en la historia; y se
invita a que todos seamos participes, protagonistas y creadores de una nueva cultura
humanista de manera especial en lo referente a la mujer y al mundo juvenil e infantil.

(Cfr. Juan Pablo II. Christifideles Laici, 1988: No. 5) Ademas este documento

44



reconoce que aunque el principal objetivo de la iglesia catolica es buscar el Reino de
Dios y su glorificacién, se trabaja solidariamente de la mano de la historia de la
humanidad porque el Reino de Dios debe ser fuente de liberacién y de salvacidon para
todos los hombres, por eso la iglesia debe hacer que el hombre descubra y reconozca el

sentido de su existencia promoviendo su dignidad.

Redescubrir y hacer redescubrir la dignidad inviolable de cada persona humana
constituye una tarea esencial; es mas, en cierto sentido es la tarea central y
unificante del servicio que la Iglesia, y en ella los fieles laicos, estan llamados a

prestar a la familia humana. (Juan Pablo II. Christifideles Laici, 1988: No. 37)

Como se puede ver el documento Christifideles Laici considera que la tarea en defensa
de la dignidad del hombre es la principal mision de la iglesia como respuesta a la
concretizacion del Reino de Dios en cada uno de los seres humanos, ya que, también se
extiende esta invitacion a los que no estan bautizados por medio de la funcion de las

misiones.

Continuando con la reflexidon sobre la dignidad humana desde Christifideles Laici, se
recuerda que el bien mas querido del hombre que supera el valor del mundo material es
la dignidad personal, por lo tanto no es lo que posea el hombre lo que lo hace mas digno
sino su condicidon de ser humano creado a imagen de Dios lo que le da esa importancia,
y en concordancia con Kant quien considerd que la dignidad del ser humano esta dada
en la medida que los hombres no se traten como medios unos con otros sino como un
fin en si mismo, desde Christifideles Laici se considera que por la dignidad que posee
cada hombre, éste se considera siempre como un valor en si mismo y por si mismo y
nunca como un objeto utilizable, una cosa o un instrumento, lo que fundamenta la
igualdad entre todos los hombres y hace que se rechace cualquier discriminacion racial,
econdmica, social o cultura que se pueda dar en contra de cualquier ser humano. (Cfr.

Juan Pablo II. Christifideles Laici, 1988: No.37)

Entonces, se observa que la reflexion sobre la dignidad humana desde la optica cristiana
es fundamental en el estudio antropologico que se ha dado durante la historia en lo que

respecta a la dignidad, porque la historia de la iglesia catdlica ha caminado de la mano
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con la reflexion sobre la dignidad del hombre que por ser la principal obra de Dios ha

merecido una profunda reflexion.

La reflexion sobre la dignidad humana de manera especifica y en clave cristiana se
comenzo a dar con san Agustin que -como se vio en el primer capitulo- se fijo en el ser
humano como ser irrepetible, y lo enaltecid, lo dignificd por su cercana relacion con
Dios y de manera especial por el reflejo que se da en el ser humano de la santisima
Trinidad. Pero con el movimiento humanista que se dio a finales del siglo XVIII que
tendia al secularismo, la reflexion sobre la persona y su dignidad se hizo superficial y
axiomatica lo que gener6 una reaccion del pensamiento de la iglesia catolica sobre este
tema y muestra de eso fueron los variados documentos que surgieron como fruto de la
diversa reflexiéon que se dio sobre el humanismo cristiano, entre otros documentos
encontramos: “Rerum novarum” (1891), “Quadragesimo Anno” (1931), “Mater et
Magistra” (1961), “Pacem in Terris” (1963), “Populorum Progressio” (1967),
“Octagesima adveniens” (1971), “Laborem Excersens” (1981), “Sollicitudo rei socialis”
(1987), “Centesimus annus” (1991), “Veritatis esplendor” (1993) y “Gaudium et spes”
(1965). (Cfr. Sastoque, 1995: 210)

Continuando con la reflexiéon desde algunos documentos de la iglesia, veremos
inicialmente la enciclica Rerum novarum (1891) en la cual el papa Le6n XIII trata sobre
la situacion de los obreros, debido a la graves condiciones de opresion que se vivian por
la desigualdad en las condiciones, por la acumulacion de las riquezas en manos de unos
pocos y la pobreza de la inmensa mayoria y se observa una seria reflexion sobre el
hombre y su dignidad, la cual se ve en riesgo por el abuso de otros hombres que ciegos

por el afan del poder han pasado por encima de los mas vulnerables.

Vemos claramente, cosa en que todos convienen, que es urgente proveer de la
manera oportuna al bien de las gentes de condicion humilde, pues es mayoria la
que se debate indecorosamente en una situacion miserable y calamitosa...El tiempo
fue insensiblemente entregando a los obreros, aislados e indefensos, a la
inhumanidad de los empresarios y a la desenfrenada codicia de los competidores.
Hizo aumentar el mal la voraz usura, que, reiteradamente condenada por la
autoridad de la Iglesia, es practicada, no obstante, por hombres codiciosos y avaros

bajo una apariencia distinta. (Ledn XIII. Rerum novarum, 1891: No. 1)

46



Pero en esta enciclica el papa Ledn XIII aclara que el respeto a la dignidad del hombre
abarca a todos los hombres y no a unos cuantos, lo que lleva a que se respete también lo
que cada hombre ha obtenido con su trabajo, a que se respete la propiedad privada, sea
bien de la clase obrera o de los patrones, aclarando nuevamente que sean bienes

obtenidos legitimamente, por el contrario tendria que actuar la justicia.

El fin primordial que busca el obrero es procurarse algo para si y poseer con propio
derecho una cosa como suya...Y por ello, merced al trabajo aportado, adquiere un
verdadero y perfecto derecho no solo a exigir el salario, sino también para
emplearlo a su gusto...es en esto precisamente en lo que consiste, como facilmente
se colige, la propiedad de las cosas, tanto muebles como inmuebles. (Ledn XIII.

Rerum novarum, 1891: No. 3)

A lo que se propone que las clases sociales se unan por medio del fiel cumplimiento de
sus deberes de manera especial los deberes de justicia, la clase obrera esta llamada a
efectuar lo que se haya estipulado en acuerdo con los patronos en lo referente al trabajo
a cumplir, a respetar los bienes, a respetar la dignidad del patrén, a no utilizar la
violencia cuando vele por sus derechos, entre otros. Y a los patronos se les invita a
respetar la dignidad del obrero, a no considerarlo como esclavo, a no considerarlos
como objetos de lucro, no imponer trabajos que no se puedan soportar fisicamente y de
manera especial dar a cada uno lo que sea justo, entre otros. (Cfr. Leon XIII. Rerum

novarum, 1891: No. 15)

Y con respecto al tema de la dignidad humana en relacion con las riquezas, este
documento afirma que la verdadera dignidad y excelencia del ser humano esta basada
en lo moral, o sea, en la virtud, ya que, la virtud es un patrimonio comun en todos los
humanos y en relacion con la creencia cristiana de alcanzar la plena felicidad en la vida
eterna, es la virtud y los meritos las que la otorgaran. (Cfr. Leon XIII. Rerum novarum,

1891: No. 19)

Por ultimo se hara referencia a una parte del documento en la que se advierte que, en
cuanto a la medida de los salarios estos deben ser calculados con justicia, ya que, de lo
contrario seria oprimir para un lucro propio a los necesitados, por lo que se invita a que

se respete la dignidad tanto de los que poseen mayores riquezas como los que no poseen
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tantas evitando cuidadosamente no perjudicar los intereses de los demds ni con engafios,
ni con violencia y de manera especial no engafiar a los obreros con mecanismos

usurarios.

Se puede ver entonces, que desde la Rerum novarum (1891) la iglesia muestra su
preocupacion por la defensa de la dignidad humana desde un campo fundamental del
hombre como lo es el trabajo y el mejoramiento en la calidad de las condiciones en las
que los hombres realizan sus actividades laborales y la forma en que se deben llevar las

relaciones entre trabajadores y patronos.

Habiendo visto la forma como se defiende la dignidad del hombre desde la Rerum
novarum (1891), se pasara al estudio de un documento en el que se maneja un tema
directamente proporcional a la dignidad humana, este es el progreso de los pueblos,
tema central de la enciclica Populorum Progressio (1967), en el cual se considera como
principales aspiraciones de los hombres: “Verse libres de la miseria, hallar con mas
seguridad la propia subsistencia, la salud, una ocupacién estable; participar todavia mas
en las responsabilidades, fuera de toda opresion y al abrigo de situaciones que ofenden
su dignidad de hombres.” (Pablo VI. Populorum Progressio, 1967: No. 6) Aspiraciones
que representan la busqueda de la dignificacion que merece todo ser humano y que
desde esta enciclica se buscan por medio de “una accién de conjunto, que tenga como
punto de partida una clara vision de todos los aspectos econdmicos, sociales, culturales
y espirituales” (Pablo VI. Populorum Progressio, 1967: No. 13) que lleven a un

verdadero desarrollo, a un desarrollo integral del hombre.

La enciclica indica que el verdadero desarrollo requiere de los hombres mayor
reflexién, que encamine a un nuevo humanismo y lleve a los hombres al encuentro
consigo mismo, tomando para si los valores del amor, la amistad y la unién con Dios,
que son los pasos para lograr una verdadera dignificacion humana, un verdadero paso
de vidas menos humanas a unas vidas mds humanas. (fr. Pablo VI. Populorum

Progressio, 1967: No. 20)

Y para lograr ese verdadero desarrollo se proponen estrategias muy claras y practicas
como: respetar el derecho que todo hombre tiene de llevar una vida digna por medio de

los beneficios de la tierra que fue hecha para todos, compartir lo que es de todos, el
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buen uso de la renta que se obtiene por las riquezas de las naciones, la industrializacion,
teniendo muy claro que la economia estd al servicio del hombre y no lo contrario,
promover el trabajo y los sueldos justos, preocuparse por el progreso social al igual que
por el crecimiento econdmico, mejorar las condiciones educativas, promover la cultura,
la asistencia a los mas débiles en todos los niveles desde las relaciones interpersonales
como las relaciones entre naciones, la justicia social en las relaciones comerciales, entre

otras.

Como se puede ver, estas estrategias son un camino seguro hacia la verdadera
dignificacidon del hombre, porque son igualmente el rumbo para llegar a un humanismo

pleno, que es la principal invitacion que se hace desde Populorum Progressio.

A continuacion se pasard a la reflexion de la carta apostdlica Octogesima adveniens
(1971) del papa Pablo VI en ocasion del LXXX aniversario de la enciclica «rerum
novarumy» en la cual, también se hace mencion del tema de la dignidad humana y se
inicia recordando la precaria situaciéon de muchos pueblos en los cuales se presenta

irrespeto a la dignidad del ser humano.

En unos sitios se hallan reducidos al silencio, considerados como sospechosos y
tenidos, por asi decirlo, al margen de la sociedad, encuadrados sin libertad en un
sistema totalitario. En otros son una débil minoria, cuya voz dificilmente se hace
sentir. Incluso en naciones donde a la Iglesia se le reconoce su puesto, a veces de
manera oficial, ella misma se ve sometida a los embates de la crisis que estremece

la sociedad. (Pablo VI. Octogesima adveniens, 1971: No. 3)

Muestra esta enciclica otro problema que es generador de la violacion de la dignidad
humana: la desordenada urbanizacion, en la cual nacen nuevos proletariados que se van
aislando en las periferias, o en suburbios, esta fuerte urbanizacién favorece la
discriminacion y la indiferencia que lleva a nuevas formas de explotacion, a la
violencia, a la delincuencia y demds problemas sociales que van degradando la dignidad
del ser humano, por lo que se sugiere que se reconstruya un tejido social donde todos
puedan realizar los ideales de su personalidad. (Cfr. Pablo VI. Octogesima adveniens,

1971: No.10)

49



La carta apostolica también considera el tema de la segregacion de algunos grupos en la
sociedad por razén de su raza, su origen, su color, su cultura, su sexo o su religion,
como un problema de injusticia que claramente va en contra de la dignidad del hombre,
a lo que se recuerda que “los miembros de la humanidad participan de la misma
naturaleza, y, por consiguiente, de la misma dignidad, con los mismos derechos y los
mismos deberes fundamentales, asi como del mismo destino sobrenatural” (Pablo VI.

Octogesima adveniens, 1971: No.16)

A modo de conclusion esta carta apostdlica que analiza problemas sociales que generan
injusticia y deterioro de la dignidad humana, a su vez plantea que se dé un desarrollo
integral y solidario de hombres y mujeres despertando en ellos una plena conciencia de
su funcion en la construccion de una sociedad solidaria, también propone que la
distribucion de los bienes sea equitativa, que se den concertaciones entre las naciones y
que se permita el libre progreso de las naciones como medio para superar los abusos que
se hacen contra los mas pobres “el deber mas importante de la justicia es el de permitir a
cada pais promover su propio desarrollo, dentro del marco de una cooperacion exenta
de todo espiritu de dominio, econémico y politico” (Pablo VI. Octogesima adveniens,

1971: No.16)

Continuando con la reflexion sobre la dignidad del hombre se hard referencia a una
enciclica escrita por Juan Pablo II llamada Laborem exercens (1981) en la cual se trata
el tema del hombre en relacion con el campo del trabajo, dando realce a la
consideracidon basica de la prioridad que tiene el hombre frente a lo que producen las

empresas y mostrando que el trabajo es una fuente de dignificacion del hombre.

Nos recuerdan en esta enciclica que el trabajo es una dimension fundamental de la
existencia humana que revela la riqueza pero también la fatiga de la existencia del
hombre sobre la tierra, de esta dimension fundamental del ser humano como lo es el
trabajo se construye diariamente la vida humana y también de ella se desprende la
dignidad del hombre, pero tristemente también se reconoce que por causa de los malos
manejos en las cuestiones del trabajo también surgen opresiones que se entrecruzan con
tantas tensiones, conflictos y crisis que abren grandes brechas en la vida de los hombres.

(Cftr. Juan Pablo II. Laborem exercens, 1981: No.1)
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Con respecto a la problematica sobre la opresion y la violacién a la dignidad humana
que se puede presentar en el campo del trabajo nos recuerda la enciclica que “el primer
fundamento del valor del trabajo es el hombre mismo, su sujeto... Es cierto que el
hombre esta destinado y llamado al trabajo; pero, ante todo, el trabajo esta «en funcion
del hombre» y no el hombre «en funcién del trabajo»” (Juan Pablo II. Laborem
exercens, 1981: No.6) con lo que se puede aducir que existe prelacion del significado
intrinseco del trabajo de cada hombre sobre las pautas que se han marcado en la
sociedad que han hecho “mas dignos” a unos trabajos que a otros, dando a comprender
que cada uno de los trabajos es medido principalmente por la dignidad del sujeto que
realiza el trabajo, es decir, cada hombre. (Cfr. Juan Pablo II. Laborem exercens, 1981:

No.6)

Desde la fundamentacion biblica también podemos deducir la dignificacion que produce
el trabajo en el hombre, ya que, el ser humano esta llamado a dominar la tierra “Y les
dio su bendicion: Tened muchos, muchos hijos; llenad el mundo y gobernadlo; dominad
sobre los peces, las aves y todos los animales que se arrastran”. (Génesis 2, 28)
Dominacién que fue realizada por medio del trabajo que aunque causa fatiga no deja de
ser el medio por el cual el ser humano ha logrado dominar la tierra y le ha generado
beneficios lo que cataloga al trabajo como un bien del hombre que expresa su dignidad
y la aumenta, ya que, por el trabajo el hombre adapta la naturaleza a sus necesidades y
se realiza, porque el trabajo es considerado como una virtud, una actitud moral que debe
hacer al hombre bueno como hombre, aclarando que se habla del trabajo no como
medio de opresion y de abuso, por lo que existe la obligaciéon moral de ordenar el
trabajo a lo social y al beneficio de lo colectivo y no de personas en particular que

degraden al hombre y su dignidad. (Cfr. Juan Pablo II. Laborem exercens, 1981: No.9)

Como se vio en Rerum novarum (1891), nuevamente desde la iglesia se genera una
reflexion sobre la mejora de las condiciones en el campo de trabajo, reconociendo a éste
como una fuente de dignificacion humana e incitando a todos a que demos realce a
nuestra condicion humana desde nuestra labor sea cual fuere, ya que ningln trabajo es
menos digno que otro, siempre y cuando estos trabajos realcen tanto mi dignidad como

la de los demas.
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Luego de haber analizado desde Laborem exercens (1981) la importancia del trabajo en
la dignificacion del hombre, se pasard a reflexionar sobre el desarrollo del hombre como
camino de su dignificacién desde un enciclica de Juan Pablo II llamada Sollicitudo rei
sociales (1987) en la cual se hace ver la preocupacion social de la Iglesia que esta
encaminada hacia el verdadero desarrollo del ser humano y por tanto del desarrollo de

la sociedad.

Inicia el documento haciendo un sondeo de la actual situacion de la sociedad en la cual
se puede ver que la esperanza de desarrollo se siente muy lejana en la humanidad, basta
con mirar a nuestro alrededor para darnos cuenta de la situacion de miseria en la cual
estd sumida la gran mayoria de las personas, situacién que se oponen al respecto de la
dignidad humana como: el analfabetismo, las dificiles condiciones para acceder a
estudios superiores, la explotacion humana, la dificil situacion econdmica, politica,
social, las discriminaciones, entre otros; todo como consecuencia de la marcada
diferencia entre diversos sectores de la tierra como el Sur subdesarrollado carente de
minimas condiciones de vida y el Norte desarrollado en el cual se ven abundantes
comodidades. Ademas de lo anteriormente descrito esta enciclica hace una grave
denuncia en contra de la gran inversion que a nivel mundial se hace para la guerra y la
facilidad que existe para la compra y venta de las armas, diferente a la dificil situacion
para sacar adelante planes de desarrollo entre diferentes naciones y promover planes de

ayuda para los paises mas pobres.

Pero también en este sondeo sobresalen aspectos positivos de nuestra actual situacion
como “la plena conciencia, en muchisimos hombres y mujeres, de su propia dignidad y
de la de cada ser humano” (Juan Pablo II. Sollicitudo rei sociales, 1987: No.26) que se
traduce en la preocupacion por la defensa de los derechos humanos de diversos grupos a
nivel mundial que se esfuerzan por esta tarea, también sobresalen la necesidad por la
mutua ayuda entre las naciones que las ha llevado a unirse por una misma causa, lo

mismo que el cuidado al medio ambiente, entre otros.

Teniendo en cuenta que el desarrollo es considerado como un camino seguro de la
dignificacion humana, la enciclica Sollicitudo rei sociales (1987) aclara que ese
desarrollo no debe centrarse simplemente en “el uso, dominio y posesion indiscriminada

de las cosas creadas y de los productos de la industria humana” (Juan Pablo II.
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Sollicitudo rei sociales, 1987: No.29) sino que esas posesiones deben estar sujetas al
hombre como ser creado por Dios que aspira a llegar nuevamente a Dios, por lo tanto,
esas posesiones no deben convertirse en el centro o fin de los hombres, sino deben ser

medios para llevar una vida digna.

En la buisqueda del desarrollo de los hombres la iglesia por medio de la enciclica
Sollicitudo rei sociales (1987) propone a todos -sin importar su filiacion a cualquier fe
religiosa- un urgente cambio de las actitudes espirituales en lo referente a las relaciones
entre los hombres en funcién de valores superiores que son comunes para todos como el
pleno desarrollo de todo hombre y el bien comun, dando realce como un valor positivo
a la interdependencia entre las naciones y entre los hombres, a la conciencia de todos en
lo que tiene que ver en la defensa de los derechos humanos y a la firme conviccion que
lo que retraza el desarrollo del hombre y de paso su dignificacidon es el egoismo de
algunos representado en el afan de poder y de ganancia, que la iglesia llama actitudes y
estructuras de pecado que se pueden contraponer con actitudes de entrega y servicio por
el bienestar de los demads. (Cfr. Juan Pablo II. Sollicitudo rei sociales, 1987: No.38) lo

que debe llevar a la exclusion de la explotacion, la opresion y la negacion del otro.

Concluye esta enciclica dando algunas orientaciones en pro del desarrollo humano “he
de repetir que el desarrollo para que sea auténtico, es decir, conforme a la dignidad del
hombre y de los pueblos, no puede ser reducido solamente a un problema técnico” (Juan
Pablo II. Sollicitudo rei sociales, 1987: No.41) haciendo referencia a los avances
tecnologicos y econdmicos, ya que, este tipo de desarrollo tecnoldgico y econdmico en
lugar de liberar al hombre lo esclaviza cada vez mas, se necesita ademas un desarrollo
que abarque la dimension cultural, trascendente y religiosa del hombre y de la sociedad,
se necesitan iniciativas alternas que procedan de las naciones necesitadas y que no se
espere que todo lo aporten los paises mas favorecidos, que los pueblos en via de
desarrollo descubran sus principales necesidades y acaten los deberes para consigo y
con los demas, ya que “lo que estad en juego es la dignidad del hombre, cuya defensa...
nos han sido confiadas por el Creador, y de las que son rigurosa y responsablemente
deudores los hombres y mujeres en cada coyuntura de la historia”. (Juan Pablo II.

Sollicitudo rei sociales, 1987: No.47)
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Otro documento que muestra la preocupacion por parte de la iglesia para la promocion
de la dignidad humana es Veritatis esplendor (1993)de Juan Pablo II en el que trata
sobre algunas cuestiones fundamentales de la enseflanza moral, dentro de la cual
considera la enciclica el tema de la libertad del hombre que es fundamental para poder
considerar su dignidad, por lo que, se ha acentuado en el derecho de todos los hombres
de actuar en libertad seglin su propio criterio, de manera responsable, respetando el

espacio de los demas, actuando sin coaccidn y guiados por la conciencia del deber.

La dignidad del hombre requiere, en efecto, que actie segin una eleccion
consciente y libre, es decir, movido e inducido personalmente desde dentro y no
bajo la presion de un ciego impulso interior o de la mera coaccidén externa. El
hombre logra esta dignidad cuando, liberandose de toda esclavitud de las pasiones,
persigue su fin en la libre eleccion del bien y se procura con eficacia y habilidad los

medios adecuados para ello. (Juan Pablo II. Veritatis esplendor, 1993: No.42)

Por ultimo haremos referencia a la carta enciclica Caritas in Veritate (2009) del papa
Benedicto XVI. Desde esta enciclica se puede hacer una visidon general de la concepcion
de dignidad humana, desde la perspectiva cristiana, de manera especial porque se trata
de un homenaje a la enciclica de el papa Pablo VI Populorum progressio (1967) y se
retoman sus ensefianzas sobre el desarrollo humano integral, también por la invitacién
que se hace a vivir el amor en la verdad, y a tomar conciencia que solo desde la caridad

se puede lograr un verdadero desarrollo:

El compartir los bienes y recursos, de lo que proviene el auténtico desarrollo, no se
asegura sdlo con el progreso técnico y con meras relaciones de conveniencia, sino
con la fuerza del amor que vence al mal con el bien (cf. Rm 12,21) y abre la
conciencia del ser humano a relaciones reciprocas de libertad y de responsabilidad.

( Benedicto XVI. Caritas in Veritate, 2009: No.9)

“Dios es el garante del verdadero desarrollo del hombre” (Benedicto XVI. Caritas in
Veritate, 2009: No.29) Se resalta en la enciclica que el verdadero origen del desarrollo
y por lo tanto de la dignificacion del hombre provienen de Dios, ya que el ser humano
fue creado por el mismo Dios, Quien ademas nos hizo a su imagen y semejanza. El
desarrollo y la dignificaciéon que proviene de Dios debe mostrarse al mundo por medio

de cada uno de los hombres, quienes recibimos de Dios esa herencia, y se debe traducir
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en mayor justicia e igualdad, que se sustentan en la hermandad que nos cobija como

hijos de Dios.

La dignidad de la persona y las exigencias de la justicia requieren, sobre todo hoy,
que las opciones econdmicas no hagan aumentar de manera excesiva y moralmente
inaceptable las desigualdades y que se siga buscando como prioridad el objetivo
del acceso al trabajo por parte de todos, o lo mantengan. (Benedicto XVI. Caritas

in Veritate, 2009: No.32)

En uno de los apartados de la enciclica se hace referencia a la globalizacion y se
muestra a este fendmeno como un motor que ha ayudado a muchas naciones a salir del
subdesarrollo y se presenta como una gran oportunidad para lograr una verdadera
dignificacion de todos los hombres, pero es necesario que esté bajo la guia de la caridad
en la verdad, ya que sin ésta, la globalizacion puede contribuir a crear riesgo de dafios
hasta ahora desconocidos y nuevas divisiones en la familia humana. (Cfr. Benedicto

XVI. Caritas in Veritate, 2009: No.33)

Como vemos, la preocupacion central de esta enciclica aunque no esta direccionada
especificamente hacia la dignidad humana, si estd directamente relacionada con ésta, ya
que todo lo que promueve va en beneficio de la defensa de la dignidad del ser humano;
y habiendo hecho esta introduccion con los pertinentes apuntes de la enciclica Caritas
in Veritate, se continua con las conclusiones a las cuales, se les dio un primer aporte

desde el documento del papa Benedicto XVI.

Como se puede ver los documentos de la iglesia que se han visto, van dirigidos hacia el
realce del ser humano, asocidndose directamente con la justicia y el derecho como
caminos que conducen a la dignificacion del hombre, como se confirm6 en el Concilio
Vaticano II desde la constitucidon pastoral Gaudium et Spes en la cual se reafirmo el
dominio del hombre sobre lo creado para que lo domine, lo perfeccione y establezca un
orden total que se preste para el servicio de todos y reafirme la dignidad de cada ser
humano, basado en la equidad y en el espiritu de comunion. (Cfr. Concilio Vaticano 11
Constitucion (1965) Gaudium et Spes, No. 9) siendo necesario que haya garantia para
que el hombre acceda a la vivienda, al alimento, a la educacidn, al trabajo, al respeto,

entre otros, de forma que cada uno debe considerar al pr6jimo como otro yo. La iglesia
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advierte que todo lo que posee el ser humano debe orientarse para el servicio a Dios y a
la humanidad encomendando la caridad con todos y proclamando los derechos humanos
los cuales estan plenamente relacionados con la norma divina. (Pontificio Consejo «

Justicia y Paz » 2000: No.44)

A modo de conclusion de esta parte del trabajo que se centré en la dignidad humana
vista desde la Optica cristiana, se puede afirmar que en lo referente a la dignidad
humana, su promocion, su defensa y su ensefianza, la iglesia juega un papel importante,
ya que, la dignidad del hombre es fundamental dentro de su doctrina social que
pertenece a su mision evangelizadora, pues esta doctrina se expresa directamente en la
vida de la sociedad, en la busqueda de la justicia y en la dignificacion del hombre en el
testimonio a Cristo Salvador. Y si la iglesia vela por promover la dignidad del hombre
lo hace como parte de la mision que se le ha encomendado, que aunque no es de
caracter social o politico sino religioso y trascendental, no puede menos de considerar al
hombre en la integridad de su ser. (Cfr. Sastoque, 1995: 211) Ya que, ese caracter
religioso de la iglesia la lleva a reconocer que “La razon mas profunda de la dignidad de
la persona humana consiste en la vocacidon del hombre a la union con Dios”. (Sastoque,
1995: 214) que se dio por medio de la creacidon del hombre como imagen de Dios y que
como se vio en la antropologia teologica se plenificd con la redencion que le dio Jesus

quien se hizo nuestro hermano.
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3. Dignidad humana desde la perspectiva episcopal

latinoamericana

Habiendo visto la dignidad del hombre en clave antropoldgica-filosofica y desde
algunos documentos de la doctrina social de la iglesia, se pasa a realizar una reflexion
sobre la dignidad humana desde la perspectiva latinoamericana, especificamente desde
los documentos conclusivos de las conferencias episcopales de Medellin (1968), Puebla
(1979) y Aparecida (2007) porque es de considerar que en estas tres asambleas se
maneja de una forma mas directa el tema central de este trabajo, encontramos el manejo
de este concepto de una forma mas practica y vivencial y vemos el impacto social que

estas asambleas han generado.

La filosofia como ciencia encargada de llevar a pensar al hombre “un pensar que es ante
todo constitucion de las posibilidades de habitar humanamente el mundo” (Reale.
Antiseri, 2007: Tomo 1, 7) debe también cuestionar al hombre acerca de su
trascendencia y de la forma como se entrega el mundo a las demés generaciones,
cuestionamiento que se relaciona directamente con la pregunta filosofica acerca del
sentido del existir humano; la iglesia como ente compuesto por seres pensantes y
filosoficos no puede hacerse a un lado en esta reflexion, por lo que desde Latinoamérica
estos cuestionamientos han encontrado espacio en las conferencias episcopales y de
manera especial el tema de la dignidad humana que en las ultimas décadas ha tomado

gran importancia por la decadencia de su respeto de manera especial en esta region.

La historia del pueblo latinoamericano ha sido construida por medio de muchos factores
en los que han predominado entre otros el afan de dominio que sobre estos pueblos han
generado las grandes potencias mundiales, pero también el afan de los latinoamericanos
por lograr la verdadera dignidad como pueblo libre, por lo que han surgido movimientos
sociales y politicos conformados por la gente de las ciudades, de los campos, de las
etnias indigenas, de las comunidades afrodescendientes, entre otros, que construyen

caminos que conducen hacia la dignificacion humana.

Una continua auto-interpelacion ha llevado al pueblo latinoamericano a preguntarse por
la sociedad que se ha venido construyendo, en la que se destacan el crecimiento de la

pobreza, la falta de justicia, la exclusion, entre otras, que son consecuencia del
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egoismo y el afan por el poseer, que se opone directamente al ideal de la inviolabilidad
de la dignidad de cada uno de los hombres, por lo que la iglesia catolica latinoamericana
desde su reflexion ha dedicado espacios al tema de la dignidad humana y su progreso,
procurando aportar desde su experiencia y vivencia en toda la regidon orientaciones y

lineas de accidén que conduzcan al respeto de la dignidad de todos los latinoamericanos.

Segun el orden cronoldgico se inicia esta reflexiéon sobre la dignidad humana en
Latinoamérica desde el documento conclusivo de la II asamblea general del episcopado
latinoamericano realizado en Medellin en 1968 cuyo tema central fue: La Iglesia en la
actual transformacion de América Latina a la luz del Concilio. Esta segunda asamblea
fue inspirada directamente por el Concilio Vaticano II que habia concluido tres afios
atrds y dejé abiertas las puertas para la reflexion y la renovacion de los pueblos
latinoamericanos, manejando una concepcidn realista del hombre, una antropologia
coherente, por esto en Medellin se invitd a acompafiar la transformacion social de la
América Latina y a poner al ser humano en el centro del pensamiento, dejando como
opcidon fundamental a los mas pobres, decision que posteriormente despertd grandes
intereses, pero también gran oposicion por las diversas lecturas que del documento

conclusivo se hicieron.

Como se acaba de anotar, en Medellin se centré la atencién en el ser humano,
especificamente el de la region latinoamericana, esta reflexion conduce hacia la
preocupacion por la dignidad, que de ninguna manera puede separarse de la reflexion
del hombre y debe llevar a mejoras en la condicion de vida de la humanidad que se
traduce en “el verdadero desarrollo, que es el paso, para cada uno y para todos, de
condiciones de vida menos humanas, a condiciones mas humanas” (CELAM, 1968: 23)
por lo que la primera parte del documento, que guia esta parte del trabajo, se centrd en

la promocién humana hacia los valores de la justicia, la paz, la educacién y la familia.

Desde Medellin se observa el clamor de la Latinoamérica del siglo pasado y la de este
siglo, que se encuentra inundada de miseria y clama por justicia para que se dé la
generacion de una vida mas digna para todos, partiendo de la base de que somos
creados por un mismo Dios a su imagen y semejanza y hacemos parte de esa creacion,
de su uso y beneficio, por lo que se exhorta a crear una fuerte unidad que lleve al libre

pensamiento y la realizacion de las propias caracteristicas culturales, sociopoliticas y
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economicas, promoviendo la participaciéon de todos, practicando una economia mas
humana, respetando los derechos de lo trabajadores, educando ¢éticamente a sus
representantes, reformando las politicas agrarias que vayan en provecho de las familias
del campo y de la economia del pais, reformando los ejercicios de autoridad politica
encaminandolos hacia la proteccion de los derechos de los ciudadanos, creando
conciencia social que genere sinergia y enrute todos los esfuerzos hacia un mismo fin:

una mayor dignificacién del hombre.

Ademas del clamor de justicia con el que se quiere suscitar la dignificacion humana, la
IT asamblea general del episcopado latinoamericano también promueve la paz, que es un
elemento fundamental para que cada uno de los hombres sea respetado en su dignidad
humana. Inicia haciendo un recuento de los factores que afectan la consecucion de la
paz, apareciendo en primer lugar el subdesarrollo de la regién, luego las diferentes
formas de marginacion causadas por las diferencias de raza, la condicion econdmica, la
politica, la religion, entre otras. (Cfr. CELAM, 1968: 33) También se resalta la
insensibilidad que presentan en la mayoria de casos los sectores mas favorecidos frente
a la situacidn de los que tienen poco y el uso de la fuerza, injustificadamente, por parte
de los sectores dominantes. (Cfr. CELAM, 1968: 34) Destacan como amenaza para la
paz el aspecto economico y el politico, en lo econémico aparece la distorsidon creciente
del comercio internacional, la fuga de capitales econémicos y humanos, el no pago de
impuestos y regalias por parte de las empresas extranjeras, la deuda externa, el afan de
lucro desmedido que lleva a los imperialismos que se relaciona directamente con el

factor politico. (Cfr. CELAM, 1968: 35)

Luego de realizar un recorrido por algunos factores que niegan la paz, se le puede
observar, desde el documento conclusivo de Medellin, como una consecuencia de obras
que llevan a la justicia y a la dignificacion del hombre, lo que quiere decir que la paz no
es unicamente la ausencia de violencia, sino el desarrollo integral del hombre, que se
convierte en una tarea permanente, se opone a la pasividad y al conformismo y exige

fraternidad y solidaridad. (Cfr. CELAM, 1968: 36)

Un factor muy importante para que la cultura del respeto a la dignidad del hombre

crezca progresivamente es la familia y sus dindmicas, a la cual la II asamblea general
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del episcopado latinoamericano dedico espacios de reflexion, ya que el prondstico que

se da de esta célula de la sociedad no es el mas positivo.

La idea de familia se encarna en realidades socioldgicas sumamente diversas.
Porque la familia ha sufrido, tal vez mas que otras instituciones, los impactos de las
mudanzas y transformaciones sociales. Porque en América Latina la familia sufre
de modo especialmente grave las consecuencias de los circulos viciosos del

subdesarrollo. (CELAM 1968: 41)

Entre los tantos factores que han afectado a la familia en Latinoamérica o mejor por los
cuales se ha visto influenciada, se destacan: los cambios que han generado el paso de lo
rural a lo urbano que han llevado a las familias a perder la autodependencia que esta
tenia para pasar a depender de microsociedades; el proceso de desarrollo que ha
beneficiado a algunas familias pero ha causado el efecto contrario a otras; el
crecimiento demografico que ha influido en los aspectos socioeconomicos, éticos y

religiosos; y los procesos de socializacion. (Cfr. CELAM, 1968: 41)

Los anteriores factores a la vez que ha afectado a la familia, que representa el germen de
la sociedad, también afectan de manera directa el respeto de la dignidad de los hombres,
ya que en primer lugar dentro de la misma familia se siente la degradacion de la
dignidad humana con la violencia intrafamiliar, el abuso hacia los menores, el trabajo
infantil, entre otros y en segundo lugar la gran mayoria de los casos de violacion de la
dignidad humana causadas por el mismo hombre son consecuencia de actitudes que en
el seno de la familia han sido sembradas. En la asamblea episcopal de Medellin
detectaron una serie de consecuencias que ha sufrido la familia a causa de los anteriores
factores nombrados, entre dichas consecuencias encontramos: inestabilidad familiar,
uniones ocasionales que son directamente proporcionales al crecimiento demografico,
divisién familiar, abandono de la familia (en la mayoria de los casos por parte del
padre), problemas graves de vivienda y alimentacidn, imposibilidad material y moral
para que los jovenes conformen verdaderas familias, entre otras. (Cfr. CELAM, 1968:

42)

Pero asi como desde la II asamblea general del episcopado latinoamericano se

detectaron problemas en el seno de la familia latinoamericana, también se generaron
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propuestas en beneficio de la familia que repercuten de manera directa en el respeto de
la dignidad del hombre, ya que la mejora en la calidad de las familias se traduce en
bienestar y desarrollo que a su vez representa una mayor dignificacion humana. Se
propuso invitar a que las familias volvieran a convertirse en la primera escuela
formadora de personas, basada en la creacion de un ambiente de familia movida por el
amor, que inculca los diferentes valores, que ofrece confianza, respeto e infunde la
libertad responsable; se propuso a la familia ser educadora en la fe que lleve a encontrar
“mas facilmente el camino del sentido humano, de la salvacion y la santidad.”
(CELAM, 1968: 43) por ultimo se pide a las familias que sean promotoras del
desarrollo que permitan la verdadera insercion en la sociedad y que promuevan la

justicia. (Cfr. CELAM, 1968: 43)

Otro aspecto que es fundamental para que el hombre logre su desarrollo y de paso su
dignificacién es la educacion, de la cual Aristoteles afirmaba que debia ser uno de los
objetos principales que se debian cuidar en el estado, “Se debe, pues, reconocer que hay
ciertas cosas que es preciso ensefiar a los jovenes, no como cosas utiles o necesarias,
sino como cosas dignas de ocupar a un hombre libre, como cosas que son bellas”
(Aristoteles, 1975: 162) y acerca de este tema también se debatio en la asamblea de
Obispos en Medellin. Primero se hizo un diagnostico de la situacién de la educacion en
América latina en el cual se concluyd que existian esfuerzos por parte de los gobiernos
por extender la educacion, pero al igual que en nuestros dias el panorama de la
educacidn en nuestra region se veia con gran preocupacion por las serias deficiencias e

inadecuaciones. (Cfr. CELAM, 1968: 47)

Se exhortd a practicar una formacién liberadora que: dé una respuesta acertada al reto
del presente y del futuro, que convierta al educando en sujeto de su propio desarrollo y
lo lleve a tomar conciencia de su propia dignidad, que lleve al progreso de la cultura, al
mejoramiento cualitativo que exige el desarrollo, a la creacion de valores que generen
un espiritu critico, que lleve a la busqueda de la transformacion, a colocar al hombre al
servicio del mismo hombre y no de la economia y a evitar los contenidos académicos

demasiado abstractos y formalistas. (Cfr. CELAM, 1968: 48)

Como se puede ver desde la II asamblea general del episcopado latinoamericano

realizada en Medellin el concepto de dignidad humana se traduce en una sociedad mas
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justa que promueva la unién, la autorrealizacidn, la humanizacion de la economia, el
respeto de los trabajadores, que conlleve a la paz comprendida no s6lo como la ausencia
de violencia, sino también como el desarrollo del hombre en todas sus dimensiones, que
comprometa a las familias como centro donde se originan las actitudes de
emprendimiento, la formacidn de las personas, el discernimiento para hallarle sentido a
la existencia y se genera desarrollo, y por ultimo la asamblea general del episcopado
latinoamericano ve en la educacion una fuente primaria de dignificacion, ya que ésta es
“efectivamente el medio clave para liberar a los pueblos de toda servidumbre y para
hacerlos ascender de condiciones de vida menos humanas a condiciones mds humanas”

(CELAM, 1968: 49)

Luego de haber reflexionado sobre el tema central de este trabajo <<la dignidad
humana>> a partir de la perspectiva de la II asamblea general del episcopado
latinoamericano realizada en Medellin especificamente desde el primer capitulo que
trata sobre la promocion humana, se pasara a realizar una reflexion del tema desde la
optica de la III Conferencia General del Episcopado Latinoamericano realizada en
Puebla de los Angeles, México en 1979, once afios después de Medellin, que fuera
inaugurada por Juan Pablo II en la Basilica de Nuestra Sefiora de Guadalupe con 356
participantes, para reflexionar sobre el tema: La Evangelizacion en el presente y en el

futuro de América Latina.

La III asamblea de obispos de Latinoamérica toma como punto de partida las
conclusiones de Medellin, con todo lo que tienen de positivo, pero con el cuidado
pertinente por sus diversas interpretaciones -algunas incorrectas- que requieren de un
serio discernimiento, (Cfr. CELAM, 1979: 15) ya que hubo tergiversacion, en cuanto,
al mensaje liberador que dejo Medellin que en algunos casos fue interpretado como
invitacion a la toma de las armas, como camino para lograr la libertad, al igual que la
interpretacidon del evangelio como revolucidén violenta “se pretende mostrar a Jesus
como comprometido politicamente, como un luchador contra la dominacién romana y

contra los poderes, e incluso implicado en la lucha de clases.” (CELAM, 1979: 18)

El tema de la dignidad humana aparece como una trasversal en todo el documento de
Puebla, en su discurso inaugural Juan Pablo II se refiere a ésta como “un valor

evangélico que no puede ser despreciado sin grande ofensa al creador” (CELAM, 1979:
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25) y dice que la dignidad del hombre es transgredida cuando se desprecia el valor de la
libertad, la libre eleccion de fe, la integridad fisica y siquica, el derecho a los bienes
esenciales, entre otros, y a nivel social también se va en contra de la dignidad cuando no
se permite el derecho de participacion, cuando se practican torturas fisicas, siquicas, etc.

(Cfr. CELAM, 1979: 25)

Como se dijo anteriormente, aparece el tema de la dignidad como una trasversal en esta
asamblea de obispos latinoamericanos, porque el autentico compromiso evangélico es el
compromiso con los mas necesitados y es el compromiso de promover una vida mas
digna para todos a ejemplo de Cristo, ya que la misidon evangelizadora de todos tiene
como esencia la accion por la justicia y la promocién humana que son caminos seguros

para lograr la dignificacion del hombre.

Al igual que en el documento conclusivo de Medellin, el documento de Puebla hace una
vision de la realidad en Latinoamérica “nos ubicamos en la realidad del hombre
latinoamericano, expresada en sus esperanzas, sus logros y sus frustraciones.”
(CELAM, 1979: 59) y resalta primeramente aspectos muy positivos del hombre
latinoamericano, el cual posee una tendencia natural de acoger a los demas, de
compartir lo que tiene, de unirse al sufrimiento de los demas, que ha tomado mayor
conciencia de su dignidad, de su participacion en lo social y politico, ha acrecentado su
interés por agruparse para trabajar en compaflia y que muestra un mayor interés por

hacer respetar su cultura y el valor de sus antepasados. (Cfr. CELAM, 1979: 59)

Pero también muestra la dura realidad que continua viviendo el pueblo latinoamericano
que fue descrita desde Medellin, se mantuvo hasta los dias en que se realizd la III
asamblea de obispos en Puebla y sigue manteniéndose en nuestros dias. Entre otros
aspectos aparece la creciente brecha que se da entre la situacidon de los ricos y los
pobres, la inhumana pobreza de millones de latinoamericanos resultado de estructuras
econdmicas, sociales y politicas materialistas que producen ricos mas ricos y pobres
mas pobres y se traduce en mortalidad infantil, falta de vivienda digna, precario servicio
de salud, salarios insuficientes, desempleo, desplazamientos forzados, etc. (Cfr
CELAM, 1979: 61) Situacion que puede palparse en el rostro de los indigenas y
afrodescendientes que se pueden considerar los pobres entre los mas pobres, los

campesinos como personas en muchos casos relegados, privados de sus tierras,
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sometidos a explotacion por parte de los sistemas econdmicos, obreros mal retribuidos,
desempleados destituidos de sus puestos por la crisis econdmica, los hacinados en las
ciudades, ancianos marginados de la sociedad que prescinde de ellos, las familias
destruidas, todos estos rostros, son rostros que muestran la degradacion que ha venido

sufriendo el respeto de la dignidad humana en Latinoamérica. (Cfr. CELAM, 1979: 62)

A los anteriores casos de violacién de la dignidad humana se pueden sumar todas los
dolores procedentes de los asesinatos, las torturas, los secuestros, el terrorismo, la
ausencia de participacion social a diversos niveles, la corrupcion, la economia de
mercado libre en su expresion mds rigida legitimada por ciertas ideologias liberales,
algunos grupos que han adoptado la ideologia marxista y en la practica han sacrificado
muchos valores humanos y han adoptado la violencia como Unica via de salida a los
problemas sociales, ideologias de seguridad nacional que han caido en totalitarismos y
abusos de poder y las grandes crisis econémicas que han cobrado un gran costo social,

entre otros. (Cfr. CELAM, 1979: 63)

Con el afan de hacer propuestas practicas para mejorar las condiciones de vida y la
dignificacion de los pueblos latinoamericanos, en Puebla se cuestionaron sobre las
raices de estos problemas y detectaron lo siguiente: la vigencia de sistemas economicos
que no trabajan con el principio de que el hombre es el centro de la sociedad; la falta de
unidn e integracion entre las naciones latinoamericanas que hagan que sus propuestas
tengan peso; la dependencia econdmica, tecnologica y politica; el afan armamentista
que produce tensiones entre paises hermanos y disminuye los recursos para inversiones
sociales; insuficientes reformas estructurales en la parte agraria; la corrupcion publica y
privada, el afan de lucro desmedido, la carencia de sentido social y la fuga de capitales.

(Cfr. CELAM, 1979: 65)

A raiz de todos estos atropellos y situaciones indignas se da un clamor general porque
haya justicia, libertad y respeto a los derechos fundamentales del hombre, por lo que la
III Conferencia General del Episcopado Latinoamericano reflexiond sobre ese gran
desafio que se presento para ayudar a que se dé una mayor dignificacién humana y hace

una propuesta enmarcada como un designio de Dios sobre la realidad de América latina.
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Inicia invitando a que en cada uno se de una plena realizacion en Cristo y su evangelio
para lograr la plena dignificacién humana “El Hombre, por su dignidad de imagen de
Dios, merece nuestro compromiso a favor de su liberacion y total realizacion en Cristo
Jesus.” (CELAM, 1979: 80) mostrando un Jesus que comparte la vida, las esperanzas y

angustias de su pueblo y no a un Jesus comprometido con una causa politica particular.

Luego de hacer la invitacion a que nuestra primera realizacion sea desde Cristo Jesus la
IIT Conferencia General del Episcopado Latinoamericano hace unas recomendaciones
practicas para orientarnos por un camino seguro que conduzca a la dignificacion
humana. Con base en el deseo conjunto de promover la dignificacion del hombre se
invita desde Puebla a construir la civilizacion del amor que se debe basar en: la justicia
como derecho sagrado de todos los hombres, la verdad como fuente de discernimiento
para la conducta ética, la libertad que es un regalo de Dios y factor importante para el
progreso de los pueblos, la reconciliacion, el perdon y la integracidon, ademas la
civilizacién del amor como promotora de la dignidad humana se opone a la violencia, al
egoismo, al derroche, a la explotacion, a los desatinos morales, a las divisiones
absolutas, la dependencia perjudicial y a la explotacion extranjera. (Cfr. CELAM, 1979:
51)

Se presenta ahora, la propuesta de la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano en cuanto al tema central sobre la evangelizacion en el presente y en el
futuro de América Latina en relacion con la dignidad humana. Aunque todas las
propuestas que resultaron se relacionan directa o indirectamente con la dignidad
humana, se especificaran las que van por la linea de la promocién humana, la libertad y
la opcion por los mas pobres. Afirma la asamblea que la finalidad de la doctrina de la
iglesia es “la promocion de liberacidn integral de la persona humana, en su dimensioén
terrena y trascendente, contribuyendo asi a la construccion del Reino ultimo y
definitivo, sin confundir, sin embargo, progreso terrestre y crecimiento del Reino de
Cristo” (CELAM, 1979: 137) y que si propone esta ensefianza, la iglesia debe dar
ejemplo por medio de un comportamiento coherente con lo que promulga, creatividad a

la hora de actuar, audacia y entrega total. (Cfr. CELAM, 1979: 137)

La promociéon humana debe implicar directamente al hombre, exhortdndolo a que dé

iniciativas propias para despertar su conciencia de hombre en todas las dimensiones que
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lo lleve a ser promotor de su propio desarrollo, educandolo para la cultura de la
convivencia y de la comunion. Se invita a que cada conferencia episcopal organice: “Su
pastoral social con medios adecuados que sostengan y estimulen el compromiso
comunitario, asegurando la necesaria coordinacién de iniciativas, en didlogo constante

con todos los miembros de la Iglesia.” (CELAM, 1979: 137)

Con respecto a la libertad, la asamblea propone una evangelizacién liberadora que
convierta al hombre en sujeto de su propio desarrollo individual y comunitario,
liberacion que no acuda a la violencia ni a la teoria de la lucha de clases, sino que siga
caminos fieles al evangelio, (Cfr. CELAM, 1979: 139) evitando divinizar la riqueza, el
poder, el estado, el sexo, el placer o cualquier otra ilusidn, y de esa manera como un ser
libre poder entrar en un verdadero contacto con Dios, realizar opciones que lleven a la
verdadera realizacion y ejercer sus responsabilidades personales y comunitarias. (Cfr.

CELAM, 1979: 140)

En relacion con la opcién fundamental de la II asamblea general del episcopado
latinoamericano realizada en Medellin que era los mas pobres, en Puebla se continiio
esta reflexion sacando las siguientes conclusiones y compromisos: la total condena de la
pobreza extrema que afecta a una gran cantidad de latinoamericanos, compromiso de
conocer y denunciar los mecanismos que generan esa pobreza, compromiso de la
colaboracion para la creacion de un mundo mas justo y fraterno, apoyo a los obreros y
campesinos que piden ser tratados como seres libres, responsables, participes de las
decisiones de las naciones y que desean que sea defendido su derecho de crear
organizaciones que defiendan y promuevan sus intereses y deseos de contribuir al bien
comun, compromiso de mirar las comunidades indigenas con respeto y a promoverlas

para su desarrollo y conservacion.

A partir de la anterior reflexion la III Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano se dedica un espacio importante y especifico al tema de la dignidad
humana. Se inicia realizando una exposicion de las diferentes visiones inadecuadas que
se tienen del hombre en América latina, ya que se demanda claridad en la concepcion
del hombre para que se de una verdadera dignidad, y se requiere “rectificar o integrar

tantas visiones inadecuadas que se propagan en nuestro continente, de las cuales, unas
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atentan contra la identidad y la genuina libertad; otras impiden la comunidn; otras no

promueven la participacion con Dios y con los hombres.” (CELAM, 1979: 106)

Entre las concepciones inadecuadas se encuentran: una vision determinista en la cual se
ve a la persona como establecida a ver el mundo de forma magica, atada a fuerzas
ocultas; (Cfr. CELAM, 1979: 106) una vision psicologista en la que se reduce al ser
humano simplemente al psiquismo, que responde Unicamente a estimulos, es carente de
libertad y produce acciones como evasion de responsabilidad, pansexualismo y
machismo, que atentan directamente contra la dignidad humana; (Cfr. CELAM, 1979:
107) una vision economicista, que en América latina se puede dar desde tres
perspectivas: vision consumista, persona como instrumento de produccion y objeto de
consumo; vision individualista, en la que la dignidad del hombre se supedita a la
eficacia econdmica y a la libertad individual, colocandose al hombre al servicio del
imperialismo internacional del dinero; por ultimo la vision colectivista, que pone como
objetivo de la existencia humana el desarrollo de las fuerzas materiales de produccion,
la persona depende unicamente de quienes son responsables del cambio de las
estructuras socio-politico-econdmicas, desconociendo asi derechos como el de libertad
religiosa entre otros; (Cfr. CELAM, 1979: 107-108) una vision estatista que tiene su
base en la teoria de seguridad nacional “Pone al individuo al servicio ilimitado de la
supuesta guerra total contra los conflictos culturales, sociales, politicos y econémicos vy,
mediante ellos, contra la amenaza del comunismo.” (CELAM, 1979: 108) En esta
vision las necesidades basicas de los hombres esta por debajo del desarrollo econdémico
y el potencial armamentista (Cfr. CELAM, 1979: 108) ; y una vision cientista en la que
el hombre tiene como fin la conquista del universo, existiendo como unica verdad lo
que demuestra la ciencia “En nombre de la ciencia todo se justifica, incluso lo que

constituye una afrenta a la dignidad humana.” (CELAM, 1979: 108)

Como respuesta a lo anterior desde la III Conferencia General del Episcopado

Latinoamericano surge una proclama en la que se anuncia que:

Todo hombre y toda mujer, por mds insignificantes que parezcan, tienen en si una
nobleza inviolable que ellos mismos y los demas deben respetar y hacer respetar
sin condiciones; que toda vida humana merece por si misma, en cualquier

circunstancia, su dignificacidn; que toda convivencia humana tiene que fundarse en
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el bien comun, consistente en la realizacion cada vez mas fraterna de la comun
dignidad, lo cual exige no instrumentalizar a unos en favor de otros y estar

dispuestos a sacrificar aun bienes particulares. (CELAM, 1979: 109)

Sumado a lo anterior se condena la violacidon en de los derechos inalienables de los
seres humanos, el atentar contra la vida del hombre sea cual fuere el caso y la violacidon
de la convivencia entre las personas. (Cfr. CELAM, 1979: 109) También se hace un
llamado al respeto de la libertad de todo hombre, libertad que “implica siempre aquella
capacidad que en principio tenemos todos para disponer de nosotros mismos” (CELAM,
1979: 110) que nos lleve a una plena comunion con el mundo, con los demds hombres
y con Dios, la cual logra la inicial realizacion de la dignidad humana, ya que por medio
de la libertad el hombre somete al mundo por medio del trabajo y la sabiduria. (Cft.

CELAM, 1979: 110)

Pero la dignidad del hombre verdaderamente libre exige que no se deje encerrar en
los valores del mundo, particularmente en los bienes materiales, sino que, como ser
espiritual, se libere de cualquier esclavitud y vaya mas alla, hacia el plano superior
de las relaciones personales, en donde se encuentra consigo mismo y con los

demas. (CELAM, 1979: 110)

Por ultimo y no menos importante, la dignidad como valor de un hombre libre debe
llevarlo a una plena realizacion en el plano trascendental, que dé paso a una
confrontacién con lo divino y logre engrandecerlo por medio de la filiacién con el
Creador, esa magna dignificacion debe volcar al hombre a la plena comunion con los
demas hombres como seres igualmente dignos del amor de Dios, lo que se traduce en
obras que estén impregnadas de justicia, de liberacion para los mas necesitados, (Cfr.
CELAM, 1979: 111) de manera que haya compromiso “a nivel personal y en muchos
casos, incluso, a nivel de estructuras, con el servicio y la promocion de los grupos
humanos y de los estratos sociales mas desposeidos y humillados.” (CELAM, 1979:

111)

Habiendo visto lo referente a la dignidad humana desde los documentos conclusivos de
la IT y III asamblea general del episcopado latinoamericano realizadas en Medellin y
Puebla respectivamente pasaré a la investigacion de lo concerniente a Dignidad humana

en el documento conclusivo de la V asamblea general del episcopado latinoamericano
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que se efectiio en Aparecida, Brasil en mayo de 2007, en la cual se reflexiond sobre la
situacion social y eclesial del Continente bajo el tema: Discipulos y misioneros de

Jesucristo, para que nuestros pueblos en €l tengan vida.

Para la elaboracion del documento conclusivo se trabajéo un método que consistia en
ver-juzgar-actuar. El ver consiste en la observacion de la realidad que vive actualmente
la sociedad latinoamericana y la iglesia, el juzgar se centra en una iluminacion
teologica, parte en la cual se hace una iluminacion sobre la dignidad humana y por
ultimo el actuar, en el cual se proponen lineas de accion concretas (Cfr. CELAM, 2007:
N.19) . En este trabajo se trabajara especificamente desde la primera parte donde se
hace una mirada de la realidad social de la region y desde la tercera parte del documento

donde se hace un estudio especial de la promocion de la dignidad humana.

Aparecida presenta la realidad vista desde nuestros dias, podemos constatar que los
cambios que se han dado, en cuanto a la dignificacion del hombre, han sido lentos, pero
los aportes de las anteriores asambleas han servido para que se hayan dado mejoras en

la calidad de vida de los latinoamericanos y en un mayor respeto a su dignidad.

Se han venido presentando realidades marcadas por grandes cambios de manera
especial en lo tecnoldgico y cientifico que a diferencia de las anteriores épocas tienen un
alcance global y representa signos de los tiempos que se deben leer con mucho cuidado,
ya que afectan directamente a otras dimensiones como la cultural, la econdmica, la
politica, la educativa, la deportiva, las artes y la religion. (Cfr. CELAM, 2007: N.34-
35) Esta situacidn hace que la realidad del ser humano sea mas compleja y se refleja en
lo fragmentada que resulta toda la informacién que recibimos, que nos puede llevar a
prescindir de Dios y a actuar buscando bienes propios sobre los colectivos pasando por

encima de la dignidad de los demas.

Es frecuente que algunos quieran mirar la realidad unilateralmente, desde la
informacion econémica, otros, desde la informacion politica o cientifica, otros,
desde el entretenimiento y el espectaculo. Sin embargo, ninguno de estos criterios
parciales logra proponernos un significado coherente para todo lo que existe.

(CELAM, 2007: N.36)
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Pero todo esto no logra compensar el suefio de dignidad puesto en lo mas hondo de la
vocacion humana, “La persona busca siempre la verdad de su ser, puesto que es esta
verdad la que ilumina la realidad de tal modo que pueda desenvolverse en ella con

libertad y alegria, con gozo y esperanza.” (CELAM, 2007: N.42)

Se detecta también: una sobrevaloracion a lo individual que quita fuerzas a los vinculos
comunitarios, dando paso a la consecucion inmediata de las pretensiones de los
individuos, a nuevas normas, no siempre adecuadas, en favor de lo individual que se
sobreponen a lo colectivo. (Cfr. CELAM, 2007: N.44) La tendencia a colocar
exclusivamente la ciencia y la técnica al servicio del mercado buscando resultados
demasiadamente eficaces, rentables y funcionales, llevando a la sociedad un ideal de
felicidad muy superficial, encaminando de igual manera a relaciones humanas
superficiales que se consideran como objeto de consumo y no requieren de

responsabilidades. (Cfr. CELAM, 2007: N.45)

La avidez del mercado descontrola el deseo de nifios, jovenes y adultos. La
publicidad conduce ilusoriamente a mundos lejanos y maravillosos, donde todo
deseo puede ser satisfecho por los productos que tienen un caracter eficaz, efimero
y hasta mesianico. Se legitima que los deseos se vuelvan felicidad. Como solo se
necesita lo inmediato, la felicidad se pretende alcanzar con bienestar econdmico y

satisfaccion hedonista. (CELAM, 2007: N.50)

Desde aparecida también se observaron aspectos positivos, como el valor fundamental
de la persona, de la busqueda de sentido a la vida y a lo trascendente, que han llevado al
hombre al encuentro con el otro para compartir experiencias y hallar respuestas a los
problemas. También sigue sobresaliendo la riqueza en diversidad cultural que posee la
region latinoamericana, por medio de los representantes indigenas, afrodescendientes,

los campesinos, mestizos y las culturas de la urbe. (Cfr. CELAM, 2007: 35-36)

Con respecto a la economia en la V Conferencia General del Episcopado de América
Latina y el Caribe la reflexion estuvo enmarcada por el tema de la globalizacidn, este
tema es considerado como un logro de la familia humana, dijo el papa en el discurso
inaugural, ya que facilita el acceso a nuevas tecnologias, mercados y finanzas, pero

también por medio de estos avances se corre el riesgo de convertir el lucro en el valor
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supremo y puede llevar a la globalizacion a convertirse en promotora de inequidades e
injusticias, ya que tiende a crear dinamicas de concentracion de poder y de riquezas por
parte de minorias que tiene como consecuencia exclusiones y aumenta los grados de
pobreza de la region, lo mismo que las faltas contra la dignificacion del hombre. (Cft.

CELAM, 2007: 37-38)

En el campo socio-politico se observa un avance en lo concerniente a lo democratico,
pero también se percibe que en algunos casos esos procesos democraticos son fachada
de regimenes neopopulistas, lo que muestra que ademds de la democracia formal se
requiere de una democracia que sea participativa que promueva y respete los derechos
humanos, como se estd viendo con la inclusidon en la democracia a grupos indigenas,

afrodescendientes, etc. (Cfr. CELAM, 2007: N.74)

Como un aspecto bastante negativo y muy influyente en la degradacion de la dignidad
humana se detecta en la regidon el crecimiento de la corrupcion en los estamentos
judiciales, legislativos y ejecutivos de las naciones, que tiene como consecuencia el
aumento de la violencia que estd deteriorando la vida social de los pueblos
latinoamericanos, a lo cual se suma el negocio del narcotrafico que ha generado
terrorismo y panico de manera especial en algunos paises de la region. (Cfr. CELAM,

2007: N.77)

Por ultimo el documento conclusivo presenta la dificil situacion por la que atraviesan
los pueblos indigenas y afrodescendientes que reconoce como “ “otros” diferentes, que
exigen respeto y reconocimiento” (Cfr. CELAM, 2007: N.89) los cuales son propensos
al desprecio, a la exclusion y a la pobreza y estdn amenazados en su existencia fisica,
cultural y espiritual, en sus modos de vida, en sus identidades, territorios y proyectos.

(Cfr. CELAM, 2007: N.90)

Por esa situacién detectada, que muestra aspectos que se han mejorado, pero que
también genera preocupacion, desde Aparecida se promueve un mayor compromiso por
la cultura de la vida, sefialando la relacion directa que existe entre el amor a Dios y el
amor al projimo, exhortando a que se unan todos para la supresion de las graves
desigualdades sociales y diferencias al acceso de los bienes. (Cfr. CELAM, 2007:

N.358) “Ante diversas situaciones que manifiestan la ruptura entre hermanos, nos
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apremia que la fe catdlica de nuestros pueblos latinoamericanos y caribefios se

manifieste en una vida mas digna para todos.” (CELAM, 2007: N.359)

Teniendo en cuenta el tema central acerca del discipulado y la misién de los cristianos
en relacion con la dignidad del hombre, desde aparecida se invita a que se asuma
evangélicamente las tareas prioritarias para lograr dicha dignificacion, prevaleciendo las
necesidades urgentes, promoviendo a los hombres como sujetos de su propio desarrollo
y construyendo estructuras que consoliden un orden social, econéomico y politico con el

que se logre equidad. (Cfr. CELAM, 2007: N.384)

Especificamente en lo que tiene que ver con la dignidad humana en la V Conferencia

General del Episcopado de América Latina y el Caribe se hizo la siguiente denuncia:

La cultura actual tiende a proponer estilos de ser y de vivir contrarios a la
naturaleza y dignidad del ser humano. El impacto dominante de los idolos del
poder, la riqueza y el placer efimero se han transformado, por encima del valor de
la persona, en la norma méaxima de funcionamiento y el criterio decisivo en la

organizacion social. (CELAM, 2007: N.387)

A lo que se recuerda el valor Uinico que tiene cada hombre y la dignidad que le fue
otorgada por el Creador al poner toda las demds cosas de la creacion a su servicio y por

haber sido creado a su imagen y semejanza.

Para la promociéon de la dignidad del hombre se reflexiona inicialmente desde
Aparecida sobre los mas pobres y excluidos que por su situacion no logran alcanzar un
estilo de vida que responda a la dignidad que debe tener todo ser humano, y al igual que
en Medellin y Puebla se hace entonces, nuevamente la opciéon por los mas pobres,
opcidn que nace en el mismo Jesucristo que siendo rico se hizo pobre entre los pobres
de los cuales “a la luz del Evangelio reconocemos su inmensa dignidad y su valor
sagrado a los ojos de Cristo, pobre como ellos y excluido entre ellos. Desde esta
experiencia creyente, compartiremos con ellos la defensa de sus derechos.” (CELAM,
2007: N.398) y se hace la invitacion a crear relaciones cercanas y de amistad con los
pobres, que veamos en los mas pobres al mismo Jesucristo y les sirvamos promoviendo
la solidaridad como actitud permanente que se manifieste con gestos visibles, evitando

caer en paternalismos, en un consumismo individualista que haga que nuestra accién
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por los pobres no se quede en el campo tedrico o emotivo. (Cfr. CELAM, 2007: N.393-
394)

También se hace la propuesta para que se practique una promocion humana integral que
promueva a todos los hombres y a todo el hombre, que produzca una verdadera
liberacidon y que se haga presente en las nuevas realidades de exclusidon y marginacion
donde la vida es mas amenazada, donde encontramos a las victimas de la violencia, a
los desplazados, a los explotados sexualmente, a los enfermos de cancer, de VIH, etc. a
los téxicodependientes, a los ancianos, a los nifios victimas de trabajos forzados,
prostitucion y violencia, mujeres maltratadas, desempleados, los habitantes de la calle,
los indigenas, afrodescendientes, campesinos explotados, entre otros, para que se dé
acogida y acompafiamiento en los ambitos que corresponda, promoviendo acciones
concretas a la pastoral social que incidan en los estados con el objetivo de crear
politicas sociales y econdmicas que atiendan las varias necesidades de las personas y
lleve a un desarrollo sostenible . (Cfr. CELA, 2007: N.399-402) y de manera especial
se hace una exhortacion directamente a los encargados de las empresas, microempresas
y demas entidades encargadas de la produccion en los paises a que “se esfuerzan en
generar empleo digno, en facilitar la democracia, y en promover la aspiracion a una
sociedad justa y a una convivencia ciudadana con bienestar y en paz” (Cfr. CELAM,
2007: N.404) de tal menara que se generen ambientes sanos entre los empleadores y los

empleados y en conjunto se promueva el desarrollo de los pueblos.

Y por ultimo, se da una linea de accion general que lleve a la participacién de la
sociedad civil a la rehabilitacion ética de la politica, encaminada a una economia
solidaria y a un desarrollo integral y sustentable, que se oponga a la corrupcion, que
abra espacios economicos a sectores marginados, que proponga la responsabilidad a
todo nivel, que promueva una justa regulacion de la economia mundial que promueva
precios justos para las materias primas que salen de los paises empobrecidos, y un
llamado urgente a poner en practica posprincipios fundamentales como el bien comun,

la subsidiaridad y la solidaridad entre paises. (Cfr. CELAM, 2007: N.406)

Como se puede ver, el documento conclusivo de Aparecida mantiene aspectos en
comun con los de Medellin y Puebla en cuanto mantiene la opcién por los mas pobres,

pero marca la diferencia en el sentido que detecta nuevos desafios que se han generado
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por el gran cambio que se ha forjado en las ultimas décadas. También es de resaltar que
el tema de la dignidad humana sigue manteniendo su lugar central al ser visto como
fundamento para lograr mejoras en la vida de los latinoamericanos, ya que la dignidad
de los latinoamericanos ha sufrido muchos atropellos por el afan del poder y la riqueza

de algunos pocos.

Por ultimo y a manera de conclusidn para este capitulo, se debe resaltar el esfuerzo que
se ha hecho a lo largo de los afios por parte de la iglesia catdlica por la promocion
humana y la defensa de la dignidad del hombre, de manera especial en Latinoamérica,
que se constata por medio de estos documentos conclusivos que son el resultado de afios
de investigacion y de trabajo de muchas personas (Obispos, sacerdotes, religiosos,
religiosas y laicos) que sienten el deber de ir y acompafar a quienes lo necesitan sin

importar el desgaste propio.

La dignidad humana, como se puede observar desde estas asambleas, es un aspecto
fundamental a tener en cuenta para la promocidon de los hombres que es imposible
desconocer, ya que se trata de algo que viene con el hombre que es innato y no es
otorgado por mas nadie que el mismo Creador. Por eso todos los seres humanos sin

importar el credo, la raza, la nacionalidad, etc. debemos promoverla y hacerla respetar.

74



ACCION DE LA IGLESIA FRENTE A ALGUNOS PROBLEMAS
SOCIALES EN RELACION CON LA DIGNIDAD HUMANA

Luego de haber visto como la iglesia desde algunos de los documentos de su doctrina
social vela por la defensa y la promocién de la dignidad humana, veremos de qué
manera se ha hecho contribucion a los problemas sociales y humanos como los
economicos, los politicos, culturales y ambientales, entre otros, que estan relacionados
con la promocidn de la dignidad humana, para identificar cudl ha sido el impacto social
que se ha generado, con el fin de generar inquietudes que lleven a tomar conciencia de
la forma como se ve afectada la dignidad del ser humano por las mismas obras del
hombre y que se promuevan actitudes que estén encaminadas a una mayor dignificacién
humana para buscar contribuir de alguna manera al mejoramiento de las condiciones de
vida de los seres humanos. El impacto generado por la iglesia no ha sido insignificante,
por el contrario se ha dado una influencia a favor de los mas necesitados y su
dignificacidon en los cuales se ha hecho realidad el evangelio como lo recordé Juan

Pablo Il en Centesimus annus .

Para la Iglesia el mensaje social del Evangelio no debe considerarse como una
teoria, sino, por encima de todo, un fundamento y un estimulo para la accion... Con
la fuerza del Evangelio, en el curso de los siglos, los monjes cultivaron las tierras;
los religiosos y las religiosas fundaron hospitales y asilos para los pobres; las
cofradias, asi como hombres y mujeres de todas las clases sociales, se
comprometieron en favor de los necesitados y marginados, convencidos de que las
palabras de Cristo: «Cuantas veces hagdis estas cosas a uno de mis hermanos mas
pequeifios, lo habéis hecho a mi» (Mt 25, 40) no deben quedarse en un piadoso

deseo, sino convertirse en compromiso concreto de vida. (Juan Pablo II.

Centesimus annus, 1991: No. 57)

La dignidad del ser humano debe presentarse como expresion de la conciencia ética de
la humanidad y no como un acuerdo entre personas o entre naciones y asi lo ha
entendido la Iglesia Catdlica que por medio de su doctrina social ha profundizado en los
mayores problemas con los que se ha enfrentado la humanidad y ha presentado

propuestas para el mejoramiento de la calidad de vida de las personas y por ende su

75



mayor dignificacion, reconociendo al hombre y lo que vale por encima de cualquier otra

realidad.

Inicio diciendo que como tal los documentos de la doctrina social de la iglesia son ya un
aporte muy significativo a la problematica social que vive el hombre y han sido fuente
de acciones que han repercutido positivamente en el devenir de la actividad humana, de
su dignificacion y sus problematicas. Por eso la insistencia a todos los catélicos y no
catolicos a que se apropien de estos documentos para encaminarnos al progreso de la

realidad que vive el ser humano en épocas y situaciones concretas.

El impacto que ha tenido la iglesia en las cuestiones sociales ha sido progresivo a través
de la historia, de manera especial en los ultimos afios; ya en el siglo XIX a raiz de las
problematicas sociales y econdmicas surgidas en Europa y América con la aparicion del
socialismo radical, del capitalismo y del liberalismo, la iglesia toma una posicién a
favor de los mas desfavorecidos como lo vimos en Rerum novarum donde se hace una
fuerte protesta contra el maltrato de la clase obrera por parte de los que poseian el
poder, pero también la pronunciacion de la iglesia a en defensa de los bienes que las
personas han obtenido por su propio merito en contra de los que pretendian despojar de
sus bienes a los duefios, que constatamos también en Quadragesimo anno donde se
recuerda la manera como se ha defendido el derecho de los bienes propios en contra de
los errores de los socialistas de aquella época, mostrando que la expropiacion de bienes
privados estaria en contra de la misma clase proletaria, lo que a su vez se presenta como
una violacidn a la dignidad del ser humano por oponerse al derecho de libertad que tiene

toda persona del propio desarrollo y de la actividad economica.

Considero que una de las principales virtudes de la iglesia en cuanto a estos problemas
que seguimos viviendo en nuestros dias ha sido la imparcialidad en su postura, ya que
no ha sido a favor de ninguno de estos movimientos sociopoliticos sino a favor de la
defensa de la dignidad del ser humano sin ninguna distincién. Aunque se debe
reconocer que se han presentado casos particulares en los que se han tomado posiciones
parcializadas a favor o en contra de algunas de estas corrientes, sea bien por intromision
en politica o por sencilla afinidad, pero estos casos particulares no restan valor a la

positiva repercusion que se ha tenido a favor de la clase trabajadora y su lucha por el
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respeto de sus derechos y también por promover el respeto a lo que las personas han

obtenido como fruto de su honrado trabajo. .

En el siglo XX la doctrina social de la iglesia también muestra su preocupacion por el
mejoramiento de las condiciones de los seres humanos y su dignidad y centra su
reflexion en las problematicas que en este siglo aparecian como: las desigualdades entre
paises ricos y pobres, las guerras mundiales, el respeto a los derechos humanos, las
practicas politicas corruptas, el decaimiento de la cultura, el derrumbamiento de la
familia, la problematica de la precariedad en la educacion entre otros, y se pronuncia de
manera que se busquen cambios a favor de la humanidad, como es el caso de la
enciclica Mater et magistra donde se habla de una dictadura econdmica que ha invadido
lo que en esa época al igual que hoy se conocia como el mercado libre y llevaba al
querer de mas poder y a la opresion de los pueblos més pobres, a lo que se invitd a que
las dindmicas econdmicas se manejaran desde una base moral buscando primar los
intereses comunes sobre los privados, en esto también se ha sentido el fuerte impacto
que desde la Iglesia se ha generado expresado en la labor que se realiza desde la pastoral
social por medio del servicio a los mas necesitados lo que ha generado en los cristianos
un espiritu de desprendimiento y de oblacidon que se opone directamente a las dindmicas
consumistas y egoistas en las que se mueve nuestra sociedad y promueven la

dignificacién de todos.

También desde Mater et magistra se habld sobre los progresos cientificos y técnicos
que podrian presentarse como generadores de grabes problemas para la humanidad si no
son manejados correctamente, que puede llevar a la creacion de armas de destruccion
masiva, de tecnologias que se opongan a la vida humana, entre otros, a lo que se invita a
que estas innovaciones lleven al bienestar material de las personas y su dignidad y que
promuevan progreso en lugar de deterioro. Un ejemplo claro es el crecimiento en la

elaboracioén de armamento que analizaremos a mas adelante.

Otro tema que se ha convertido en fuerte problema para la humanidad y afecta
directamente la defensa y promocion de la dignidad humana es la guerra y desde la
iglesia se ha generado una significativa contribucidon al respecto por medio de la
constante reflexién y generacion de propuestas para la solucidon de conflictos, un claro

ejemplo es la enciclica Pacem in terris donde se muestra que
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El progreso cientifico y los adelantos técnicos ensefian claramente que en los seres
vivos y en las fuerzas de la naturaleza impera un orden maravilloso y que, al
mismo tiempo, el hombre posee una intrinseca dignidad, por virtud de la cual
puede descubrir ese orden y forjar los instrumentos adecuados para aduefiarse de

esas mismas fuerzas y ponerlas a su servicio. (Juan XXIII. Pacem in terris,

1963: No. 2)

Yo adicionaria “y ponerlas al servicio de los demds”, pues entre tantos factores que
producen las guerras en el mundo, pienso que el egoismo del hombre, el no querer
compartir los bienes de la creacion con los demds es uno de los mas determinantes, lo
que ha generado el afdn por poseer cada vez mds sin importar los medios que se

requieran.

Por medio de esta enciclica la iglesia nos mueve a reflexionar sobre la carrera
armamentista de algunas naciones, que se presenta como una situacién que afecta
directamente la dignificacion del ser humano porque resta capital para solventar
necesidades basicas que en la mayoria del mundo son precarias y suma los riegos de
autodestruccién de la humanidad; en nuestros dias esta situacion armamentista se ha
intensificado y el hecho que la iglesia se pronuncie al respecto y a favor de destinar
mayor capital para alimentos y menos para las armas, debe ser una motivacion para que
desde el mundo cristiano se genere conciencia de esta grabe problematica y se planteen
propuestas que lleven a parar esta situacion que se sustenta en la teoria de que la paz
solo se garantiza por medio del poderio bélico lo que hace que el crecimiento
armamentista de una nacién haga que otra responda de la misma manera y por el
contrario lo que se desea y a lo que invita la iglesia es a que se generen dindmicas de
desarme simultaneo y que se prohiban de forma tajante las armas atomicas, por medio
del encuentro, el didlogo y la conformacion de una autoridad mundial que garantice la
defensa de los derechos humanos, promueva el respeto entre las naciones y sirva de
mediadora en los conflictos. La propuesta que se hace parece utdpica, pero es la tarea
que nos debe mover a los cristianos, la de estremecer los corazones y las conciencias de
quienes tienen los poderes para que se frene esta situacion y se generen mas recursos
para el bienestar de las personas y se respete con mayor intensidad la dignidad de cada

uno de los hijos de Dios.
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El aspecto econdmico se presenta como uno de los principales actores en las dindmicas
de relaciones de las naciones y de las personas en general, el mal manejo que se ha dado
en este aspecto ha generado conflictos graves entre naciones lo que se ha reflejado en la
marcada diferencia entre la opulencia y la pobreza que afecta la promocion y la defensa
de la dignidad humana. La Iglesia se ha presentado como mediadora y ha invitado a
que, desde la Optima preparacion y formaciéon profesional en lo referente a lo
econdmico se fomente el progreso de las naciones, por lo que desde Gaudium et spes se
hace el llamado a que la comunidad internacional actu¢ como cooperadora y no como
dominadora frente a las naciones en via de desarrollo, también se pide que se den
profundos cambios en las estructuras que se tienen en cuanto al comercio mundial y que
la ayuda que se preste sea de caracter generoso Yy sin ninguna clase de ambicidén por
parte de las naciones que reciben dicha ayuda, desde el aspecto practico podemos ver
que este llamado se ha visto primeramente en las pequefias comunidades que han dado
respuesta por medio de la labor realizada en las misiones y en los aportes que las
comunidades cristianas hacen para los mas necesitados del mundo, pero no ha sido
suficiente y tristemente se puede ver que las grandes naciones todavia no han dado la
respuesta que se espera, pues se sigue observando las excesivas pretensiones de lucro y

las presunciones de dominar a los mas pobres pisoteando su dignidad.

Un problema social que no nacié en nuestra época pero que se ha vuelto mas crénico y
esta afectando grandemente la dignidad humana, es el de los campesinos y la situacién
agraria, sobre el cual la iglesia se ha pronunciado y se espera la contribucion de todos
los cristianos para mejorarlo. La labor del campesino se presenta como un gran sector
de trabajo en la humanidad y representa para toda la sociedad la mayor fuente de
abastecimiento alimenticia y material. Este tipo de trabajo, que debe ser al igual que
cualquier otro fuente de dignificacién, se ha convertido tristemente en causa de
discriminacién en muchas naciones especialmente las que estan en via de desarrollo, por
la falta de estima que se ha generado en torno a éste como lo advirtié Juan Pablo Il en la

carta enciclica Laborem Excersens

El trabajo del campo conoce no leves dificultades, tales como el esfuerzo fisico y
continuo y a veces extenuante, la escasa estima en que estd considerado

socialmente hasta el punto de crear entre los hombres de la agricultura
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el sentimiento de ser socialmente unos marginados (Juan Pablo II. Laborem

Excersens, 1981: No. 21)

Por esto se hace el llamado a que se generen factores que mejoren la calidad de vida de
los campesinos como una Optima formacion profesional, facil adquisicién de tierras
para los campesinos, programas para asegurar el futuro de las familias de los
campesinos, mejores sueldos para los jornaleros, entre otros. Para esto la labor de la
Iglesia es fundamental, ya que la gran mayoria de campesinos son cristianos con una
piedad popular muy arraigada, los cuales por medio de su fidelidad y escucha a la
iglesia acogeran con gran agrado las ayudas que todos los cristianos podamos ofrecerles
y de esta manera se generara un fuerte impacto en lo referente a la mejora de las

condiciones de vida de los trabajadores del campo.

Por ultimo no se puede dejar de ver la problematica relacionada con el medio ambiente
el cual se ve amenazado por la actividad egoista del hombre y el afan por poseer cada
vez mas pensado en la satisfaccion de las necesidades o en algunos casos caprichos del
presente sin pensar en las generaciones futuras. En la ultima enciclica de Benedicto XVI
Caritas in veritate el pontifice nos recuerda que la naturaleza debe ser reconocida como
obra de Dios que se puede utilizar responsablemente para satisfacer las necesidades
legitimas respetando el equilibrio de la misma, y que si no se tiene en cuenta esto se
podra caer en ver a la naturaleza como un tabu intocable o por el contrario —y es lo que
esta pasando- se abuzara de ella hasta su destruccion (Cfr. Benedicto XVI. Caritas in

Veritate, 2009: No.48)

Uno de los principales factores en cuanto a este problema es el afan por parte de algunas
naciones o empresas de acaparar los bienes energéticos no renovables sin importar las
formas y a quien se le quite, lo que ha llevado a graves conflictos donde los mas
afectados son los paises pobres. A esto se deben proponer salidas como la concertacion
entre paises productores de estos medios energéticos y los que mas consumen esta
energia, la promocién del ahorro de la energia que lleve a una cultura ecoldgica,
busqueda de nuevas fuentes energéticas, y a la prevencion para que las generaciones
futuras también puedan beneficiarse de la creacion. (Cfr. Benedicto XVI. Caritas in

Veritate, 2009: No.50)
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Las anteriores son algunas de las problematicas que nos deben llevar a reflexionar
acerca de las diferentes formas con las que se puede irrespetar la dignidad de los seres
humanos, pero también debe movernos a buscar salidas en beneficio de toda la
humanidad, como se lo ha propuesto la iglesia por medio de la doctrina social que
ensefia. Se desea que lo que se ha reflexionado genere inquietudes que lleven a tomar
conciencia de la forma como se ve afectada la dignidad del ser humano por las mismas
obras del hombre y que se promuevan actitudes que estén encaminadas a una mayor
dignificacion humana y que de alguna manera se contribuya al mejoramiento de las

condiciones de vida de los seres humanos.
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CONCLUSIONES

Tomando como punto de partida para la conclusion lo que se pretendia en este trabajo
que se explicita claramente en la introduccion, iniciaré realizando un ejercicio de
comparacion entre la perspectiva de dignidad humana desde la antropologia filoséfica y
la doctrina social de la iglesia para identificar semejanzas y diferencias entre estas dos
opticas en relaciéon con la dignidad humana, con lo que se mostrara, ademas, el

compendio conclusivo de estas dos posturas.
SEMEJANZAS

Encontramos en los antiguos griegos a Protagoras quien consideraba al hombre
como la medida de todas las cosas, resaltaba en el hombre su libertad, lo situaba como
norma de juicio, lo dignificaba porque lo ubicaba como centro del pensamiento,
parecido a lo que vemos en Veritatis splendor (1963) donde la libertad del hombre es
fundamental para poder considerar su dignidad, la cual requiere que el hombre actie
segiin una eleccion consciente y libre, es decir, movido e inducido personalmente

desde dentro y no bajo la presion de la mera coaccion externa.

También en la antigua Grecia Antifonte afirmaba la dignidad humana a partir de la
igualdad de todos los hombres, porque consideraba a la naturaleza como la verdad, el
decia que absolutamente todos por naturaleza somos iguales, sean griegos, barbaros,
ect. con lo que daba valor a todos los hombres, situacion semejante a la que se plantea
en Octogesima adveniens (1971) donde se muestra que los miembros de la humanidad
participan de la misma naturaleza, y, por consiguiente, de la misma dignidad, con los

mismos derechos y los mismos deberes fundamentales.

En Sécrates encontramos al hombre en una posicion privilegia al considerarlo como
su propia alma, lo que lo diferenciaba de las demas cosas, este filésofo reconocia en
el hombre una virtud que se caracterizaba por la condicién de su alma como buena y
perfecta con lo que generaba en el hombre su dignificacion, caso similar que
encontramos en la enciclica Rerum Novarum (1891) donde se observa que la

verdadera dignidad y excelencia del hombre radica en lo moral, o sea, en la virtud, la
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cual es considerada igual en todos los humanos que tiene como consecuencia la

obtencion de la felicidad.

La época medieval podria ser la que mayor acercamiento ha tenido con la
perspectiva de la doctrina social de la iglesia, por haber estado esta época muy ligada
con el horizonte espiritual, con el sentimiento de seguridad que se tenia sobre la
existencia de Dios, que se caracterizd principalmente por su inspiraciéon en el
cristianismo, cuyo tema fundamental de reflexion fue la divinidad la cual
fundamentaba la visién y definicion del mundo, del hombre, de la sociedad, etc. En
esta época entre tantos pensadores estd Santo Tomas quien concibe al ser humano
como un unico ser obra de Dios y basaba su concepto de dignidad en la condicion del
hombre como imagen de Dios, santo Tomdas considerd que Dios posee la mayor
dignidad de la cual el hombre recibe la suya por el hecho de participar de esta
Divinidad. De igual manera en la enciclica Christifideles Laici (1988) nos recuerdan
que una de las principales tareas de la iglesia es la defensa de la dignidad del hombre,
la cual es el bien mas querido por éste que supera cualquier valor material, y estd la
dignidad plasmada en el hombre por su condicién de ser humano creado a imagen de

Dios.

El acercamiento de la perspectiva del renacimiento y la doctrina social de la iglesia -
en relacion con la dignidad humana- es, tal vez, dificil de hallar, por la postura
netamente antropocentrista de esta época que va encaminada al enaltecimiento del
hombre en cuanto hombre y genera una nueva idea de dignidad que se supone
originaria del propio hombre y no de factores externos como Dios, donde se enaltecen
en ¢l sus potencialidades intelectuales, morales, espirituales y estéticas. Pero de una
manera no muy estricta se podria encontrar similitud con la postura de la enciclica
Laborem exercens,(1981) en la cual se reconoce en el trabajo un valor fundamental
del hombre, con el cual se construye diariamente la vida humana y se otorga al
hombre dignidad, en esta enciclica se recuerda que el trabajo debe estar en funcién del
hombre y no el hombre en funcion del trabajo, lo que da el justo realce que se merece

el hombre y muestra cierto acercamiento con la postura de la época del renacimiento.

83



En la edad moderna John Locke, representante del empirismo, se dirige
directamente a la experiencia, especificamente en la relacién existente entre los
gobiernos y sus gobernantes para plantear que la dignidad del hombre se basa en la
defensa de los derechos naturales del hombre y como los gobiernos acttien en favor de
esta defensa, ya que este derecho natural estd por encima de cualquier norma y es
propio de cada ser humano pues no es dado por nadie ya que viene innato en cada
hombre. Igual percepcion vemos en Octogesima adveniens (1971) donde se considera
que los miembros de la humanidad participan de la misma naturaleza y de sus
derechos innatos, y por consiguiente, de la misma dignidad, con los mismos derechos
y los mismos deberes fundamentales, que deben ser garantizados por los estados, al
promover desarrollo integral y solidario de hombres y mujeres despertando en ellos

una plena conciencia de su funcion en la construccidon de una sociedad solidaria.

También en la edad moderan desde Kant se dedujo que la dignidad del ser humano
estd dada en la medida que los hombres no se traten como medios unos con otros, sino
como un fin, el hombre, y en general todo ser racional, existe como fin en si mismo,
no s6lo como medio para usos cualesquiera; similar a la idea anterior en la enciclica
Christifideles Laici (1988) se considera que por la dignidad que posee cada hombre,
éste se considera siempre como un valor en si mismo y por si mismo y nunca como un

objeto utilizable.

En la edad contemporanea el socialismo utdpico planteaba una filosofia que buscaba
el enaltecimiento, la dignificacion del hombre por medio de su desarrollo social, como
el caso de Claude-Henri de Rouvroy, quien mostraba su preocupacion por el bienestar
de la humanidad y la unificacién de la sociedad, con lo que se llegara al respeto de los
derechos de los hombres sin la utilizacion de la violencia, la anterior postura se
identifica con la mayoria de las posturas de la doctrina social de la iglesia como es el
caso de la enciclica Sollicitudo rei socialis (1987) donde el desarrollo integral en el
que se incluye el social, es considerado como un camino seguro de la dignificacion
humana, el cual para que sea auténtico, es decir, conforme a la dignidad del hombre y
de los pueblos, no puede ser reducido solamente a un problema técnico sino también

social.
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DIFERENCIAS

En Platon se detectaron dos perspectivas con relacion a la dignidad humana, una de
esas era la que hacia referencia al cuerpo humano como carcel del alma
o peor aun, la tumba del alma, que podria llevar a que el cuerpo humano se viera de
manera negativa y diera la posibilidad de restar dignidad al hombre, situacién que no
se aleja mucho de nuestra realidad, pero muestra diferencia con la doctrina social de la
iglesia, ya que en ésta se busca por todos los medio el respeto del hombre como ser
integral, a diferencia de lo que se puede interpretar de la concepcion que manejaba
Platén del cuerpo, que podria llevar a interpretaciones que se opongan al cuidado del

propio cuerpo y el de los demas.

Aunque en las semejanzas se logré identificar alguna similitud entre la doctrina
social de la iglesia y la época del renacimiento, también se reconoce una fuerte
diferencia, la fundamentacion que en la doctrina social de la iglesia se tiene en Dios
para otorgar al hombre su dignidad, caso diferente se da en la época del renacimiento
en el cual se reacciono en contra del oscurantismo de la edad media, es decir, por la
supuesta manipulacion en la libertad del hombre por el manejo del tema de Dios y su
relacion con el hombre, en el renacimiento se dio un marcado paso del teocentrismo al
antropocentrismo y se generd una nueva idea de dignidad que se consideraba dada por

el mismo hombre y no de factores externos como Dios.

En la edad contemporanea aparece Marx de quien se dedujo la dignificacion del
hombre desde la solucion y satisfaccion de sus necesidades, este filosofo se destaco
por su humanismo, propuso un sistema que se opusiera a lo negativo que existia en el
sistema capitalista liberal de su época, pero se da una marcada diferencia con las
propuestas de la doctrina social de la iglesia por lo que proponia Marx para que se
lograra su ideal materialista, entre tantas cosas la eliminacién de la propiedad privada
a lo que la iglesia refuto, entre tantos, por medio del papa Leon XIII con su enciclica
Rerum novarum (1891) en la que invita a que se respete lo que cada hombre ha
obtenido con su trabajo, a que se respete la propiedad privada, sea bien de la clase

obrera o de los patrones.
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Otro filoésofo de la edad contemporanea fue Jirgen Habermas, en el cual la dignidad
humana no es un valor dado intrinsecamente en el hombre sino que es la comunidad
de didlogo la que debe comprender la dignidad de los seres humanos lo mismo que la
de los animales y las plantas, a diferencia del pensamiento cristiano y por lo tanto el la
doctrina social de la iglesia, que considera que la dignidad le viene dada al hombre
por la gracia de Dios, como se recuerda en Christifideles Laici (1988), lo que mas

dignifica al hombre es su condicion de ser humano creado a imagen de Dios.

Como vemos son mds las semejanzas que las diferencias entre las posturas sobre la
dignidad humana en la antropologia filosofica y la doctrina social de la iglesia, y debe
ser asi, ya que la dignidad humana como valor absoluto debe ser defendido en cualquier
instancia y eso se ve reflejado en este ejercicio de comparacion, en el cual las
diferencias que se encontraron no se dan tanto en lo esencial sino en otros aspectos
como la forma en que se concibe o la forma como se busque la dignidad para los
hombres, caso contrario a las semejanzas, las cuales mantienen un factor comun y es el

bien que siempre se ha deseado para el ser humano.

Es de resaltar esta relacion existente entre las perspectivas que se han dado de la
dignidad humana desde las diferentes épocas de la historia de la filosofia y la
perspectiva cristiana, concluyendo que, a pesar que se pudiera interpretar que la
perspectiva cristiana de la dignidad humana sélo se relaciona con la que se dio en la
época medieval, se puede ver desde el trabajo que se ha realizado de reflexidon y
promocion por parte de la iglesia catdlica que las diferentes concepciones que se han
generado de dignidad humana a través de la historia aparecen en su trabajo, por ejemplo
la vision de los antiguos griegos que resaltaban al hombre por su capacidad racional la
podemos ver en la iglesia, entre otras cosas, con la promocion que hace para que a todos
los hombres se le respete el derecho a la educacion, o la magnificacion que se hacia del
hombre en la edad medieval por ser creado a imagen y semejanza de Dios se refleja en
el reclamo que se hace desde la iglesia para que haya libertad religiosa en todo el
mundo, o en del renacimiento cuando se buscaba ese resurgir del hombre, enalteciendo
en €l sus potencialidades intelectuales, morales, espirituales y estéticas se refleja en la

promocion que hace la iglesia para que el hombre se desarrolle integralmente.
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Luego de haber visto los puntos de encuentro y desencuentro de las dos perspectivas la
filosofica y la de la doctrina social de la iglesia concluiremos teniendo en cuenta la

importancia de la dignidad del hombre en la historia de la humanidad.

El abordaje del tema << dignidad humana >> que se hizo en este trabajo monografico es
muy significativo, teniendo en cuenta la importancia y la relevancia que tiene este tema
en la realizacion del ser humano, ya que la dignidad en el hombre no es sencillamente
una condicién que lo engalana, sino que le concede derechos imborrables que €l posee

por la sencilla razén de pertenecer al genero humano.

Y es también significativa esta investigacion si se tiene en cuenta que la reflexion se
hizo desde la perspectiva filoséfica por medio de la cual se logré profundizar en las
raices del tema y por lo tanto, se profundizé en la reflexion sobre la mejora de las
condiciones de vida del ser humano, situacion en la cual también aporto la investigacion

de la dignidad humana desde el punto de vista de la doctrina de la iglesia.

De acuerdo a lo visto se podria pensar la dignidad humana desde tres perspectivas:
ontoldgica, ética y teoldgica y haciendo una relacion con lo visto se puede concluir que
en algunas corrientes o pensadores estas perspectivas se encuentran de una manera

unica o se dan combinaciones como la ontologica y la teoldgica o teoldgica y ética, etc.

Desde la perspectiva antoldgica la dignidad humana es vista como una condicidén
inseparable del hombre, es un valor que estd en el hombre por el simple hecho de
pertenecer a la raza humana, por su perfeccion en cuanto es hombre. Perspectiva en la
cual podriamos ubicar la postura de la doctrina social de la iglesia y la de la época

medieval entre otras.

Desde la perspectiva ética la dignidad del hombre se identifica con su comportamiento,
con lo que haga y con la forma como la sociedad pide que sea, ya que se tiene que tener
en cuenta el deber ser, también la relacion con los demés seres, y necesita del propio
esfuerzo para obtener este tipo de dignidad, a diferencia de la dignidad de la perspectiva
antologica la cual se tiene innatamente. Podriamos relacionar con este tipo de dignidad

a la dignidad concebida desde la era del renacimiento y la moderna.
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Por ultimo la perspectiva teologica de la dignidad humana que se entiende como la
dignificacion que se da en el hombre por ser creado por Dios. Esta perspectiva se
relaciona directamente con la edad medieval lo mismo que con la doctrina social de la

iglesia, en cuanto se considera como fundamento de la dignidad humana a Dios.

En fin, es de considerar que la reflexion filoséfica sobre la dignidad humana ha sido de
vital importancia en la reflexidon y en el trabajo que ha hecho la iglesia catélica por la
promocion y el desarrollo de las personas que se debe traducir obligatoriamente en el
crecimiento del respeto a la dignidad humana, ya que han servido como apoyo y base

para las consideraciones que se hacen para el provecho de todas las personas.
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