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Resumen

Colombia es un pais que preserva un sin niumero de manifestaciones
culturales evidentes en la riqueza étnica y formas de vida de los pobladores
de los diferentes puntos del territorio nacional.

Precisamente, en atencidn a esto ultimo, el gobierno nacional reconoce la
autonomia de los grupos étnicos como un derecho colectivo en los principios
de la Constitucidn Politica de 1991, mas especificamente en el articulo 329,
con la intencionalidad de preservar los patrones culturales que configuran las
formas de vida y proyectos culturales originarios a lo largo y ancho del
territorio. Por tanto, referirse a la autonomia de los grupos étnicos implica de
forma inmediata entender: “la facultad que tienen de organizar y dirigir su
vida interna de acuerdo con sus propios valores, instituciones y mecanismos
dentro del marco del Estado del cual forman parte” (Defensoria del Pueblo,
2014).

El reconocimiento de la autonomia de gobierno de los pueblos indigenas por
parte del Estado colombiano demanda la adopcidn de una postura de garante
por parte de este ultimo, toda vez que, el Gobierno Nacional, debe propiciar
las condiciones minimas que permitan la puesta en marcha de las formas de
organizacién social y politica, el ejercicio del control y la autoridad basados en
los modelos de justicia propios de cada comunidad.

En el marco de lo anterior, se destacan experiencias como el modelo de
Gobierno Propio de AIZA, la cual congrega doce cabildos indigenas




pertenecientes al Resguardo Indigena Predio Putumayo en el Departamento
del Amazonas. Su experiencia resulta ser de gran relevancia para el analisis de
la configuracién del Ser Indigena como sujeto politico.

Esto ultimo, permite entender, como el Ser Indigena de AIZA, se constituye
fuera del discurso hegemodnico de occidente, a partir de la reproduccion de
saberes tradicionales condensados en su MPP, consecuente con las formas de
organizacién social y politica, asi como el ejercicio de poder derivados de su
estructura de Gobierno. En esta linea, la nocion de Ser Indigena proveniente
de la cosmologia de los pueblos de AIZA, se constituye en una manifestacion
de subjetividades formadas desde la diferencia colonial portadoras de una
doble conciencia que es, a su vez, colonial y subalterna al mundo occidental,
segln enfatiza Mignolo (2000:40) retomando la categoria de la doble
conciencia desarrollada por Du Bois (1904).

En este sentido, la sistematizacion de experiencias se propuso visibilizar las
formas y practicas de resistencia cultural asociadas al sistema de gobierno
propio en educacién de AIZA, con el fin de entender el potencial
transformador de su apuesta para construir el interconocimiento. Para ello se
delimitaron los siguientes ejes: primero, visibilizar los aciertos, desaciertos,
lecciones aprendidas y buenas practicas del Sistema de Gobierno Propio en
Educacidén de AIZA conforme el componente filosofico de la politica educativa;
segundo, analizar la percepcién de los agentes comunitarios de AIZA frente a
la preservacion y conservacion de la identidad cultural; y, finalmente, analizar
la experiencia de implementacién del pensamiento pedagdgico AIZA en clave
de resistencia.

Descripcion

En el primer capitulo, se abordan los aspectos metodoldgicos del proceso de
sistematizacion de experiencias desarrollado, teniendo en cuenta que las
particularidades del proceso de resistencia cultural de AlZA; demandan una
estrategia metodoldgica circunscrita en el enfoque sociocritico de la
investigacidn social. A continuaciéon, en el segundo capitulo, se hace una
aproximacion histérica de la educacién propia de AlZA, resaltando las rupturas
con respecto al sistema de educacién propia de la asociacidn, entendidas
como manifestaciones del desorden cultural. Después, en el tercer capitulo se
introducen los elementos politico-organizativos de la asociacién y se
presentan los principales hitos relacionados a la politica educativa. En el
cuarto y quinto capitulo, se encuentran condensados la interpretacion critica
de la experiencia y la teorizacién sobre el interconocimiento.

Finalmente, en el sexto capitulo se describe la estrategia de socializacién y
validacién de resultados derivados del proceso.
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Capitulo 1: Labrando el camino de la sistematizacion de experiencias

1.1. Proceso previo a la sistematizacion

La presente sistematizacion de experiencias, representa una apuesta colectiva orientada
a la visibilidad de los procesos politico-organizativos en torno al modelo educativo de los
pueblos indigenas pertenecientes a la Asociacion de Autoridades Tradicionales de la Zona Arica
(AIZA), ubicadas en el Resguardo Indigena Predio Putumayo del departamento del Amazonas, al
identificarse como una experiencia significativa en tanto una forma de resistencia social frente
al modelo de conocimiento hegemodnico de occidente, que, en la experiencia, se materializa a
través de nucleos tematicos apropiados, es decir, aquellos contenidos curriculares
correspondientes a campos de conocimientos tales como pensamiento légico matematico,
ciencias naturales, entre otros; asi como en la escolarizacién de los procesos educativos por
exigencia del gobierno nacional.

Para el equipo sistematizador, la experiencia de implementacién del Proyecto Educativo
Comunitario (PEC) de AIZA, es la configuracién material de los anhelos y suefios de cada uno de
los actores que hacen parte de las 12 comunidades pertenecientes a la asociacién; estos
orientados histdricamente a la formacidn de identidades y sentidos propios seglin el mandato
ancestral del Ser Creador, esto es: el orden cultural. Segin Roboam Teteye (2020), secretario de
educacién de AlZA, la educacidn propia es necesaria para mantener este orden, pues:

En términos, podriamos decir propios, nosotros lo Illamamos Niimué, en Bora (Ser

creador), que es como el espiritu que cred todo el mundo y que dejé ordenado todo como

debe estar: tantos animales, las estrellas; ya él dejé ordenado. El problema es que
nosotros a veces lo desordenamos y eso es lo que afecta precisamente: viene en forma de
enfermedad... porque hemos cambiado lo que ha dejado el Creador. El Creador es un
espiritu; no lo podemos decir cdmo se llama, si es persona; es un espiritu, una cosa que
estd ahi. Que es inexplicable, que no se puede explicar, pero que dejé ordenado el mundo

tal y como debe ser. (Entrevista a Roboam Teteye, secretario de educacién de AlZA, 2020).



La vivencia devenida del acompaifiamiento de los investigadores a las y los comparieros
de AIZA en el proceso de fortalecimiento de su politica educativa (condensada en el PEC), es el
motor que incentiva el interés de visibilizar el potencial emancipador, entendido esto, como la
prevalencia de la educacién propia, tan caracteristica de esta experiencia. Es también un
esfuerzo de trascender la militancia social, basada en el didlogo intercultural, al fortalecimiento
del horizonte politico-organizativo de AlZA.

Lo anteriormente definido como un ejercicio de militancia social por parte de miembros
del equipo sistematizador, corresponde principalmente al acompafiamiento realizado durante el
afio 2019 al sector educativo de AIZA para la construccién de su Plan de Mejoramiento
Institucional (PMI). Dicho acompafiamiento, que en palabras de Fals Borda bien podria definirse
como una “insercién al contexto”, permitié enlazar relaciones basadas en el reconocimiento de
la intersubjetividad, es decir, la construccion de una identidad colectiva, a través del
relacionamiento con los abuelos y sabedores tradicionales, asi como con el territorio “porque
finalmente se estd adquiriendo algun conocimiento y participacion de los abuelos en los
procesos de la ensefianza” (Entrevista a Roboam Teteye, secretario de educacion de AlZA,
2020).

La construccion del Plan de Mejoramiento para el sector educativo demandé la
conjuncidén de saberes y practicas desde lo propio de las comunidades y lo occidental, situacion
gue hizo emerger la conexidn e integracion entre estos dos mundos. Fruto de ello es la vision
compartida de un futuro donde la identidad cultural del Ser Indigena sea el bien colectivo que
consagre las pautas politico-organizativas de AlZA.

En este escenario, a partir del 2019 se concreta la motivacion, personal e institucional,
del ejercicio de sistematizacién de experiencias desarrollado. Desde el acercamiento con la
asociacidn, a la vez que se desarrollaba el plan de mejoramiento institucional, lo que permitid la
concrecion del proceso de sistematizacién como experiencia pedagdgica.

Es asi como el equipo investigador considera que este proceso de construccion de
memoria colectiva no debe interpretarse solo como un estamento académico, pues, su
implicancia politica es un manifiesto de resistencia colectiva, de repente también cultural,

frente a los intereses colonizadores de la academia extractivista.



Consecuentemente, esta sistematizacidon de experiencias condensa el sentir de las y los
abuelos, padres y madres de familia, jévenes, educadores y autoridades de AlZA, toda vez que
evidencia los esfuerzos que, como colectivo, buscan mantener su saber propio; esto a partir de
un cuestionamiento inicial que se propone entender a partir de la cosmovisién de los pueblos
de AIZA, este es: ¢Cdmo ha sido la implementacidn de la experiencia del modelo pedagdgico
propio de AIZA, a partir del reconocimiento de practicas educativas que instauran el saber

propio de los pueblos indigenas que conforman el Resguardo Indigena Predio Putumayo?

1.2. Conformacioén del equipo sistematizador.

Un aspecto importante de resaltar sobre el equipo sistematizador es su
representatividad. Su conformacién se orientd, principalmente, en dar voz a cada uno de los
actores implicados en el proceso de formacion del Ser Indigena de acuerdo con los principios del
Modelo Pedagdgico Propio (MPP) de AIZA.

A saber, el reconocimiento de los saberes ancestrales condensados en la Palabra de
Vida, entendida esta como el Mandato Ancestral, es el punto de partida del presente proceso,
toda vez que permite entender la l6gica de orden propia que subyace la cultura de los pueblos
de AIZA, de esta manera la interpretacion de la experiencia se hace a partir de la cosmovision de
estos pueblos a fin de visibilizar su modelo de interpretacidn propio del mundo. Ahora bien,
desde la cosmovisién de los pueblos de AlZA:

Cuando se habla de mandato ancestral, pues no va a ser pues a través de un escrito un

papel que dice asi, eso estd metido en oracion o en historia digamos, por decir algo en

una historia de algun personaje mitico de la cultura, ahi esta diciendo como est3 el

monte a qué animal pertenece, quienes lo cuidan, quienes son duefios”. (Entrevista a

Roboam Teteye, secretario de educacion de AlZA, 2020).

Partir de este mandato establecido por el Ser Creador, es una necesidad para el
desarrollo efectivo y situado de la presente sistematizacién de experiencias en la medida en que

las formas de conocimiento propio son el hilo conductor y diferenciador de la experienciay a



través del mismo se configura el didlogo cultural que dispone la reflexividad como criterio para
la constitucién de aportes tedricos y conceptuales partiendo de la interrelacién de la Palabra
de Vida, el Territorio y la Interculturalidad. Segin nos comenta Roboam Teteye, secretario de
educacion de AIZA:
(...) cuando una persona sin antes, por decir algo, de ir a tumbar una chagra, porque en la
chagra va haber una cantidad de palos y cantidad, digamos, de diferentes palos y cada
palo tiene un duefio; o sea, antes de ir a eso tiene que hacer un ritual: pedir permiso,
sacar su ambil, sal, su coca y pedir permiso precisamente para utilizar ese terreno; y si no
lo hace va a tener enfermedades de un hijo, o puede ser que en la chagra le pase un
accidente o se corte, eso por no pedir permiso; no, entonces ahi va desordenando un
poco. Cuando va en orden... pido permiso, cambio... ahi tanto hay arboles silvestres y hay
arboles, por decir algo, que uno puede sembrar... doméstico; por ejemplo, vamos con un
ejemplo...entonces, icdmo seria el pedir permiso?, en el monte virgen podriamos decir,
ahi uno encuentra guamos de monte... pedir permiso es precisamente decirle al abuelo:
bueno, yo voy a tumbar este guamo de monte, pero lo voy a remplazar con este guamo
gue es mas doméstico; que voy a tumbar un platanillo, que es... pero lo voy a reemplazar
con platano... que voy a tumbar... cada cosa que hay en la selva también tenemos cosas
gue va reemplazando que para hacer digamos... podriamos decir que no afecte tanto,
digamos la naturaleza... entonces eso es lo que se llama pedir permiso (2020).
Adicionalmente, la incorporacidn del Saber Propio como hilo conductor de la experiencia
responde a la misma dindmica, particular y diferenciada, de los pueblos adscritos a AlZA,
correspondiente a su concepcién de Educaciéon Propia, la cual reconoce cinco (5) componentes,
o principios del proceso educativo: Palabra de Vida e Historia Propia, Identidad Cultural,
Gobierno Propio y Territorio, Unidad de Pensamiento Indigena y Conocimiento Intercultural.
En este sentido, se puede decir que la Unidad de Pensamiento?!, como principio rector
del MPP de AIZA, demanda la integracidn de todas las voces de la asociacién; voces de los

joévenes, abuelos, padres, madres, autoridades locales y agentes de la institucionalidad externa.

1 En tanto componente articulador de la Educacidn Propia de los pueblos de AIZA, la unidad de pensamiento se refiere
al “resultado del acuerdo con los sabedores de diferentes grupos étnicos existentes dentro de la organizacion” AIZA
(2012), esto es, la vision compartida del mundo constituida teniendo como punto de partida las cosmovisiones



Asi mismo, La Lengua Materna, para el Ser Indigena, en calidad de principio articulador
de los otros dispuestos en el estatuto de AIZA, se concibe como una relacién dindmicay
hermenéutica que comprende la integracidn de tres aspectos: la naturaleza, la espiritualidad y
el ser humano. Se habla de dinamismo, ya que la interaccidn de estos tres elementos se

materializa en un ser viviente, cognoscente e integrado con lo dispuesto por el Ser Creador.

(Bl TR I el BSOS
llustracién 1. Origen de la Educacion Propia en la Palabra de Vida segiin cosmovision de los pueblos de AIZA

Fuente: AlZA, (2012) La ilustracion hace referencia a que la formacion del hombre se orienta al
desarrollo de aptitudes para la caza, mientras que, la formacién de la mujer a practicas de cultivo; esta

formacién se hace bajo la orientacidn de las y los abuelos en las Malocas a través del mambe y el ambil.

Por otro lado, se entiende que es hermenéutica, ya que, al ser la Lengua Propia el puente
entre lo espiritual, natural y humano es imposible traducir la complejidad de dicha interrelaciéon
a una expresién simplista, es decir: la dindmica de integracién entre el ser indigena y su
entorno, se condensa en un organismo viviente, que trasciende la contemplacién individual de

cada elemento del sistema constituyente del Saber Propio.

propias de cada grupo étnico. La unidad de pensamiento se convierte, por tanto, en un horizonte politico compartido
por los pueblos de AIZA.



Es importante resaltar que los agentes educativos de AIZA de acuerdo con la politica
educativa de la asociacion son los padres y madres de familia, jévenes, autoridades, docentes,
abuelas y abuelos, estudiantes, secretario de educacién de AlZA, asi como otros agentes tales,

como actores externos aliados.

De acuerdo con lo anterior, se hizo una convocatoria a la comunidad educativa de AlIZA a
través de algunos referentes en territorio para definir el equipo sistematizador encargado de
dinamizar el proceso, convocatoria que da como resultado la designacion de los siguientes
agentes educativos:

Cuadro 1. Equipo Sistematizador

‘ Rol en la comunidad Nombre ‘
Secretario Educacion AIZA Roboam Teteye
Director Institucién Educativa Vicente Kuyuedo Waroke
Coordinador Académico Raulison Rimabale Yacob
Docente Victor Raul Daniama Cuéllar
Asesor Tradicional José Pablo Uaroke - Simén Nepayenua
Lider Comunitario Francisco Acipali
Lideresa Mayra Lépez Martinez

Fuente: Elaboracion propia.

1.3. Delimitacion del eje de sistematizacion

El andlisis e interpretacion de la experiencia objeto reflexion de la sistematizacidon aqui
descrita, esta bajo la orientacion de los siguientes cuestionamientos: ¢Cémo ha sido la
implementacién de la experiencia del modelo pedagdgico propio AlZA, a partir del
reconocimiento de practicas educativas que instauran el saber propio de los pueblos indigenas
gue conforman el Resguardo Indigena Predio Putumayo? ¢Cémo las “buenas practicas”
fortalecen el modelo pedagdgico propio de AIZA? ¢Cudles son las alternativas relacionales que,
desde lo local, constituyen escenarios de preservacion de la identidad cultural de los pueblos de
AIZA? ¢Cémo el modelo pedagdgico se constituye en un mecanismo de configuracion de
subjetividades en resistencia?

A saber, el analisis en la presente sistematizacion de experiencias implica, entre otras

cosas, el establecimiento de ejes tematicos transversales que permiten la profundidad



interpretativa a partir de la consideracidn de preguntas iniciales. ¢ Para qué queremos hacer
esta sistematizacién?, ¢ Qué experiencia queremos sistematizar?, ¢ Qué aspectos centrales de
esas experiencias nos interesa sistematizar?

En aras de profundizar en los cuestionamientos arriba citados, se propuso un taller
preparativo con los diferentes agentes del equipo sistematizador, con la finalidad de delimitar
los ejes transversales de andlisis de la experiencia de implementacidn del PEC de AIZA. De este

ejercicio se delimitaron los siguientes ejes:

e Reconstruir la experiencia de implementacion del pensamiento pedagdgico AIZA durante
el periodo comprendido entre el 2010 al 2019.

e Analizar la percepcién de los agentes comunitarios de AlZA frente a la preservacion y
conservacion de la identidad cultural.

e Visibilizar los aciertos, desaciertos, lecciones aprendidas y buenas practicas del Sistema

de Gobierno Propio en Educacién de AIZA conforme el componente filosoéfico del PEC.

1.4. Plan de trabajo

La presente sistematizacidn de experiencias encuentra su principal motivacién en la
visibilidad de discursos, practicas y propuestas interpretativas constituidas desde la periferia.
Este marcado interés en aprender desde lo otro, lo no candnico, en escapar de las falacias
derivadas del caracter determinista, ideolégico y reduccionista tan aclamado desde la tradicién
clasica en las ciencias sociales, se entiende, para el equipo investigador, como una extension de

la investigacidn sociocritica.

Muy en contraposicidn al principio de orden que subyace la objetivacidn de sujetos y
fenémenos de la vida social, la sistematizacidon de experiencias aqui propuesta encuentra su
razén de ser en dar visibilidad al potencial de cambio de la experiencia, ademas de la
produccién de conocimiento intencionado a raiz del didlogo cultural devenido de la interaccién
entre agentes transformadores pertenecientes a la experiencia (estudiantes, educadores,
abuelos, autoridades locales, padres de familia) y autores del proyecto, como equipo

sistematizador.



La pertinencia de este enfoque nos permite construir un conocimiento intencionado a la
luz de los significados y vivencias entorno a la experiencia propiamente dicha de la
implementacién del PEC. El conocimiento es intencionado, en la medida en que su finalidad es
transformar el contexto inmediato donde se desarrolla la experiencia, asi como permear en
otros contextos desde los aprendizajes y practicas especificas de los agentes de cambio
pertenecientes a AIZA. Lo anterior, en el seno de la autorreflexion y autorreconocimiento tan

propicios de la sistematizacién de experiencias.

Segln lo aqui expuesto, el proceso se circunscribe en el enfoque sociocritico debido a su
apuesta: desde lo ontoldgico, al vincular a los actores como agentes sentipensantes y politicos;
lo epistémico al considerar reivindicativa y potencialmente transformadora la teorizacién
derivada de los saberes de margen (saber propio de los pueblos de AlZA); y, desde lo
metodolégico, al optar por estrategias, técnicas e instrumentos, que demandan la participacién

y contextualizacién de los temas de estudio, en este caso, la educaciéon propia.

1.4.1. Sistematizacion de experiencias como estrategia metodoldgica.

Se encuentra en la Sistematizacién de experiencias y la Investigacion Accién Intercultural
(1Al), las condiciones éticas, epistemoldgicas y metodoldgicas para aproximarse, desde lo critico,
decolonial e interpretativo, a la l6gica que hila la practica educativa de AlZA, toda vez que estas
apuestas emergentes reconocen la necesidad de propiciar escenarios en los que, desde la
ecologia de saberes, se visibilicen las formas sociales y politicas de la educacién en las
comunidades indigenas que constituyen AlZA.

Es asi como se opta por la sistematizacion de experiencias como una forma de practica
social orientada a la produccién de conocimiento, al entenderse como una modalidad de
investigacion critica e interpretativa.

El horizonte politico de la sistematizacion, en este sentido, se enmarca en el reconocer
las diversas formas de constitucién del conocimiento, conocimiento situado, que son propias de
cada contexto y que configuran las practicas sociales sustraidas de las realidades a través de la

interpretacion de sujetos historicos, politicos y dindmicos.



En términos concretos, es una sistematizacién de procesos, en la medida en que se
centra en los factores metodolégicos que intervienen en la implementacion del Pensamiento
Educativo Comunitario, PEC, por tanto, se centra en dar respuesta a la pregunta: ¢ Cémo se ha
venido implementando? Por otro lado, es una sistematizacion correctiva, en la medida en que
busca replantear las acciones y mejorar la implementacién del PEC. Ahora bien, se opta por
acoger el modelo de sistematizacién como investigacion critica e interpretativa, el cual seglin
Mendoza y Torres (2013), contempla una ruta metodoldgica materializada en 4 fases generales:

Cuadro 2. Proceso metodoldgico de la Sistematizacidn de experiencias

Fase Proceso

Creacién de condiciones Conformacion de equipo

Reconstruccién historica Delimitacion de la experiencia
Analisis interpretativo Analisis tematico
Sintesis y socializacidn Devolucion creativa

Fuente: Elaboracion propia a partir de Torres y Mendoza (2013).

1.4.2. Técnicas e instrumentos
Teniendo en cuenta las particularidades de la sistematizacion de experiencias, en tanto
estrategia metodoldgica, se opta por seleccionar un conjunto de técnicas y herramientas de
investigacion que respondan a la dinamica reflexiva y dialdgica del proceso metodoldgico aqui
expuesto. En este sentido, las técnicas interactivas de investigacidn social cualitativa se
configuran como una alternativa apropiada al incentivar la construccién de conocimiento desde
lo descriptivo, narrativo, expresivo, histérico, ademas de la toma de conciencia.

Ilustracién 1. Técnicas interactivas para la construccién de conocimiento.

Linea de
tiempo

Encuentro

Cartografia
corporal

Saberes
Recorrido

de
memoria

Revision
documental

Fuente: elaboracidn propia.



Capitulo 2: Contexto inicial de la experiencia

Este segundo apartado condensa aspectos previos al proceso organizativo de AIZA
enfatizando en los antecedentes politicos, econdmicos, culturales, geograficos y ambientales del
territorio que hoy se denomina Resguardo Indigena Predio Putumayo. A saber, es necesario
identificar las rupturas socioculturales que permearon el territorio de los pueblos indigenas de

la hoy Asociacion, para comprender su posterior proceso politico organizativo.

En un primer momento, es necesario reiterar que Colombia es un pais que preserva un
sin nUmero de manifestaciones culturales evidentes en la riqueza étnica y formas de vida de los

pobladores de los diferentes puntos del territorio nacional.

Precisamente, en atencidn a esto ultimo, el gobierno nacional reconoce la autonomia de
los grupos étnicos como un derecho colectivo en los principios de la Constitucion Politica de
1991, mas especificamente en el articulo 329, con la intencionalidad de preservar los patrones
culturales que configuran las formas de vida y proyectos culturales originarios a lo largo y ancho
del territorio. Por tanto, referirse a la autonomia de los grupos étnicos implica de forma
inmediata entender: “la facultad que tienen de organizar y dirigir su vida interna de acuerdo con
sus propios valores, instituciones y mecanismos dentro del marco del Estado del cual forman

parte” (Defensoria del Pueblo, 2014).

El reconocimiento de la autonomia de gobierno de los pueblos indigenas por parte del
Estado colombiano demanda la adopcién de una postura de garante por parte de este ultimo,
toda vez que, el Gobierno Nacional, debe propiciar las condiciones minimas que permitan la
puesta en marcha de las formas de organizacidn social y politica, el ejercicio del control y Ia

autoridad basados en los modelos de justicia propios de cada comunidad.

En el marco de lo anterior, se destacan experiencias como el modelo de Gobierno Propio
de AIZA, la cual congrega doce cabildos indigenas pertenecientes al Resguardo Indigena Predio
Putumayo en el Departamento del Amazonas. Su experiencia resulta ser de gran relevancia para

el analisis de la configuracidn del Ser Indigena como sujeto politico; en palabras de Roboam



Teteye, secretario de educacién de AlIZA: “Bueno, el ser indigena para mi es una cosa que
(silencio), que uno lo tiene ahi metido (silencio) que uno en la vida; bueno, podemos decirlo de la
siguiente manera: el ser indigena es como un protector, un guardidn; alguien que estd ahi para
proteger el territorio, ese es el ser indigena” (2020). Esto ultimo, permite entender, como el Ser
Indigena de AIZA, se constituye fuera del discurso hegemodnico de occidente, a partir de la
reproduccidn de saberes tradicionales condensados en su MPP, consecuente con las formas de
organizacidn social y politica, asi como el ejercicio de poder derivados de su estructura de
Gobierno. En esta linea, la nocion de Ser Indigena proveniente de la cosmologia de los pueblos
de AIZA se constituye en una manifestacion de subjetividades formadas desde la diferencia
colonial portadoras de una doble conciencia que es, a su vez, colonial y subalterna al mundo
occidental, segln enfatiza Mignolo (2000:40) retomando la categoria de la doble conciencia

desarrollada por Du Bois (1904)2.

Ahora bien, las practicas culturales dispuestas en el PEC de AIZA, se orientan a la
preservacion, fortalecimiento y recuperacién del Orden Cultural (Asociacidon de Autoridades
Indigenas Zona Arica, 2010) entregado al Ser Indigena por el Ser Creador a través de la Palabra
de Vida, precisamente, debido a que los pueblos indigenas pertenecientes a la Zona Arica, se
han visto afectados por multiples contingencias desde la colonizacién del ser y el saber, asi
como del territorio, situacidon que hoy en dia los lleva a plantear lo mencionado como fin de su

politica educativa.

2.1. Rupturas y desorden cultural.

Teniendo en cuenta lo descrito en parrafos anteriores, se puede inferir que el sistema de

educacién propia de AIZA se constituye en una forma de resistencia social con relacién a los

2 para ampliar el dilema que representa esta doble conciencia en la constitucidn de subjetividades desde la diferencia
colonial ver: Du Bois, W.E.B., The Souls of Black Folk, Vintage Books, Nueva York,1990 [1904]. En el caso especifico
de esta experiencia, la doble conciencia del Ser Indigena se constituye en un tejido que no es excluyente del
conocimiento derivado de otras culturas, como si de propender por aprehender de ellas, pues en su filosofia de
pensamiento es determinante el encuentro con otras culturas a fin de prepararse para los desafios que estas
representan para su.



mecanismos histéricos de adiestramiento cultural, naturalizados a través del proyecto educativo
nacional (de occidente), ora desde el cristianismo, ora desde la denominada propuesta
etnoeducativa; considerando los mismos desde la perspectiva de la colonizacion del ser al
concretarse en nociones transgresoras y pormenorizadas de lo Propio, manifiestas en un
proyecto de vida distanciado del Mandato Ancestral; Roboam Teteye, secretario de educacion

de AIZA, menciona al respecto:

(...) yendo como a la historia, la educacién podriamos decir tradicional, la que se estuvo
haciendo en el tiempo de las misiones, siempre se basaba como en las materias
tradicionales: matematicas, lenguaje, ciencias, digamos en eso estaba direccionado, y la
religién; nunca se tenia en cuenta lo propio: la artesania, el conocimiento del territorio, la
lengua propia, eso no se tenia en cuenta. Claro esta que, esa educacién propia se venia
practicando en los mambeaderos, digamos con los abuelos; pero escolarizado no. En esta
ocasion, esa educacion, se quiere desde nosotros, desde el pensamiento, el PEC, se quiere
trabajar en el aula; entonces, por eso, nosotros decimos qué es educacidn propia porque
hay conocimiento occidental pero también hay conocimiento partiendo desde lo nuestro

(2020).

Dicha colonizacion del Ser, en tanto extension del modelo etnoeducativo, se condensa
en un hibrido que superpone las practicas del hombre blanco sobre las del indigena, toda vez
gue mantiene la intencionalidad evangelizadora tan caracteristica de las misiones del
Episcopado durante la década de los 50’s hasta finales del S.XX en la frontera colombo
peruanas.

Misiones cuyo afan de “civilizar” conllevaron a la pérdida de la lengua propia y de la
identidad cultural en las actuales generaciones.

El presente apartado se propone como una revisidn sobre los mecanismos estructurales

de colonizacion del poder dispuestos en la experiencia de administracion de los sistemas

3A proposito de esto Romero, L. Fernando (2002) menciona: “Entre los afios de 1900 y 1960 la educacién de los indigenas se llevaba a cabo bajo
la tutela de la iglesia o en escuelas oficiales en las cuales se aplicaba un curriculo que desconocia la cultura de los grupos étnicos y en la mayoria
de los casos se impedia que se hablara en la lengua indigena. (CRIC, 1987:9) Con el concordato entre el estado colombiano y la santa sede
firmado en 1987 y el cual se extiende hasta pasado el medio siglo XX”. Pag.1. Ahora bien, el discurso de etnoeducacion por parte del Estado
colombiano se da a partir de la promulgacidn de la constitucion de 1.991, pues, a partir de esto se reconoce como patrimonio de la nacién la
diversidad étnica y cultural del pais.



propios educativos de los pueblos indigenas del sur del pais, teniendo como punto de referencia
las ideas fruto de la reflexidn critica de la experiencia de AIZA, atendiendo principalmente los
esfuerzos y avances de la Asociacién que hoy en dia se manifiestan en subjetividades hibridas
entre lo propio y lo occidental. Esto ultimo, se puede entender a partir de la finalidad del PEC de
AIZA, respecto de preparar a las nuevas generaciones para la administracién de su territorio, asi
como para la vida del mundo moderno. Roboam Teteye, secretario de educacién de AlZA,

menciona al respecto:

(...) Porque, digamos, en este mundo moderno que viene surgiendo, los muchachos
muchas veces se han inclinado hacia la tecnologia, hacia la innovaciones que vienen del
occidente y han dejado un poquito al lado el conocimiento cultural, el conocimiento
tradicional; finalmente porque las innovaciones, que podriamos decir del hombre blanco,
es atrayente entonces esto lo van dejando como a un lado; entonces, desde la diligencia
de los profesores y abuelos, podemos rescatar ese conocimiento tradicional a partir de la

escuela, por eso se ha trasladado (2020)

A partir de lo anterior, se hace evidente la manera en que la influencia del mundo exterior
permea la cultura y las tradiciones, y obliga a las nuevas generaciones a concebirse
simultdneamente desde lo propio y lo apropiado; al mismo tiempo que invita a una apertura

cultural diversificada.

(...) pronto los muchachos estan digamos estan utilizando la tecnologia sin digamos sin
conocerla, entonces se estan perdiendo en ese mundo, entonces el fin Ultimo es que
digamos ellos conozcan que la tecnologia o las cosas de afuera son buenas, cuando uno la
sabe utilizar, cuando uno va a cogerla para otras cosas pues nos vamos a perder y
digamos el fin dltimo, el fin, fin como tal, seria digamos, cdmo tener claro todos los
conocimientos tanto de afuera como de nosotros propios y pues a partir de eso cuando
uno tiene claro lo de all3, lo de uno, no se va a perder, uno no va a coger otros caminos.

(Entrevista a Mayra Lopez, octubre 2020).



llustracion 3. Actividad académica con estudiantes de 8° en la Maloca de la Comunidad
Bora de Puerto Arica.

Fuente: Registro propio (2019).

El caso de los pueblos indigenas pertenecientes al Resguardo Predio Putumayo,
jurisprudencia de AIZA, representa un devenir de sucesos histdricos marcados por la influencia

occidental en su afan de homogenizar la diversidad cultural bajo el esquema europeo cristiano.

A saber, el acercamiento a los sabedores tradicionales, madres y padres de familia,
docentes, autoridades locales y demads agentes del sector educativo, sumado al andlisis
documental, permitié un primer acercamiento a la légica temporal de la experiencia a partir de
la identificacion de tres momentos o contingencias diferenciadas, en los cuales la dindmica de la
educacién varia segun la intervencidn u omision de diferentes actores, la cuestidén sociopolitica
y cultural, asi como de factores econdmicos y de transformacién del territorio, segin se

menciona a continuacion.

2.1.1. Educacion propia: 1900 hacia atras

El punto de partida de la educacidn propia, segun la concepcion ancestral, se halla en el

Origen del Hombre y el Origen de la Lengua. A saber, la historia de origen de los pueblos Muinai

y Pitnemunaa (Asociacién de Autoridades Indigenas Zona Arica, 2012) narra la aparicion del



hombre en el territorio sin ninglin mecanismo de interaccidn. Sin embargo, viendo la necesidad
de comunicarse con su entorno natural Moo Buinaima / me piivyene Niimuhé (el Ser Creador)
entrega el tabaco del lenguaje (me Piivye bafiehe) al hombre para que mediante el lenguaje
pueda: comunicarse con su ser creador (Moo Buinaima / me piivyene Niimuhé); permitir la
interaccion hombre a hombre (Uruki moo / piine avyeju niimuhe ihayaachi) y, administrar todo
lo creado mediante la palabra de vida (kumuya uai / Piivye ihjyu), para lo cual debera emplear

las curaciones, consejos y bailes tradicionales®.

Se logran identificar tres momentos respecto a la constitucidn linglistica de origen de los
pueblos Muinaiy Piinemuna de AlZA. Estas mismas se relacionan con el proceso de crecimiento
del lenguaje y la relaciéon del hombre con su medio seglin se muestra en el siguiente cuadro:

Cuadro 3. Constitucion lingiiistica de los pueblos de AIZA

Etapa de desarrollo Hechos relevantes segtn la tradicion Muinai y Piinemunaa

- Muinai y Piinemunaa de Primera y segunda generacion

- Delimitacion del territorio ancestral Muinai y Pitnemunaa entregado por el Moo
Buinaima / me piivyene niimuhe (Ser Creador en lengua Muinai y Piinemunaa
respectivamente)

- Origen de las etnias Muinai y Piinemunaa

- Origen de la lengua de cada pueblo Muinai y Piinemunaa (ver anexo A. Sobre el
origen de la Lengua Propia)

- Llegada del hombre blanco.

- Bonanza cauchera — dominio territorial. (1.932 y 1.980)

- Misiones —orfanatos —internados —implantan un conocimiento ajeno no acorde
a la cultura propia. (1.980 a 1991)

- Bonanza de la coca (narcotrafico). (1.980 a 1991)

- Desplazamiento forzado del territorio de origen. (1991 a 2.003)

- Bonanza esporadica (Presencia de instituciones — ONGs y otras). Ver: anexo B.
Etapas del desorden cultural. (1991 a 2.003)

Re-encausamiento de la lengua de cada Pueblo Muinai y Piinemunaa en el marco de

la interculturalidad y la nueva visién de educacidn propia consignada en el PEC, el

MPP y el Componente sociolingliistico de AIZA.

Orden Ancestral (1.900
hacia atras)

El desorden lingiiistico
(1.900 hasta 2.003
aproximadamente)

Nuevo orden Cultural
(2.003 hasta ahora)

Fuente: Elaboracién Propia a partir de (Asociacidon de Autoridades Indigenas Zona Arica,

2012, pags. 3-22)

4 Para escuchar el recurso de audio elaborado ingresar al siguiente link: https://soundcloud.com/sistematizacion-
aiza/momento-1-educacion-propia-1900-hacia-a-tras



En esta primera etapa, la adopcién de las practicas ancestrales y el uso de los medios
propios se constituyen en la educacién propia. La misma se concentra en la integracion de los
espacios propios de ensefianza®, de esta manera se propicia el dinamismo hermenéutico
condensado en la Palabra de Vida del Ser Creador, por lo tanto, la formacion se piensa con la
finalidad altima del desarrollo integral del Ser Indigena, segln el mandato ancestral, esto es el
conocimiento del mundo a través de la aprehension de la lengua propia en sus diferentes
etapas:

llustracién 4. Etapas del desarrollo del Ser indigena.

3° Etapa

Uai bofuefiyano / tsiimene mejuuvene

1. Irai fue Uai / kijuwa Unihya Gwaaboju.

2. Jofo eromo itino mameki / Jaa pafie ijkyianehji.

3. nana jofo abimo itino mamekiai / jaa hallu ejnehkuri ijkyanehji méme
4. Kai makarano itino mameki / Me ulle tsihji ihkyanehji memeh.

4° Etapa
Abi yetaja Uai / Ovajtsa Mejavene ijkyatsoja
+ inoye Uai / Miiajtso ihjyu.

+ lokireyena Uai / Tsapijcé ihjyu.

+ Onoyena Ual / Avyeju ihjyu.

+ Jiereyena Uai / Wakimyei Uwaboju ihjyu

2° Etapa
Oguiriya / Tsiimene iihjyuvahifie tijkenune

5° Etapa
Uruki Komuiya uai ufiuano / Akauve ihjyt

Fimairiyano Boijkyuju awaju

Fuente: AIZA (2012). La primera etapa, se refiere a los consejos y dietas durante el embarazo. En
la segunda etapa el nifio empieza a hablar. En |a tercera, el nifio conoce su entorno: la ensefanza
empieza al lado del fogén (hace referencia al lugar dentro de la maloca donde se tuesta la hoja de coca
para preparar el mambe), identifica todo lo que esta dentro de la casa y posteriormente, lo que esta

alrededor de la casa y finalmente, los lugares donde se frecuenta en la vida diaria (caminos, chagra,

5 Maloca, técnicas propias, Chagras, Mingas, Pesca, entre otros. evento (baile tradicional en fiestas); esta listo para
gobernar y maneja las palabras de los abuelos para organizar los trabajos.



monte). La ultima y cuarta etapa, se refiere al joven que conoce todo su entorno: conoce su

responsabilidad dentro del linaje (se orienta); es capaz de animar cualquier

Para los pueblos de AIZA, esta integracién representaba un Orden Cultural el cual se
concreta, precisamente, en el equilibrio del Ser Creador, la Palabra de Vida, el Territorio y el
Gobierno Propio. Se evidencia articulacidn entre la familia, la comunidad y el Saber Propio pues
“se educaba con el mandato del ser creador”, segin mencionan los abuelos y las autoridades
tradicionales de AlZA.

Uno de los primeros hechos historicos relacionados con el desorden cultural y la
desestabilizacidon de la formacidén del Ser Indigena es el conflicto colombo peruano,
comprendido en el periodo de 1918 a 1932, pues segun registros de AlZA, se presenta la
primera ruptura del Orden Cultural con la llegada de la Bonanza del Caucho soportada por el
comercio internacional , lo cual, entre otras cosas, genera un desplazamiento masivo de los

pueblos originarios, entre ellos, los 25 clanes del pueblo Piinemuna.

Algunos de los efectos negativos de esta primera irrupcién, segun la documentacién
oficial de AIZA son: la pérdida del control territorial, el abandono definitivo del territorio
ancestral por parte de algunos clanes, desplazamiento interno, la adopcion de patrones
fordneos de gobierno en las comunidades, la desestabilizacién de los roles de autoridades
locales al convertirse en un “cauchero mds”, las practicas de esclavitud generalizada, el
genocidio y la trata de personas, como rememora el abuelo Luis Rimabake de la comunidad
Nueva Esmeralda (2019).

En esta misma época, la explotacidn del territorio, especificamente de madera y pieles,
conlleva a un genocidio extendido de los pobladores de la Zona Arica®. Adicional a esto, las
practicas de esclavitud vienen acompafiadas de la imposicién de la lengua castellana como

medio de control por parte de los explotadores.

6 La revisiéon documental de fuentes secundarias permitié identificar la ausencia de cifras que daten del impacto del
genocidio respecto al nimero de victimas. Sin embargo, se encuentran referencias de que en el periodo comprendido
entre 1910 a 1930 se encontraba un nimero aproximado de 43 clanes Muinat; mientras que entre 1910y 1932 habia
un aproximado de 25 clanes Pitnemunad segun AIZA (2012).



2.1.2. Episcopado: 1950 — 1999

Empezando la década de los 50’s, sumado al desorden cultural iniciado por las bonanzas
y el comercio internacional del caucho, la Educacién Propia de los pueblos indigenas
pertenecientes a AIZA entra en un segundo ciclo de crisis con la llegada del episcopado, como
rememora el Abuelo Tradicional Piinemuna de la comunidad Nueva Esmeralda, ubicada a la
orilla del rio Igara Parana (Entrevista a profundidad, Nueva Esmeralda. Marzo 16 del 2019):
La educacion era netamente tradicional, en las mismas malocas, entonces llegan los
Capuchinos para educarlos o sacarlos a “la civilizacién”. Fueron los capuchinos en el afio
de los 50 o 60, entraron a evangelizar, a cristianizar; después van introduciendo el
castellano, van prohibiendo el habla de los abuelos de nosotros (lengua materna de los
pueblos Muinai y Piinemuna), e inicia la prohibicién del habla propio. Reunian a los nifios
en lugares especiales, fuera de la maloca, debajo de los drboles u otros espacios. Exigian
mucho, con castigos les amarraban lo boca con palos y los soltaban cuando iban a comer,
es decir, que la lengua propia no lo podian hablar por ningiin lado. En el afio 70 yo ya tenia
conocimiento, solo era la formacion de los curas.
Esta irrupcidn responde a la instauracién de la ley 20 de 1974’. Este mecanismo de
dominacién de orden estructural, promulgado por el Congreso de la Republica, tuvo por objeto
aprobar el Concordato y el Protocolo Final entre la Republica de Colombia y la Santa Sede, con

el cual se escolarizd la educacién indigena.

Esta segunda contingencia se remonta al modelo de educacion contratada, el cual
formaliza la practica evangelizadora del episcopado con la instauracion de la ley mencionada.
Este mecanismo “prestd particular interés a la evangelizacidon y a una educacién en funcion de
los preceptos de la Iglesia catdlica. Esta politica, y la de los internados escolares (iniciada en los
primeros 25 anos del siglo XX) tenia como objetivo central el ingreso de los indigenas al mundo

civilizado (...)” Curieux, T (1999: 46)

7 Esta politica civilizadora tiene antecedentes que se remontan al afio de 1880 en el cual se firma un primer protocolo
por parte del Estado colombiano con la Santa Sede, y que, dos afios después toma mayor impulso con la Ley 89 de
1890, la cual “determina la manera como deben ser gobernados los salvajes que vayan reduciéndose a la vida
civilizada” segin menciona Curieux, T (1999: 46)



En este periodo se instaura el internado en el antes corregimiento departamental y hoy
Area No Municipalizada (ANM) de la Chorrera cuya administracién, como es de esperarse,
gueda en manos de la Iglesia Catélica. A razén de no contar con ningln espacio escolar para la
formacidn, se hacian recorridos a lo largo del rio Putumayo para desplazar a los salvajes a su
transito a la civilizacion; segun recuerda el abuelo Luis Rimabake (2019) Esta situacién, generd
cambios en el sistema econédmico propio de los pueblos de AIZA, pues, las actividades de
agricultura y pesca, que en algin momento fueron destinadas para el mantenimiento del
hombre indigena, ya debian ampliarse con el fin de aportar a la manutencién de los nifios y
adolescentes arrebatados por los “hombres del incienso”; segin rememora el abuelo tradicional
Luis Rimabake (2019).

Un aspecto de gran relevancia que permite entender el transito de la Educacién Propia a
la contratada es la intromisidn de los saberes fordneos en contraposicion al mandato ancestral.
A saber, con la mirada escolar dispuesta por el Gobierno Nacional a través del Decreto 1142 de
19788, se genera un cambio en la forma de entender el proceso de desarrollo del Ser Indigena,
pues a la luz de la cosmovisién de los pueblos de AIZA, al hombre indigena se le formaba hasta
una edad aproximada a los 14 afios, para ello, se hacia uso de los consejos, dietas y curaciones
del Abuelo Sabio. Sin embargo, la escolarizacidn moviliza esas practicas a un contexto
desconocido hasta entonces para los indigenas en las décadas de los 70’s y 80’s. En este sentido,
la formacidn sobre el origen y el uso de los recursos de la madre tierra se desplaza por el
aprendizaje de la lengua castellana, la matematica, la historia patria y la religidn catdlica.

La Palabra Dulce® es suplantada por la Ley de Adoctrinamiento como mecanismo de
ensefianza, tanto para los docentes afiliados a la Santa Sede, como para los estudiantes; es
decir, el didlogo intergeneracional propicio entre los Tradicionales, padres de familia y el nifio,
cuya finalidad era acoger y aconsejar, es cambiado por el uso de castigos y torturas

encaminados a despojar al ser indigena de su Mandato Ancestral: su lengua materna.

8 Este decreto del Ministerio de Educacion Nacional reglamenta el articulo 118 del Decreto - ley nimero 088 de 1976
sobre educacién de las comunidades indigenas. Para mas informacion ver:
https://www.mineducacion.gov.co/1759/w3-article-102752.html?_noredirect=1

9 La Palabra Dulce, es una préactica ancestral de los pueblos indigenas de la Zona Arica, entendida como el medio de
formacién en principios tradicionales que busca incentivar la adopcion de practicas acordes al Mandato Ancestral, a
través de un didlogo abierto y consensuado entre los Abuelos Tradicionales, o conocedores, y el hombre en
formacion. De acuerdo con el Estatuto AIZA.



llustracion 5. Visita del presidente Virgilio Barco en la Chorrera Amazonas, entregando la
resolucion de conformacion del Resguardo Indigena Predio Putumayo el 23 de abril de 1988

Fuente: OPIAC (2020)

2.1.3. El transito a la prestacidn integral del servicio educacion.

Desde el aifio 1996, las comunidades de AIZA empiezan a constituir lo que hoy se
identifica como su PEC, en tanto manifestacion de la micropolitica resistente en contraposicién
al desorden cultural propiciado por la irrupcion del modelo de educacién contratada. Esta
situacion, sumada a la sentencia AC985/1999 de la Corte Constitucional la cual ordena al
Departamento del Amazonas liquidar el contrato de Educacién con el Episcopado, cimienta el

escenario para la consolidacion del modelo de prestacidn integral del servicio®®.

Llegados a este punto, AIZA a través de su secretaria de educacion y el acompanamiento
de asesores externos definen la apuesta pedagdgica, filosofica y politica del sector educativo a
través del ya mencionado PEC, asi como de la institucionalizaciéon de su Modelo Pedagdgico
Propio (MPP), en los cuales se concreta el enfoque etnoeducativo como eje orientador de las

practicas pedagodgicas en el territorio:

10 para escuchar el recurso de audio elaborado ingresar al siguiente link: https://soundcloud.com/sistematizacion-
aiza/momento-3-transito-a-la-prestacion-integral-del-servicio-educativo



El enfoque se centra en los cambios e impactos generados por la relacién con el
mundo no indigena, y sus consecuencias en la perdida de la identidad cultural.
Para que desde esta nueva relacidn se trabaje para asegurar la construccidon de un
futuro que posibilite la realizacion del ser indigena. Se puede afirmar que el
enfoque mira desde el pasado, entiende el presente y crea un futuro con
propuestas que solucionan las problematicas que distancian a las generaciones de

la Palabra de Vida ( Asociacion de Autoridades Indigenas de la Zona Arica, 2011).

Con estos avances en la politica educativa de AIZA, se inicia la negociacién con el
Gobierno Nacional con el fin de generar espacios de contratacidn directa con la Asociacién,
haciendo énfasis en la autonomia de gobierno de los Pueblos Indigenas en todos sus sistemas:

educativo, salud, territorio, gobernanza, entre otros.

Para el afio 2002, se crea la primera Mesa Permanente de Coordinacién
Interadministrativa (MPCI) en el municipio de Leticia, en la cual se estable la primera discusién
sobre las modalidades de coadministracion y “a todo costo” (mds adelante prestacidn integral),
situacién que, tras cinco afios de negociacion, permitié en el afio 2007 la celebracidn del primer
contrato bajo la modalidad de contratacion directa con el Departamento Administrativo de
Educacidn Cultura y Deporte (DAECD), del Departamento del Amazonas; consolidando de esta
manera la tercera ruptura en el proceso histérico del sector educativo al retornar el control y

administracion de la formacidn de las nuevas generaciones a los pueblos de AIZA.

Finalmente, para el afio 2014 se expide el Decreto 1953 2014, por el cual se crea un
régimen especial con el fin de poner en funcionamiento los territorios indigenas respecto de la
administracion de sus sistemas propios, el cual se identifica como el avance mas cercano a la
fecha actual en tanto de desarrollo legislativo en materia de educacién propia y autonomia

administrativa en lo correspondiente al Sistema de Educacién Propia.



Capitulo 3: Reconstruccion narrativa de la experiencia de implementacion del PEC de

AlIZA

3.1. Asociacion de Autoridades Tradicionales Indigenas de la Zona Arica (AIZA)

La Asociacién de Autoridades Tradicionales Indigenas de la Zona Arica (AIZA) fue creada
mediante la Resolucion No. 0061 del 05 de septiembre de 2003 de la Direccion de Asuntos
Indigenas, Minorias y ROM del Ministerio del Interior conforme al Decreto 1088 de 1993, Se
constituye formalmente en el afo 2013, aunque, tal y como se ha venido mencionando, sus
lideres han venido trabajando desde antes, con el fin de defender el territorio ancestral para
asegurar la pervivencia de los pueblos indigenas que la constituyen.

El direccionamiento de la organizacion es encabezado por los abuelos sabedores, pues,
son ellos los encargados de transmitir los conocimientos tradicionales que constituyen los
valores de navegacion de AIZA. Algunos de los valores propios de la filosofia de gobierno de
AlZA son: el cumplimiento de la Ley de origen o ley ancestral propia; la territorialidad; la Palabra
de vida como eje del pensamiento; la reciprocidad; la unidad de pensamiento; el uso la coca, el
tabaco y la yuca dulce; la interculturalidad; el trabajo; y el respeto entre nosotros y con todos
segln se destaca en los estatutos de la asociacion (Asociacion de Autoridades Indigenas Zona
Arica, 2006).

Los principios rectores de AlZA se concretan en su Filosofia de Gobierno, pues segun el

documento de Plan de Vida de la Asociacion:

(Nuestra filosofia) se encuentra sustentada en la palabra del tabaco, coca y yuca
dulce-palabra de vida. Nuestra Vision ARt KAt ATIKA, JAGHY+ KAt UNUA: Alcanzar la
Unidad y la Autonomia en nuestro Territorio a través del Plan de Vida y el ejercicio
del Gobierno propio. Nuestra Mision KAt TAHUHNA UAI: fortalecimiento de la

territorialidad a través de un sistema de gobierno propio para el control territorial

11 Decreto 1088 de 1993. Por el cual se regula la creacién de las asociaciones de Cabildos y/o Autoridades
Tradicionales Indigenas. Para mas informacion ver: http://www.suin-
juriscol.gov.co/viewDocument.asp?ruta=Decretos/1221761



mediante la aplicacién de nuestro plan de vida - Hacer amanecer la palabra-

(Asociacion de Autoridades Indigenas Zona Arica, 2006, pag. 6)

Ahora bien, su estructura de gobierno propio se concreta en diferentes drganos de
administracion, los cuales tienen como propdsito descentralizar los principios que constituyen la

filosofia de Gobierno de AIZA, como se evidencia en la siguiente ilustracion:

llustracién 6. Organos de administracién territorial en el Sistema de Gobierno Propio
de AIZA.

Consejo
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ORGANOS DE Consejo de

ADMINISTRACION Administracion
TERRITORIAL Territorial

Consejo de Control
Territorial

Fuente: elaboracién propia a partir de estatutos de la AIZA (2003)

Como se ha mencionado en parrafos anteriores, los abuelos son la mayor instancia de
consulta y decisidén en cualquiera de los sectores de incidencia de AIZA (salud, educacién,
territorio, etc.) de alli que el Consejo Tradicional de Gobierno sea la mayor instancia de
administracion territorial en el sistema de gobierno propio de AIZA. Ahora bien, una vez se
concretan los aspectos de navegacion en esta instancia, es responsabilidad del Consejo de

Administracién Territorial llevar a cabo las acciones pertinentes a fin de hacer operativa la



filosofia de gobierno, esto se hace a través de las diferentes secretarias que componen AlZA,
como se puede observar en la siguiente ilustracion:

llustracién 7. Consejo de Administracion Territorial de AlIZA.
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Fuente: Elaboracion propia a partir de estatutos de la AIZA (2003)



3.2. Hitos significativos en la historia de AIZA con relacién a su politica educativa.

A continuacidn, se presentan algunos de los principales eventos relacionados con la
construccion y fortalecimiento de la politica educativa de AIZA. Los momentos aqui
evidenciados son el resultado de un arduo ejercicio colaborativo que suma el interés de abuelos
sabedores, madres y padres de familia, estudiantes, gobernadores tradicionales, docentes y
directivos de AlZA.

La linea de tiempo, en tanto ejercicio de interpretacién conjunta de la experiencia,
representd, por un lado, un escenario de encuentro y rememoracién que permitio a las y los
compaiieros de AIZA hacer un ejercicio de memoria colectiva con relacién a su lucha por el
fortalecimiento de la identidad cultural de sus pueblos. Por otra parte, significé para el equipo
investigador una gran oportunidad de conocer la experiencia de implementacion desde las
voces y percepciones de quienes estuvieron en el disefio del PEC de AIZA.

llustracién 8. Construccion de linea de tiempo con actores de la comunidad de Nueva
Esmeralda en marzo de 2019.
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Fuente: Registro del proyecto. (A la izquierda) Wilber Rimabake, docente directivo de la
comunidad Nueva Esmeralda en el Igara Parana.
La construccion de la linea de tiempo se realizé a partir de insumos reunidos de

testimonios otorgados por diferentes actores de la comunidad educativa de AIZA. Gran parte de



los testimonios se logré condensar a raiz de visitas realizadas a las tres comunidades del Igara
Parana (afluente del Rio Putumayo) durante el mes de marzo de 2019. Se acordé iniciar en estas
comunidades con el equipo sistematizador teniendo en cuenta que es en ellas donde nace la
politica educativa de AIZA, proceso que se remonta al afio de 1996 con una de las comunidades
que forman parte de la asociacion llamada New Witemberg *?e inicia con el liderazgo del hoy
director del Centro Educativo Villa Fatima, Vicente Kuyuedo Waroke y del lider Giraldo Zapata.

Las jornadas realizadas en las en las comunidades de Puerto Cabello, Nueva Esmeralda y
New Witemberg, que en su conjunto se concibieron por el equipo sistematizador como un
recorrido de memoria, iniciaron con encuentros en las Malocas.

El itinerario de trabajo se dividié en tres momentos, a saber: un primer momento,
consistié en encuentros en la Maloca para socializar aspectos de la sistematizacion con los
abuelos, definir acuerdos y lograr su aprobacién.

Ilustracién 9. Reunidn de trabajo con auto
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ridades de la Comunidad de Puerto Cabello.
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Fuente: Registro del proyecto. Raulison Rimabake, coordinador académico del CEVF, en

didlogo con actores de la comunidad de Puerto Cabello durante receso de la jornada de trabajo.

20 marzo de 2019 (primero de izquierda a derecha).

2 E| nombre de esta comunidad se atribuye al abuelo Gilberto Kuyuedo, quien en su momento tuvo cercania con
ideas de la Iglesia protestante. Segun nos comenté Vicente Kuyuedo, su tio Gilberto, regreso al territorio que hoy
se conoce como la cuna del PEC en la década de los 80’s y construyé su chagra bajo el nombre de Nuevo
Wittemberg, debido a su admiracidon y cercania personal con el protestantismo fundado por Martin Lutero en la
Alemania de los 50’s. Afios después, el clan Kuyuedo se fue organizando alrededor del predio del Abuelo Gilberto y
fundaron la comunidad de New Wittemberg.



Consecuentemente, se procedia a la “curacién” o bendicion de los abuelos al equipo
sistematizador. Esto se hacia a través del Mambe y el ambil. Una vez se contaba con la
bendicidon de los abuelos, se asignaban responsables de la misma comunidad que se visitaba
para convocar a madres, padres de familia y estudiantes, a fin de participar en la jornada de
trabajo del dia siguiente.

Un segundo momento, consistié en los encuentros con la comunidad a fin de desarrollar
un didlogo de saberes sobre el proceso de consolidacidn de la politica educativa de AlIZA. Para
esto, se disefaron fichas de apoyo con preguntas de orientaciéon que permitieron dinamizar el
intercambio de experiencias entre los actores.

Un tercer y ultimo momento, fueron los espacios de discusidn sobre los hallazgos
derivados de las jornadas de trabajo, con el fin de ir unificando la informacién reunida y de ir
validando el ejercicio con los actores.

Por otra parte, sumado a estos insumos del recorrido de memoria, la linea de tiempo se
construye con elementos de registros documentales de la asociacién, los cuales fueron
suministrados por directivos docentes, abuelos y lideres que estuvieron en la construccion del
PEC. Algunos de los documentos revisados fueron: el MPP, el PEC, registros de contratacién,
actas de Juntas de Autoridades Tradicionales, documentos preliminares de la politica educativa,

entre otros.

llustracién 10. Abuelo Pablo Waroke comentando sobre el periodo de los Capuchinos.

diiil®

Fuente: Registro del proyecto. Pablo Waroke, abuelo Pitnemunaa y precursor del PEC,

durante el ejercicio de linea de tiempo en la comunidad de New Wittemberg en marzo de 2019.



llustracién 11. Reconstruccién histdrica del proceso de implementacion del PEC de AIZA.

1996
1999

Origen del PEC de AIZA: En la Comunidad de
Wittemberg los comuneros Sabulon, Pablo,
Vicente y Gildardo Zapata, inician el trabajo de
construccion de lo que hoy seria el PEC de la

Asociacion

Creacién de la primera M.P.C.| Leticia Mayo 2002.
Se presentan dos modalidades de administracion
educativa: “coadministracion” y “a todo costo”.

Reunién de gobernadores zona A.l.Z.A. 21 de
enero de 2004. Conformacion de la estructura
administrativa de educacion A.lL.Z.A. donde se
elige a Fernando Dutcha como rector.

Junta directiva 23 al 25 de febrero de 2004.

Se verifican los acuerdos de compromisos de la
M.P.C.l entre la A.A.T.I. - A.l.Z.A. En la gobernacion
se empieza a postular docentes.

Junta Directiva Nueva Unién 19 de febrero. Objetivo: entender la
propuesta de prestacion del servicio educativo que se ha venido
prestando en la asociacién CIMTAR, pero surge resistencia por parte
de algunos sectores de la comunidad educativa, frente a que la
educacién pase a ser manejada y administrada por los mismos
indigenas.

Junta directiva extra, 17 abril Nueva Reforma. Se consolidan e
identifican las lineas de accidn cientifica en el diagndstico, y esto
impulsa a tomar la decision de construir un PEC de acuerdo con el
gue venia adelantando la comunidad indigena de New Wittemberg.

Foro competencias diddcticas junio-CAR. Solicitud de aprobacidn
para la construccion del PEC de A.LZ.A. y no depender del PEC de
OIMA y coadministracion.

Contratacion directa de docentes con la
Secretaria de Educacién Departamental:
Julio Berne, Alvaro Nepa, Rafael Garcfa,
Pablo Waroke, Luciano Lépez, Octavio
Davalo, Raulison Rimabake, William
Gaguma, Jeirel rivera

2004

Fallo sentencia/ AC985/1999 ciudad de Bogotd D.C,
que ordena al Departamento del Amazonas liquidar el
contrato de Educacion con el episcopado.

Acuerdo de la tercera mesa Leticia mayo 2003. Los
pueblos indigenas inician la construccién de la
propuesta educativa para realizar programas
Educativos propios.

IV M.P.C.l. Leticia Nov. 2004. Reconocimiento
oficial de (7) siete centros educativos
comunitarios en la asociacion de A.lL.Z.A.

Correria para el diagndéstico educativo A.l.Z.A. En
septiembre comienza la resefia histérica sobre la
fundacion de las de A.lZA. para
identificar qué era lo que se ensefiaba en las
escuelas sobre la importancia de la identidad
cultural.

escuelas

Taller PEC, 15 al 19 de julio para ordenar los pasos de trabajo

necesarios para iniciar la construccion del PEC (lineas de accion)

Ademas, para conocer la politica educativa para pueblos indigenas.

Congreso ordinario, 1 al 5 de noviembre, Cartagena. Se define
cambiar la modalidad de prestacion del servicio educativo y se
elabora la propuesta de contratacién con costo de acuerdo a la
canasta educativa. De manera que implica mayor responsabilidad y
compromiso por parte de las comunidades en asumir la educacion.

Congreso Extra 22 y 23 de diciembre. Eleccion de un nuevo
presidente de la Asociacién. Queda electo Camilo Suarez. A partir
de este congreso se reduce la inestabilidad del dirigente en ese
cargo.

Resistencia de las autoridades frente a la formacion docente: Desde
al afio 2006 hasta finales del 2017 no se habia podido celebrar
ningun convenio de formacién docente debido a la decisién de las
autoridades locales.



Carreria de finales de enero y a principios de febrero.

Socializacion del convenio de prestacion del servicio

educativo para la contratacion con el Departamento y

garantizar el servicio educativo con calidad, cobertura y

permanenciz.
Junta directiva del 12 al15 de febrero, presentacion de
la aprobacion de los POAS de cada una de las
secretarias y la comigsion Plan de Vida. Cambio
inmediate de modalidad educativa, al pasar de
Coadministracion a Prestacion del servicio integral
educativo.

MNegociacién con el Departamento, 2 de abril. Se obtiene el
contrato de prestacion del servicio educativo con No. 0011
entre el DAECD v la A AT AIZ A

Juntadirectiva del 11 al 14 de febrero en Sabaloyaco. Se presentan, se
coordinan y se aprueban los POAS de ALZA, se elige a Joaquin Cafiube
coma el canalizador de los recursos SGP. 2008. Aunque existen
confusiones en las comunidadessobre las funciones de la

Secretaria de Educacian,

Taller PEC del 9 al 15 de junio Wittemberg. Aplicacidn de la £

metodalogia de ensefanza-aprendizaje del PEC ALZA. Se
estructura el companente pedagigico a partie de las
problemdticas socicculturales para su posterior aplicacion a
través del Plla,,

Junta directiva Extra, 1o y 2 de agosto Comunidad Bora.
Reestructuracidén del gobierno escelar. No se tiene claro el informe
administrativo en las 12 comunidades pero continga su control de
€505 FECUrsDE.,

Junta Directiva del 17 al 19 de febrero en Nueva Esmeralda. Lo que se busca es
presentar las actividades de las diferentes Secretarias, en el caso de la Secretaria
de Educacidn, no se logra presentar las actividades por la ausencia del delegado,
y 5e llega al acuerdo de buscar un espacio especificamente para ese tema

Junta Directiva de Educacién del 11 al 12 de abril en la Comunidad
Bora. Es el tercer espacio gue las comunidades estaban esperando,

008

Taller PEC del 9 al 19 de julio en la comunidad Wittemberg, Desarrollo
de las lineas de accién para la construccidn del PEC ALZA.. Como
resultado, sale la primera cartilla de PEC de ALZA y se eligen dos
tradicionales para el acompafiamiento al proceso.

Foro gestidn administrativa del 16 al 18 de agosto, Tarapacd. Se intercambian
experiencias sobre el tema de administracion entre el DAECD, CIMTAR, Colegio
Internado, ASQITANL ALZA guedando ALZ A en el primer lugar ¢on su
ponencia; con lo que se gana espacio politica

Taller 28 octubre al 3 de noviembre, Wittemberg. Desarrollo de los componentes de
A )ZA, filoséfico, politico, administrativo y financiero, pedagdgico y socio- lingdistico.
Material de apoyo para el documento del PEC,

Faro ¥ y 8 de agosto en Tarapacd. Evaluacidn del aprendizaje. Se
intercambian experiencias de modelos de evaluacidn en el aula,
DAECD CIMTAR, colegio internado ALLA, El primer lugar es para
ALZAL

Taller PEC del 26 al 30 de octubre en Wittemberg. Aglicacion de la
metodolegia propia. Se recomienda a los docentes que mejoren la
construccion de la aplicacion y evaluacidn de los PlIA...

Junta directiva del 2 a 6 de moviembre en Buri, Expresién de
desconfianza hacla dirigentes por la misma comunidad por la falta
de claridad del informe financiero y pedagdgico.

Taller PEC, 27 dejunio al 1o de julio. 5S¢ revisan y ajustan los avances
del PECde & 1.2 A, pero no fue suficiente para el cierre deeste PEC,

Congreso Ordinario del lo al & de Moviembre., Evaluacidn de la

pero el informe de la vigencia 2008 ain no queda claro. Se Secretarias en los avances que han conseguide durante tres afios. Se

restructura al goblerno escolar y queda Joagquin Caftube Secretario
de Educacidn y Raulison Rimabake,

Pérdida de Recurso Econdmico del Sector
Educativo. El dia 6 de junio el Encargado,
Joaquin Canube eswictima de robo.

cambia al ejecutivo de A1LZ.A. y se elige a los miembros de la Secretaria
de Educacitn (gobierno escolar) quedando Raulison Rimabake como
Secretario de Educacidn y Rafael G, como director académico

Experiencia piloto, del 15 al 30 de noviembre en |a escuela Villa Fatima,
Disefio de Pll4

Junta Directiva Extra del 2 v 3 diclembre, En la comunidad Consejo
Anciano, Posibilidad de hacer un comvenio MEN- A.ZA, para el ajuste
del PEC



Pérdida de recurso econdmico del
Camasta Educativa por Robo El Secretario
2011 de Educacion, el 5. Reinaldo Giagrekudo
85 victima de robo en el rio en su trayecto
de regreso a la comunidad de Puerto
Arica desde el municipio de Leticia.
Construccion de la estructura de los Construccidn de un diccionario  Linguistico
PllA‘s. Comunidad Mew Witemberg, Propio de lengua P++nemunna ¥y Muina, en la
los docentes y autoridades locales comunidad de nueva unidn bajo la coordinacion
con el apoyo de loakin y Raulison de una comisidn de sabedores tradicionales v un
Rimabake. equipo sistematizador.
Primeros acercamientos Ampliacion de la cobertura
con CIADET para formacion 2017 de la prestacion  del
docente, El Secretario de servicle  educativa.  Se
Educacion,  5r. William construyen los PlIAs y se
Gaguma en compa i de su I organizan los contenidos

equipo de trabajo articula

programaticos para basica

con el operader  de secundaria.
educacién  para  futuro

proceso de  formacion

dacente,

Formacion de personal
docente en atencion
integral a la primera
infancia. Finalmente, de
logra firmar convenio de
formacion con CIADET.

Fuente: Elaboracion propia a partir de revision documental y trabajo de campo realizado

con lideres y lideresas de AlZA.

2019

Construccion del Plan de
Mejoramiento
Imstitucional.

Con el apoyo de asesoria
externa, se construye el
plan de mejoramiento del
Sector Educativo de AlZA
a fin de fortalecer el
componente cultural de
la gestion institucional del
sector.



Capitulo 4. Interpretacidn critica de la experiencia reconstruida

4.1 Una cartografia emocional - Jorge.

Sobre las 3 de la tarde del 8 de febrero de 2019, estaba en casa de unos familiares en
Barrancabermeja, Santander. Tomaba un café un tanto amargo para el calor que hacia cuando
mi teléfono sond. Era la tan anhelada llamada que confirmaria lo que mas adelante seria una de
las mds importantes experiencias vividas hasta el dia de hoy.

Al otro lado del teléfono hablaba Victoria -quien en su momento seria la coordinadora
de un operador de educacién- confirmando que habia sido seleccionado como el profesional
gue acompanaria el proceso de actualizacién docente con AIZA, por lo que me solicitaba estar
presente el dia 12 de febrero en la sede de Puerto Leguizamo para, desde alli, desplazarme
hasta el centro urbano de la asociacién: Puerto Arica.

A tan sélo cuatro dias del plazo establecido me inicié en la ruta que me llevaria al
encuentro con el miedo que representaba este reto profesional. El mismo 8 me desplacé a
Bucaramanga a fin de alistar todo lo que tendria que llevar en el largo viaje, ademas de
aprovechar la oportunidad para informar a mis familiares sobre la noticia. Al dia siguiente, el 9
de febrero, tomé un vuelo desde Bucaramanga a Bogota —a eso de las 9 a.m.- y ya sobre las 5
de la tarde arribé a la terminal de transportes para tomar el bus que, después de 13 horas de
trayecto, me acercaria a Puerto Asis en el Departamento de Putumayo.

En el bus ya acomodado con mis auriculares mientras escuchaba una playlist de Kali
Uchis que habia preparado para el viaje, sucumbido por la lluvia nocturna de Bogotd — digo
nocturna porque tuvimos que esperar casi dos horas para salir de la capital debido al
congestionado trafico de la tarde-noche, mis pensamientos se hicieron consciencia de la
incertidumbre de los hechos que me acontecian.

Panico. Me abrazo el panico en la noche. Cuenta la historia que el semidios de los
pastores y rebafios, Pan, solia atormentar por las noches a los humanos, pues su fisionomia de
Fauno les generaba terror; de alli que etimoldgicamente la palabra provenga del griego Panikds,

construida por la raiz pan — en referencia al nombre del dios- y Oikos, que traduce casa, para



referir al miedo que suscita el paso por la casa o bien la Coricia — |la gruta donde se dice vivia
Pan-.

En mi encuentro con Pan, me percaté de lo grande y desconocido de este mundo para
mi; un encuentro que se hizo letargo conforme me adentraba a las planicies del Caqueta en mi
recorrido. A las 14 horas cumplidas arribé a Puerto Asis, donde después de 1 dia esperando la
linea®® inicié un recorrido de 8 horas por el rio Putumayo para llegar a Puerto Leguizamo.

Puerto Leguizamo es un lugar importante en esta historia pues es alli donde Pan se
despide y donde a raiz de mi primer encuentro con los amigos de AlZA iniciaria un interés
conjunto en querer aprender de su experiencia de educacidn propia. Fueron dos dias de intenso
trabajo técnico, en los cuales establecimos la ruta de trabajo que orientaria nuestra labor
durante los siguientes 9 meses.

Ya era 15 de febrero y aun estaba a casi dos dias de recorrido hasta Arica. 24 horas de
historias y planes a corto plazo, dos dias, en los que la esperanza aparecié como compafiera de
viaje. Considero que en este punto puedo hablar de esperanza para hacer referencia a la
posibilidad de transformacién que intuia en nuestro en encuentro: el mio con ellos y quiza el de
ellos conmigo, el de lo oculto con lo dicho: el de la palabra con la accién. Esperanza, tiene su raiz
en sperare, que alude a esperar; su raiz, spe denota la expresidn en espafiol de expandirse,
segln el Diccionario Etimoldgico en Linea. En ambos sentidos, la espera traducia algo grande:
guizd muchos aprendizajes de mi parte, como la posibilidad de materializar un suefio que se
venia tejiendo desde hace tanto por parte de ellos; la expansidn, sin duda alguna, era propia del
encuentro de ambos — de ellos como uno, como cultura, conmigo- en el baile de la
multiculturalidad.

Adentrarse al mundo amazdnico no fue facil como si transformador. Después de mi
llegada, lo que devino fue la oportunidad creciente de tejer desde ambos mundos una historia
de lucha y resistencia que se materializa en una politica educativa comunitaria e indigena y que,
desde lo propio, se concreta en una experiencia que desafia lo hegemadnico y candnico en su

naturalidad y diferencia. La esperanza aparece en este punto-momento de esta cartografia

13 En esta zona de la regién amazdnica se denomina linea a las lanchas que se toman en el puerto para adentrarse a
zonas rurales profundas.



emocional como algo instituyente, como el ethos que aviva un lazo que es trascendente a la
crisis que representa la diferencia para el paradigma de lo igualitario. La esperanza es puentey
es catalizadora de la fuerza de trabajo que nos permitié por mas de 9 meses hacer trabajo de
campo selva adentro.

Lo que nos acontecid, entonces, fue un mes de trabajo de escritorio en el que nos
preparamos con el equipo de sistematizacién — al que a través de resolucion de la Secretaria de
Educacidn de AIZA instamos y legitimamos como el Comité del Plan de Mejoramiento
Institucional y que actualmente cuenta con la participacion de los docentes Victor Raul Daniama
Cuéllar, William Gaguma Jaita, Maria Eugenia Buinaje; los lideres Reinaldo Giagrekudo y
Francisco Acipali; la secretaria de la institucién educativa de AlIZA, Ana Maribel Villota y el
Secretario de Educacion de AIZA, Roboam Teteye -; durante este tiempo - que podria ubicar
desde febrero a marzo de 2019 — hicimos talleres preparatorios sobre sistematizacién de
experiencias, instrumentos para la recoleccién de informacidn, técnicas de trabajo grupal,
técnicas de educacién popular, herramientas para el trabajo de campo, entre otros temas.

Durante la primera semana de marzo de 2019, nos embarcamos en una gira por las
comunidades del Igara Parana — cuenca del rio Amazonas- que atraviesa tres comunidades del
Resguardo Indigena Predio Putumayo entre las cuales se encuentra New Wittemberg, cuna del
pensamiento educativo de AlZA. Duramos aproximadamente 2 semanas entre el recorrido de
ida y vuelta y el trabajo de campo realizado con Raulison Rimabake -Coordinador Académico de
la Institucién Educativa Villa Fatima — en adelante IEVF- y con el acompanamiento permanente
de los abuelos tradicionales y docentes comunitarios.

La rutina de trabajo transcurria mas o menos de la siguiente manera: llegdbamos en la
manana a la comunidad, presentdbamos el respectivo plan de trabajo con los abuelos, docentes
y padres de familia para que a eso de las 7 u 8 de la noche pudiéramos desde el mambeadero
concretar acciones y coordinar el ejercicio de la mafiana siguiente. Sobre las 12 0 1 de la
manana termindbamos el encuadre técnico-cultural y nos dedicdbamos a descansar hasta las 6

o 7 de la mafiana, hora en que iniciaba la jornada de trabajo.



llustracién 12. Taller preparatorio con Equipo PMI de AlZA.

Taller preparativo para trabajo de campo en comunidades del Igara Parana. [de
izquierda a derecha] Ana Maribel Villota, secretaria de la IEVF; Francisco Acipaly “El Chiqui” lider
de AIZA; Reinaldo Giagrekudo, Lider de AIZA; Simén Nepayenua, Abuelo tradicional de la

comunidad Bora y Roboam Teteye, Secretario de Educacion de AlZA.

La jornada iniciaba con una socializacion del plan de sistematizacidén ante la
comunidad educativa en pleno. A continuacidn, se hacian entrevistas semiestructuradas con las
autoridades de la comunidad educativa: el abuelo tradicional, el gobernador o gobernadora de
la comunidad y el docente comunitario. Una vez finalizdbamos las entrevistas, se procedia a
reunir a actores claves del proyecto educativo y se hacia un grupo focal, cuya informacidn se
organizaba en una linea de tiempo que se iba alimentando conforme avanzabamos en cada
comunidad. Las entrevistas ahondaron es aspectos pedagdgicos, administrativos y financieros,
de orden direccional y cultural, respecto a la implementacion del PEC. De manera transversal se
hizo énfasis en el proceso histdrico, politico y social de la Asociacidn, asi como de su politica

educativa.



Una de las experiencias mas significativas fue la puesta en marcha de recorridos
de memoria histodrica, los cuales consistian en caminatas dentro de las comunidades en donde
se identificaban momentos instituyentes de la creacidén del PEC y el Modelo Pedagdgico Propio.
Estas caminatas eran acompafadas por los abuelos, docentes y padres de familia y, entre otros
aspectos, permitieron identificar espacios especificos de trabajo y documentos iniciales de la
propuesta del PEC que, mas adelante, permitieron alimentar la reconstruccién histérica de la
experiencia de implementacidn que se encuentra descrita en el capitulo 3 del presente
documento.

Ilustracion 13. Taller grupal en comunidad de New Wittemberg.

Grupo focal con lideres de la comunidad de New Wittemberg. En la imagen se observa
al Coordinador académico, Raulison Rimabake, en compaiiia de lideres de la comunidad de New
Wittemberg, en el momento de deliberacién del grupo focal a fin de delimitar los aspectos

instituyentes del proceso de formulacién del PEC, segln lo consignado en la linea de tiempo.



[lustracion 14. Jornada de socializacion en Nueva Esmeralda
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Socializacion del proyecto en la comunidad de Nueva Esmeralda. La imagen muestra un
receso del momento de socializacidén con la comunidad de Nueva Esmeralda, momento previo a

las entrevistas semiestructuradas y al grupo focal.

Durante este mes de trabajo en comunidades logramos reunir insumos de mas de 50
actores, entre los cuales se encuentran docentes, abuelos tradicionales, padres y madres de
familia y gobernadores y gobernadoras indigenas. Durante los meses de abril, mayo, junioy
julio se realizo el ejercicio de organizacion y codificacién de la informacién, asi como dos
jornadas de rendicién de cuentas y socializacidn con la comunidad sobre los aspectos de interés
gue se iban encontrando del proceso.

Ya a los 6 meses de trabajo — y convivencia directa con los amigos de AIZA- se encuentra
un tercer momento instaurador. Los directivos de AIZA deciden socializar el ejercicio con la
Secretaria de Educacién Departamental y se logra una certificacion de mejoramiento
institucional que conlleva a la acreditacion de Centro Educativo de la IEVF, ademds de reconocer
el proceso cultural como proceso de gestidn institucional dentro del sistema de gobierno propio
de educacién de AIZA, pues, en la guia 11 del MEN'# — |a cual es referente a los planes de

mejoramiento institucional- no se contemplaba este proceso que en la practica de AlZA es

14Esta guia es un instrumento de autoevaluacién elaborado por el MEN con el objetivo de brindar herramientas
diagndsticas y operativas para el disefio de planes de mejoramiento institucional -PMI- de instituciones de educacidn.
Se encuentra disponible en: https://www.mineducacion.gov.co/1621/article-91093.html



Transversal al proceso educativo. Es en este escenario donde la esperanza se cobija con el
reconocimiento en dos vias: la visibilidad por parte de agentes externos respecto al potencial
transformador de la propuesta de AlZA, asi como de la ratificacién del investigador como un
abuelo blanco que apoya a tejer politica educativa de la Asociacion.

En este punto del proceso -después de dos afios de trabajo en los que seguimos tejiendo
desde lo intercultural de adentro hacia afuera- puedo afirmar con certeza que la aspiracién de
nosotros los que hacemos parte de este dinamico equipo de AIZA, nos pensamos este proceso
como una apuesta por construir, aprender y tejer otras formas de ser y sentir lo propio con
relacién a lo que le acontece en su relacionamiento con las dinamicas que la sociedad

postmoderna le imprime.

4.2. Aprendizajes compartidos - Ethel

Mi experiencia, aunque no ha sido cercana fisicamente, si lo ha sido desde los espacios e
intercambios que se han logrado tener con los distintos actores, desde escuchar sus voces e ir
construyendo imagenes, entorno a sus ambientes en los cuales se desenvuelve, asi como las
interacciones que se dan entre ellos para mantener vivas su cultura, tradiciones y practicas
ancestrales, hasta lograrlos ver a través de una video llamada e ir configurando a cada uno de
los participantes desde su rol y su quehacer como lider de su comunidad.

Esta sistematizacion ha permitido no solamente adentrarnos en conocer la construccién
del modelo pedagdgico, sino que ha ido mucho mas alla, en conocer y valorar su teséon y
valentia a la hora de defender su cultura y sus tradiciones, las cuales pueden ser permeadas por
otras culturas contemporaneas, que pueden atentar con su identidad. Sin embargo, como lo
expresa Mayra en su entrevista, el Ser Indigena explicita tener respeto por otras culturas, pero a
su vez, también esperan el respeto hacia la de ellos. Esto ultimo, desde la apuesta politica de
AlZA, representa una inmensa oportunidad de crecimiento y apropiacion de herramientas
culturales que permiten al Ser indigena desenvolverse en escenarios otros, respecto a su
cultura.

Escucharlos me ha parecido fascinante, me deleito con sus historias de vida, que me han
permitido tomar elementos en lo personal y mi relacion con la naturaleza. El Ser indigena,

infunde respeto en la proteccién que como seres humanos debemos tener con el medio



ambiente, siendo un mandato del Ser Creador. Este respeto se evidencia y se percibe a través
de rituales que se realizan cuando emprenden alguna accién que pueda atentar contra el
equilibrio de la naturaleza, llevdndose a cabo una accién reparadora por el dafio que esta pueda
causar.

La sistematizacién del Modelo Pedagdgico es un reconocimiento a la defensa de sus
costumbres y tradiciones, es una forma consecuente que han podido encontrar para resistir y
no desaparecer en un mundo en el que se esta expuesto a ser impactados por otras culturas. El
trabajo realizado por los abuelos ha sido de gran importancia y eso se ha visto reflejado en los
espacios de intercambio, al evidenciar con claridad la apuesta que se tiene de mantener el
legado de la cultura y tradicion de compartir los saberes de generacién en generacion,
reconociendo que es necesario tener competencias para enfrentar los retos que exige el medio.
Asi mismo, el reconocimiento desde lo tradicional a la mujer como un baluarte, en el respaldo y
dedicacién en la construccion de tejido social, como también en el rol como compafiera de
camino de cada uno de los hombres que dia a dia se esfuerzan por criar a sus hijos bajo los
parametros establecidos por la misma comunidad®. Si bien, la cuestién del género no es un
punto critico de especial interés para los dirigentes de AlZA, ni para la comunidad en general,
desde un punto de vista de lo propio, la mujer es un referente de orden y de vida en los pueblos
uitoto y bora, esto si se tiene en cuenta que la mujer es portadora del conocimiento practico y
ancestral que es asociado al mantenimiento del equilibrio entre los mundos espiritual y fisico -
relacionado al cuidado de la naturaleza y de la formacién del ser indigena en sus primeras
etapas de vida seglin se mencionan en apartados anteriores-.

Finalmente, vale la pena resaltar que una tarea que tenemos junto con Jorge es la de
visibilizar en los distintos niveles la experiencia de educacién propia, los aciertos y desaciertos,
las lecciones aprendidas, que pueda servir como referencia para otros modelos a partir de este

trabajo.

15 Esta lectura que se hace de la categoria de género esta supeditada a la cosmovisidn propia de la comunidad, la
cual no cuestiona -hasta el momento - el papel de la mujer en la asociacién y en el proceso de AIZA



4.3. Sobre las fuentes de informacion consultadas

El ejercicio de recoleccidn de informacidn relacionada a la experiencia de
implementacion del PEC de AIZA, contempld la incorporacion de fuentes primarias y
secundarias. Con relacién a las fuentes primarias, cabe destacar el apoyo de diversos agentes
del sistema educativo de AIZA que conforman el equipo sistematizador, entre otros: Vicente
Kuyuedo Waroke, en calidad de director administrativo del Centro Educativo Villa Fatima (CEVF)
y uno de los lideres que gestd la creacidn del PEC en los 90; Raulison Rimabake Yacob, actual
coordinador académico del CEVF, docente y gestor de procesos encaminados al fortalecimiento
de la politica educativa; Mayra Elicia Lopez, lideresa de la comunidad Bora de Puerto Arica,
quien durante el afio 2019 se desempefié como orientadora del internado del CEVF; y, Roboam
Teteye, actual secretario de Educacion de AIZA, quien también ha sido docente y gestor de los
Planes de Investigacidn Integral de Aula (PIA); finalmente, pero no menos importante, se conté
con los abuelos sabedores de las comunidades de New Wittemberg (cuna del PEC) y la

comunidad de Nueva Esmeralda, Pablito Waroke y Luis Rimabake.

Por su parte, las fuentes secundarias tenidas en cuenta se dividieron en tres grupos:
documentos propios de la organizacion (PEC, MPP, componente sociolinglistico, actas de Juntas
de Autoridades, documentos preliminares de la politica educativa y el PMI); documentos
institucionales (lineamientos del MEN, informes de inspeccién y vigilancia de la secretaria de
educacioén, resoluciones del Ministerio del Interior) y crdnicas, pronunciamientos y noticias de
organizaciones aliadas como la OPIAC; estas fuentes fueron organizadas y analizadas con dos

formatos elaborados para este fin. (Ver anexos Cy D).

4.4. Definicion de categorias de analisis, a partir de los ejes tematicos

Con el fin de avanzar en el proceso de andlisis de la informacién se construyd una
matriz de categorias, teniendo en cuenta los ejes de sistematizacién definidos con el equipo de

trabajo.



Un primer eje de analisis corresponde a reconstruir la experiencia de implementacién
del pensamiento pedagdgico AIZA durante el periodo comprendido entre el 2010 al 2019. Este
se delimitd transversal a la experiencia y de él se definid la categoria de contexto histérico del
PEC, de esta categoria se desprendieron tres categorias especificas correspondientes a tres ejes
tematicos, igualmente delimitados, a partir del interés del equipo sistematizador en atencion a
los puntos especificos que se pretende profundizar de la experiencia.

El primer eje tematico es visibilizar los aciertos, desaciertos, lecciones aprendidas y
buenas practicas del Sistema de Gobierno Propio en Educacién de AIZA conforme el
componente filosoéfico del PEC; de este eje se construye la categoria de principios de vida AlZA,
esto teniendo en cuenta que el componente filoséfico del PEC se fundamenta en estos
principios.

El segundo eje es analizar la percepcién de los agentes comunitarios de Aiza frente a la
preservacion y conservacion de la identidad cultural; para este se delimité la categoria
elementos de la Educacién Propia, toda vez, que la preservacion de la identidad cultural se
define con el fin dltimo de la politica educativa de los pueblos de AIZA.

El tercer eje es analizar la experiencia de implementacién del pensamiento pedagdgico
de AIZA en clave de resistencia; cuya categoria corresponde a los elementos de la experiencia
como resistencia, esto Ultimo tenido en cuenta que el acercamiento de la experiencia a través
de los participantes permitio identificar gran potencial de transformacion del territorio que
desde la perspectiva de los participantes se entiende como una alternativa al modelo de
occidente. A continuacidn, se presenta la matriz de categorias con el fin de visualizar la logica
de analisis propuesta para interpretar la experiencia.

Cuadro 2. Matriz de categorias

Ejes de . Categorias B B
. L Eje transversal Categoria Subcategorias
sistematizacion transversales
Visibilizar los | Reconstruir los Autonomia para la
. . L realizacion del Ser
aciertos, hitos o aspectos Contexto Principiosde | . |,
. o . indigena
desaciertos, gue permearon | histdrico del vida AIZA balabra Dulce
i i i 2010
IeCC|on.es !a experlenu?,de PEC ( ) Unidad de
aprendidas y | implementacion pensamiento




buenas practicas | del pensamiento Hacer amanecer la
del Sistema de | educativo palabra

Gobierno Propio | comunitario de Trabajar para

en Educacién de | AIZA. asegurar el futuro
AIZA conforme el .

Tejer la
componente interculturalidad
filosofico del PEC.

Analizar la Palabra de vida
percepcion de los Identidad cultural
agentes Elementos | Gobierno Propio y
comunitarios de dela Territorio
Aiza frente a la Educacion [ conocimiento
preservacion 'y Propia intercultural
conservacion de AIZA (2012)
la identidad Unidad (_je
pensamlento
cultural.
Analizar la Preservacion de la
experiencia  de Elementos identidad cultural
implementacién dela Buenas practicas
del pensamiento experiencia | Logros
pedagégico AlZA como- Subjetividad desde
en clave de resistencia | |5 giferencia
resistencia. colonial

Fuente: elaboracidn propia.

4.5. Organizacion de la informacion en categorias analiticas

Una vez definidas las categorias de andlisis, se procedid a organizar la informacion de
manera intencionada en unidades tematicas, esto teniendo en cuenta que los segmentos de
informacién reflejaran el significado o perspectiva de los actores desde su saber propio frente a
la experiencia.

En caso de la informacién obtenida, a través de fuentes primarias, se disend una matriz de
analisis, con la cual se cruzaron los ejes tematicos, categorias, subcategorias y significados

atribuidos por los participantes, es decir, la informacién recolectada. Por otra parte, para la



informacion recolectada de fuente secundaria se hizo uso del formato de andlisis documental,
mencionado anteriormente.

La matriz de organizacidn y analisis de informacién se encuentra disponible en el anexo E.

4.6. Analisis de la experiencia de implementacidn del PEC de AlZA en clave de
resistencia.
(...) digo fortalecer, es como a resistir, nuestros abuelos pudieron resistir
hasta este tiempo, sin ellos tener mucho conocimiento, sino sélo lo propio,
lo propio que es muy importante para nosotros, entonces podemos
fortalecer eso, con... mas el conocimiento de nosotros propio de nuestra
cultura, mas saber qué es el conocimiento que tiene, digamos como lo dicen
alla los abuelos los blancos para saber a qué nos enfrentamos, para saber

dénde estamos pisando (Entrevista a Mayra Lépez, lideresa de AlZA, 2020)..

Una de las cosas que, con carifio y nostalgia, se recuerda del trabajo con dirigentes
indigenas del departamento del Amazonas es su inalcanzable esfuerzo por mantenerse vigentes

lll

en las metas que se proponen: “ihay que hacer amanecer la Palabra!”, dicen los abuelos cuando
uno se les encomienda para su bendicién y aprobacién antes de cualquier trabajo.

Amanecer la Palabra, mas alla de ser una sentencia de cumplimiento, es también una
filosofia de pensamiento que les ha permitido — desde lo cultural- mantenerse fuertes en su
lucha por mantener su identidad cultural, es decir: para no perderse en el camino del Mandato
Ancestral que su Ser Creador'® les ha encomendado.

Comentan los abuelos que, el Ser Indigena, es reconocerse como un agente protector del

mundo; de hecho, es el encargado de propender por el orden cultural y, con este fin, debe

hacer uso de una virtud que se le ha otorgado: su lengua materna.

16 Entiéndase por Mandato Ancestral el principio de vida de los pueblos indigenas del eje putumayo del trapecio
amazodnico en el sur colombiano. Desde la cosmovisidn de esto pueblos indigenas, este principio de vida es
otorgado por el Ser Creador al hombre a través de la lengua propia como medio de interaccidn con el mundo fisico
y espiritual.



La lengua propia o lengua materna, segun cuentan los abuelos, es el instrumento que
permite la relacion del ser humano con todo, empezando con N#mué: es el recordatorio de
quién esy lo que le diferencia en tanto protector de la vida. De alli la premisa de “hacer
amanecer la palabra”, pues, en ultimas, la Palabra — de vida- en tanto mandato y su
consecuente cumplimiento, se concreta en una identidad cultural que debe protegerse.

En narrativas de la resistencia como la indigena, la memoria histdrica juega un papel
determinante, este es: el de instaurar su proyecto de vida como cultura; la ensefianza de la
lengua propia es en este escenario es una forma de resistencia cultural, una memoria de la
resistencia que, a su vez, se concreta en el uso de la memoria en tanto resistencia.

Es una memoria de la resistencia toda vez que evoca los usos y costumbres (rituales,
consejos, dietas, artesania, bailes, cantos, historias, etc.) que desde generaciones anteriores
intermedian su relacionamiento con el mundo y que evidencian la pervivencia, la identidad
cultural a lo largo del tiempo. A su vez, es una forma de memoria como resistencia en la medida
en que instituye subjetividades politicas - las que culturalmente se concretan en el Ser Indigena-
que cimentadas en el Mandato del orden cultural se niegan a ceder ante las formas de
colonizacidn de su ser, su territorio y su conocimiento.

En un encuentro con uno de los dirigentes de la AlZA, se presenté un momento en el que
pudimos dialogar sobre la manera en que la Educacién Propia se concreta en una forma de
memoria que les permite a ellos fortalecer su identidad cultural; al respecto el dirigente
comentaba:

Tiene razon sobre eso porque si uno se pone a ver la estructura administrativa que
tiene nuestra organizacién en este momento, es retomado, precisamente, desde
la visidn cultural donde estd el abuelo que es el que organizaba, tenia su secretario.
Nosotros queremos retomar esa estructura porque en su momento fue funcional;
hubo, digamos, obediencia por parte de la juventud, podriamos decir, en aquel
entonces. Pero eso se fue perdiendo, se fue perdiendo en un momento que
nosotros lo Ilamamos el momento critico (...) el tiempo de las bonanzas cauchera,
cocalera y todo eso se fue perdiendo porque ahi el que mandaba era el patrén; a

veces cogian a un, como decir, un cacique para que gobernara a la poblacién.



Entonces, en ese tiempo de la oscuridad, [que] nosotros le llamamos, eso se fue
perdiendo. Ya en el tiempo de la actualidad, tiempo en que aparecieron las
asociaciones (indigenas), se ha querido volver a ese pasado bueno que hubo antes
del tiempo de la oscuridad para volver a gobernar nuestro territorio; entonces si
es claro que se van recordando cosas para empezar a gobernar (entrevista a
Roboam Teteye, septiembre 2020).

Se encuentra altamente oportuno este relato en la medida en que dibuja un escenario
en el que la memoria se torna en un mecanismo que procura la proteccién de la vida -al menos
desde lo cultural- pues se vive al reconocerse como indigena. Es decir, ilustra la manera en que
la memoria es, simultdneamente, un proceso y un fin.

Se entiende, pues, como un proceso, toda vez que permite construir y constituir a partir
de la experiencia vivida, esto es: construye discursos a partir del pasado, mientras constituye un
sujeto politico e histérico que subyace en un contexto especifico — en la periferia-. Segun lo
revisado en los documentos de AIZA.

Es un fin, al buscar siempre la preservacion de la vida: ya sea que la evoque en un
trasegar mediado por la rememoracion y la sensibilidad construida a partir de imaginarios y
discursos instaurados en la calidad de proceso que se menciond, o bien, que la persiga a partir
de la exigencia de la verdad del ser en tanto realidad inherente a la subjetividad resistente
indigena.

Ahora bien, la memoria en calidad de proceso instaura un escenario curiosamente
convergente con la resistencia. En su misionalidad de construir y constituir, la memoria, siempre
se sobrepone a lo abrupto, a lo impuesto. Hace contrapeso a la politica de la muerte que
instaura esos discursos deshumanizantes que demandan su calidad de fin: buscar la verdad para
proteger y/o preservar la vida.

Dice Gelacio P, (2013) que: “la resistencia solo es posible cuando el individuo descubre
con su memoria la dimensidn narrativa de la existencia, esa dimensién que ya nadie podra
jamas arrebatarle; podran acallarla o silenciarla mediante el ejercicio de una violencia feroz y
brutal, pero jamas la arrancaran del individuo” (p.171); esto es la calidad de proceso de la

memoria.



Aqui lo interesante del testimonio citado : para los pueblos de la asociacion indigena de
la cual hace parte Roboam (el amigo del relato), su politica educativa representa un ejercicio
colectivo de traer al presente vivencias de sus vidas pasadas (decimos vidas haciendo referencia
a los modos de relacionamiento presentes en el territorio antes de la irrupcién de bonanzas y de
actores promotores de esos periodos criticos mencionados en el capitulo 2); de hacer
contrapeso a los retos del mundo moderno desde la diferencia colonial; de vivir desde sus
formas propias en un mundo que se les impone en todos los sentidos.

Su politica educativa pone en cuestionamiento los marcos de referencia del hombre
blanco como una hazafia creativa que hace del pasado su mejor defensa. Es, pues, una forma de
memoria evocada desde su misionalidad de proceso: hace del presente un suelo fértil en el que
la vida -en clave cultural-, con el tiempo, florece: se preserva.

Esta particularidad de doble sentido, en tanto proceso y fin, que se intenta esbozar
desde el relato en cuestidn, permite entrever que, al hacer memoria de la resistencia, es decir
de las practicas y formas de relacionamiento de antafio muy arraigadas al saber propio de los
pueblos del Resguardo, se hace resistencia, en otras palabras: la memoria es una forma
contestataria de construir historia mientras se recupera (rememora) a partir de la experiencia,
mientras se resiste a la puja colonizadora de las fuerzas de occidente.

Silva Prada, Diego Fernando (2014), presenta la resistencia como una forma de visibilizar
su practica histdrica y esto, precisamente, es lo que este pequeno esbozo hace evidente. Para
este autor, hay una relacidn de cercania entre territorio y memoria la cual es mediada por la
nocion de tiempo. El tiempo representa limites interpretativos: dimensiones que permiten
abstraer la constitucidn de la experiencia vivida por los sujetos.

En su investigacion, a propdsito de la region del Sumapaz, llega a la siguiente conclusién:

(...) esa larga y rica trama histdrica de las acciones y movilizaciones ha sido posible por la

gestion politica de la memoria, de una memoria empoderada, como potencia que

reconfigura el pasado, legitimadora de proyectos colectivos en el presente y muestra de
posibilidades de accion colectiva a futuro. Esta historia alternativa, o historia otra, es

contada y difundida por la memoria de los ancianos de la regién como una gesta que



debe ser recuperada para permitir claridad en las acciones colectivas de las resistencias

presentes (Silva Prada, Diego 2014: parr. 37).

4.6.1. Elementos de la Educacién propia como practica de resistencia cultural

Quiza una de las cualidades — mas interesantes de resaltar- de esta experiencia sea la
construccion ontolégica en torno al sujeto politico que representa el Ser Indigena en el centro
de ella. Una lectura un tanto dicotdmica y paternalista del rol asignado al sujeto en cuestidn,
conllevaria a definirle en una relacién de aproximacién a un estado de sumisidn y pasividad del
indigena de antaio que — en su condicién de colonizado- sucumbe a la puja del sistema cultural
dominante. Sin embargo, las rupturas identificadas en torno al proceso politico organizativo de
la asociacién advierten que esto no es asi, pues el indigena de AIZA no se sumerge en aguas
turbias que van a contracorriente, por el contrario, se abre a las posibilidades de tejer en la
interculturalidad, esto es: consumir cultura. —Interculturalidad es: “conocer nuestra cultura y
conocer otras culturas para enriquecernos; damos, recibimos y apropiamos formas de
conocimiento, lo cual contribuye a la igualdad, la justicia y el respeto mutuo dentro y fuera de

nuestro territorio” (Asociacién de Autoridaes Tradicionales de la Zona Arica, 2010: 172).

Es quiza la mistica de la experiencia de la Educacién Propia de AIZA —esa continuidad viva
entre lo natural, lo humano y lo espiritual compactada en el equilibrio cultural-, un atisbo de
emancipacién que, para el mundo del blanco — como bien dirian los amigos de la asociacion-
representa el deseo del yo colonizador en la vivencia del otro. Su incapacidad de escapar de la
guerra —que, siguiendo a Rockwell, supone la expansién de la barbarie por parte del germen del
neoliberalismo en la vida humana-; su creatividad de ser el “otro”- el colonizado que produce
cultura- desde la diferencia colonial que es capaz de reconstituirse en el baile de la

multiculturalidad.

Es un Ser en movimiento que, en su mistica — que es dialéctica y hermenéutica- logra

construir nuevas formas de relacionamiento a través de la palabra, la cual siempre invita al



orden ancestral: a la busqueda de la homeostasis dentro de su sistema cultural; de esta manera
se concreta en calidad de consumidor cultural -como menciona De Certeau (1999:35) para
referirse al proceso de fabricacidn oculta en el didlogo multicultural-; conllevando asi a una

IH

doble conciencia — |la del “otro dominado” que es consumidor y productor secundario al interior

de la nueva cultura, cuyas prdcticas se materializan en usos que asimila en la propia.

En este sentido, la produccion secundaria del consumidor de la cultura imperante, es
decir las maneras de hacer que fabrica el indigena de antafio, subvierte el fin colonizador de
dicha practica cultural —autodenominada hegemadnica y absorbente- respecto a su cultura
originaria — o bien desde la unidad de pensamiento que constituye la filosofia de vida de los
pueblos indigenas-. En este sentido, el Ser Indigena que se gesta a partir de la practica educativa
de AIZA - en tanto subjetividad con doble conciencia- logra trascender de un rol arbitrariamente
designado como pasivo a una subjetividad contestataria: que no rechaza la nueva cultura - Ia
cultura impuesta- si no que, por el contrario, la hace parte de siy la concreta en un ser
emancipado de las ataduras de la modernidad al concebirse en ella, manteniendo su vinculo con

lo dispuesto en el mandato ancestral.

Esta produccion secundaria se hace evidente en las maneras de hacer — practicas
apropiadas — que surgen de este encuentro de culturas. Podriamos decir que estos
procedimientos populares de organizacidn sociopolitica —como los llama De Carteau (1999)-,
constituyen practicas de resistencia subterrdanea toda vez que estos se orientan “a la
conservacion de los espacios de la cultura propia que el grupo ha logrado mantener pese a la

presion de la dominacion” (Semeke de Zonana, 2000:94).

Un primer esfuerzo de conservacion de su identidad cultural se puede ubicar en el
periodo de transicidn de la educacidon contratada a la modalidad de contratacién directa, pues,
con la conformacidn de su PEC se teje una politica educativa que acapara estandares del
modelo nacional, con la peculiaridad de tener en su corazoén la filosofia que concreta la unidad

de pensamiento de los pueblos de AlIZA:



(...) todo el Pensamiento Comunitario Educativo que tiene nuestra
organizacién donde estd, como, direccionado, a donde le va a apuntar la
educacion de nuestro pueblo: qué es lo que queremos, qué quieren los
abuelos, qué quieren los padres de familia; entonces, ahi estd perfilao’ todo
lo que tiene que ver con el... con el... hacia dénde va la educacién de nuestro

pueblo (Roboam Teteye, comunicacién interna, octubre 2020).

En el componente pedagdgico del PEC, la organizacién del conocimiento tradicional se
compone de dos grupos de conocimientos complementarios e interdependientes con relacion al
fin politico del PEC, estos son: los nucleos propios y los nucleos apropiados. Los nucleos
tematicos propios corresponden a los aprendizajes derivados de la busqueda de soluciones a
problematicas del medio — el conocimiento que resulta de la vivencia cotidiana-. Estos
aprendizajes, se desprenden de la historia de origen de los pueblos de AlIZA, la cual resalta la
relaciéon del humano con la naturaleza y el territorio. Por consiguiente, el proceso de ensefianza
-aprendizaje de estos saberes ancestrales se organiza en periodos especificos conforme al
calendario ecoldgico disefiado para tal fin'’. Asi mismo, se contempla la ensefianza de ntcleos
apropiados, con los cuales se busca preparar al Ser Indigena frente a los desafios del mundo
occidental a partir de la formacion en conocimientos interculturales (informatica, lengua

castellana, pensamiento l6gico matematico).

Este interconocimiento — o bien el conocimiento apropiado en el didlogo con la
exterioridad- evidencia la creatividad en clave contestataria de los pensadores de AlIZA en tanto
consumidores de cultura. Si vemos, por ejemplo, en la historia documentada de la educacién de

los pueblos indigenas de esta asociacidon — de manera mas compacta en los componentes

17 Seglin AIZA (2012:32:), el calendario ecoldgico representa el orden y la aplicabilidad de los conocimientos
y experiencias condensadas en los nucleos tematicos propios: “pedagodgicamente, es la forma de organizar el
conocimiento escolarizado de acuerdo con las épocas y tiempos ordenados por el Ser Creador en el calendario
ecoldgico. Implica un conocimiento que se maneja a través de la Palabra de Vida y estd ordenado a partir de una
historia y representado en los nucleos”. EL calendario ecoldgico se puede visualizar en el siguiente link:
https://sites.google.com/view/recordar-para-resistir/el-calendario-ecol%C3%B3gico-de-aiza



sociolingliistico y pedagdgico de su PEC- se identifican tres momentos de crisis cultural: el
orden, el desorden y la reorganizacion. Es el momento de reorganizacion el que nos interesa en
tanto momento critico de constitucién de practicas de resistencia subterranea, abiertas, en una
dialéctica de reconfiguracion de lo que se entiende ahora por Ser indigena, veamos:

Con el transcurrir del tiempo, el indigena adaptd y se apropio de la escuela
como un espacio de formacién intercultural, retomando conocimientos
seleccionados de ambas culturas para la formacién de las nuevas generaciones de
acuerdo con los principios culturales y las necesidades actuales de los indigenas de
AIZA. Este es un momento importante en la historia de los indigenas porque revive
la historia de origen de los grupos étnicos como un proceso de reorganizacion, en
donde a las nuevas generaciones se les forma con un pensamiento intercultural
gue recoge lo bueno de la cultura indigena y de la occidental. Se puede decir que
al igual que sucedio en la historia de origen de los grupos étnicos de la zona, se
dejé salir por el hueco del komimafo!® parte del conocimiento del mundo
occidental y se lo “volted” para ponerlo al servicio de la vida indigena (Asociacion

de Autoridaes Tradicionales de la Zona Arica, 2010:166).

Ser Indigena, es reconocerse como un agente protector del mundo; de hecho, es
concebirse como el encargado de propender por el orden cultural y, para ello — segin comentan

los abuelos- su lengua materna es el principal recurso para lograr tal fin. En este sentido:

El componente propio [del PEC] representa las etapas de la
filosofia de los pueblos indigenas de AIZA. La primera etapa es lade la
palabra, que se consolida en la escuela por medio de la “lengua propia”.
Continua con la materializacién de la palabra por medio del nucleo
tematico “conociendo nuestro territorio”, después, sigue con la

preservacion de las generaciones con el nucleo de “salud y bienestar

8 Hueco de origen en la tradicién Muinai, ver anexos de historia de origen para profundizar.



social”, y finaliza con la etapa del  tener como cultura material, a través

del nucleo de las técnicas propias AlIZA (2010:177).

La lengua propia o lengua materna, es el instrumento que permite la relacion del ser
humano con todo, incluso con su Ser Creador: es el recordatorio de quién es y lo que le
diferencia en tanto protector de la vida. De alli la premisa de “hacer amanecer la palabra”, pues,
en ultimas, la Palabra es el Mandato de su Ser Creador y este, el cumplimiento de este se

concreta en una identidad cultural que debe protegerse. Como se menciona a continuacién:

... digamos que llegue un docente y pueda ensefiar a partir de eso libros
propios de nosotros de quién de la cultura Bora o de la cultura Huitotos estamos
en las etapas del crecimiento, igualmente, los nimeros y las vocales. Nosotros
tenemos actividades, vamos decirlo aca, que son parte de la cultura, bailes
tradicionales, juegos, deportes, aparte de eso tenemos cantos, o sea nosotros
tenemos o sea nuestra cultura de nosotros muy bonita y al decir educacién propia,
nosotros transmitimos ese conocimiento a los otros (...) que son cantos para cada
para que digamos (...) nuestros abuelos tienen un canto o una copla, digamos que,
en su momento, tal vez ellos no sabian qué era una copla, pero de una forma ellos
decir que el rio es la vida que los arboles son digamos que purifican el aire. (...)
aplicar los PIA (planes de investigacién de aula), como tal los principios... la visién
del PEC, entonces, cuando se hace eso digamos dentro con los con los nifios, con

los jévenes; mira, somos indigenas (Entrevista a Mayra Lopez, octubre 2020)

La experiencia de educacion propia de los pueblos de AIZA se entiende en clave de
resistencia cultural, en la medida en que sus practicas culturales incorporadas, son el hilo que
teje su proyecto de vida como organizacién. Dentro de los diferentes escenarios de interaccion -
como el hogar, la escuela, la chagra, la maloca, el monte, el rio- el Ser indigena en su formacién
se desenvuelve a través de practicas especificas como el baile, fiestas tradicionales, cantos, la
siembra, técnicas de caseria, artesanias, rituales, que en la practica simbolizan la forma de

relacionamiento con el mundo a las cuales invita el Mandato Ancestral del Ser Creador.



Es decir, la educacién propia es una filosofia de vida que inicia a las nuevas generaciones
en la formacidn y las existentes a fortalecer y apropiar su identidad cultural en tanto sujetos
politicos en capacidad de gobernar y proteger su territorio y, es precisamente en este sentido,
que la Educacion se concibe como medio que — en su encuentro con la cultura de occidente-
contribuye a producir practicas culturales, o bien el camino que fecunda la autonomia cultural
para la realizacién del Ser indigena, entendida esta como: “conocer y respetar nuestros
principios, valores y principios autdctonos para decidir de manera responsable sobre nuestro
destino como una cultura que quiere conservar su identidad a pesar de los cambios dados en el

mundo actual” AIZA (2012: 100).

Teniendo en cuenta lo anterior, la experiencia de implementacién del PEC, que
identificamos como una forma de resistencia cultural, se caracteriza por la coherencia de sus
acciones — la ensefanza de contenidos propios, ademas de su marcada interaccién con practicas
externas - y su fin, esto es: las practicas orientadas a fomentar la formacién del Ser indigena en
tanto cuidador y protector de la vida, manteniendo el equilibrio en la naturaleza a través del

gobierno de su territorio ancestral.

El conocimiento se construye, por tanto, desde y a través del didlogo de las vivencias y
experiencias que se constituyen desde lo tradicional, lo cotidiano y lo escolar, es en esta
relacion donde se hace evidente la interaccidn e integracién de los diferentes escenarios de
desarrollo del Ser Indigena, en funcién claro, de sus practicas culturales incorporadas, es decir,
aquellas propias de su tradicion. En la medida en que interactlan estos escenarios de
desarrollo — a través de las ya mencionadas précticas culturales incorporadas, o bien desde los
espacios de educacion propia- se cimenta la subjetividad resistente que es el Ser Indigena la
cual, en su contacto con el mundo de afuera, es capaz de tejer en la interculturalidad un

interconocimiento — ese que se construye en el encuentro con lo otro externo-.

llustracion 15. Constitucion del Ser indigena desde el interconocimiento
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Fuente. Elaboracion propia, a partir de AIZA (2010)

El interconocimiento, entonces, trasiega entre el conocimiento abismal y el
conocimiento como emancipacion, segin nos comenta De Sousa Santos, (2018: 229). En este
sentido, el acercamiento que, desde la multiculturalidad implica el PEC, a otros conocimientos
menos familiares y, a su vez, la produccion cultural que de él se genera es el interconocimiento
y éste, en calidad de practica contestataria, es para el equipo sistematizador la manifestacién
clara de resistencia cultural que hoy se teje por parte de AlZA.

Es en los limites de los conocimientos en donde se ubica la capacidad creativa de los
sistemas culturales pues, es ese el punto en donde lo propio y lo externo se conjugan en
practicas innovadoras - como la organizacion de modos de conocimiento fordneos en forma de
nucleos de ensefianza apropiados para la formacién del ser indigena- que responden a las
demandas del mundo cambiante, asi como los proyectos integrales de investigacion de aula -
PIIA- como herramienta didactica; también es alli donde cobra especial relevancia lo
mencionado en parrafos anteriores sobre el potencial de produccidn secundaria del Ser
Indigena de AIZA, pues desde esta lectura es mas evidente su papel activo en la en la conjuncion
de saberes que propenden un pluralismo epistemoldgico y se controvierte la lectura

paternalista del indigena como simple espectador en el baile de la multiculturalidad:



Todos los conocimientos tienen limites internos y externos. Los internos se
refieren a las restricciones que son consecuencia de lo que todavia no se sabe,
pero al final, por un determinado tipo de conocimiento, se puede saber. Los
limites externos se refieren a lo que no se sabe ni se puede saber mediante un
determinado tipo de conocimiento. Desde el punto de vista de la ecologia de
saberes, los limites externos implican reconocer intervenciones alternativas que

solo son posibles con otros tipos de conocimiento De Sousa Santos, (2018:231).

De esta manera, la filosofia de vida, que representa el PEC para AlZA, se fundamenta en
practicas de preservacion cultural, basadas en la recopilacién de experiencias y conocimientos

indigenas ancestrales condensados en los nucleos tematicos propios. A saber:

Estos nucleos son los que van a contribuir a que los nifios indigenas formen
el pensamiento y la actitud para que entiendan y vivan el territorio desde la vision
indigena. Ademas, dardn las bases para que los estudiantes tengan las
herramientas con las cuales puedan abordar las problematicas y condiciones que
se necesitan para vivir en el contexto sociocultural y natural indigena AIZA (2010:

177).

En la organizacién del conocimiento tradicional, se identifican dos grupos de
conocimientos complementarios e interdependientes con relacidn al fin politico del PEC, estos
son: los nucleos propios y los nucleos apropiados. Como se menciond anteriormente, los
nucleos tematicos propios corresponden a los aprendizajes derivados de la busqueda de
soluciones a problematicas del medio. Estos aprendizajes, se desprenden de la historia de
origen de los pueblos de AlZA, la cual resalta la relacién del ser humano con la naturaleza y el
territorio. Por consiguiente, el proceso de ensefianza -aprendizaje de estos saberes ancestrales

se organiza en periodos especificos conforme al calendario ecoldgico disefiado para tal fin'°. Asi

19 Segun AlIZA (2012:32:), el calendario ecolégico representa el orden y la aplicabilidad de los conocimientos
y experiencias condensadas en los nucleos tematicos propios: “pedagodgicamente, es la forma de organizar el
conocimiento escolarizado de acuerdo con las épocas y tiempos ordenados por el Ser Creador en el calendario
ecoldgico. Implica un conocimiento que se maneja a través de la Palabra de Vida y estd ordenado a partir de una
historia y representado en los nucleos”



mismo, se contempla la ensefianza de nucleos apropiados, con los cuales se busca preparar al
Ser Indigena frente a los desafios del mundo occidental a partir de la formacion en

conocimientos interculturales (informatica, lengua castellana, pensamiento légico matematico).

La ensefianza de estos conocimientos, propios y apropiados?® se aborda a partir de cinco
(5) ejes transversales que se constituyen en lineas de trabajo orientadas a la toma de conciencia
y la consecuente y progresiva transformacién del territorio, asi como a mejorar las condiciones
de vida de los pueblos indigenas de AIZA. Estas lineas son: la solucion de problemas, aprender el
origen de las cosas, la participacidn social, el medioambiente y el liderazgo e iniciativa social

AIZA (2010: 182-183). De esta manera, vale rescatar que:

En el ejercicio practico de la organizacidn del conocimiento es necesario tener en
cuenta el sexo, etapa de crecimiento, la épocay el tiempo del calendario ecolégico. Es
decir, la organizacion de los conocimientos bdsicos de nuestra historia se complementa
con la articulacién del conocimiento no indigena para poder responder a los intereses

actuales social y culturalmente deseables AIZA (2012:32).

La comunidad desde sus inicios ha establecido los roles y se ha aceptado como
parte del medio natural en el cual se encuentran inmersos, el papel tanto del hombre
como el de la mujer han sido fundamentales. La mujer, en este contexto, se entiende
como un ser esencial en el desarrollo y en la construccién de comunidad, es asi como la
mujer aporta desde sus diversos roles a la formacion de las nuevas generaciones desde
el discernimiento para la toma de decisiones en pro del presente y el futuro. Esto lo
logra, al ser ella cuidadora y portadora de un conocimiento ancestral que es altamente
necesario para el desarrollo de la lengua propia y, por consiguiente, de las pautas de
relacionamiento del Ser Indigena con el mundo natural y espiritual, pues es a través del

desarrollo de la lengua que se logra la interaccién con lo otorgado por el Ser Creador.

20 En el siguiente link se puede encontrar un recurso de audio en el cual se encuentra mas desarrollada la
explicacién de la ensefianza de los contenidos propios y apropiados, a partir de la experiencia del docente Wilber
Rimabake de la comunidad de Nueva Esmeralda: https://soundcloud.com/sistematizacion-aiza/conversando-con-
la-experiencia



La mujer, que también es sabedora, también participa en instancias de toma de
decisiones dentro de la organizacidn, pues, desde lo politico-organizativo, se resalta que
actualmente hay gobernadoras en comunidades de AlIZA, ademas de delegadas por
diferentes secretarias de la Asociacidn para liderar proyectos que se canalizan a través
de recursos de cooperacién internacional; y, por otro, en el Sistema de Gobierno Propio
en Educacidn, hay docentes y abuelas sabedoras que orientan e inciden la politica

educativa del PEC2L.

llustracién 16. Calendario Ecoldgico de AIZA

Fuente: AIZA (2010: 195).

El Proyecto Integral de Investigacidn en el Aula (PIIA), es la estrategia de ensefianza
definida por el PEC como medio de construccion de conocimiento colectivo, intencionado y

transformador del territorio. Se concibe desde una apuesta constructiva y participativa del

21 Comentar la experiencia de Mayra para complementar. Fue gobernadora de la comunidad Bora en Puerto Arica,
Orientadora en la institucién educativa, enlace institucional para canalizacién de recursos de reparacion de
victimas. Lider juvenil.



conocimiento en la cual inciden todos y cada uno de los miembros de la comunidad educativa
(Ver Anexo F. Roles y funciones de la comunidad educativa de AIZA). El PIIA, es por tanto la
apuesta operativa mediante la cual se elaboran conjuntamente las soluciones a las
problematicas identificadas en el territorio. Es participativo y su objetivo es transformar al
aplicar los conocimientos y experiencias, ademas es cambiante, pues, se ajusta de acuerdo con

las dinamicas y condiciones del contexto diferenciadas en las etapas del calendario ecoldgico.

llustracién 17. Niveles de organizacion del saber propio

Fuente: AIZA (2012:31) En el centro se ubica el nlcleo central, es decir, la historia de origen del
territorio y la naturaleza. En el segundo nivel (del centro a la periferia) se ubican los nucleos tematicos
propios que representan la Palabra de Vida que mantiene el equilibrio con lo dispuesto por el Ser
Creador. En el tercer nivel, se ubican los ejes tematicos de los nucleos propios, que corresponden a los

contenidos de cada uno de ellos y, finalmente, en el nivel operativo se ubican los PIIA.

En la organizacién del conocimiento y las experiencias indigenas que, en su conjunto,
concretan la apuesta politica del PEC en torno a la formacién del Ser Indigena, evidencia una
I6gica de identificarse, conocerse y transformarse desde y para el territorio a través de la lengua
propia a lo largo de sus etapas de desarrollo. El PEC, en este sentido, se convierte en el camino

para construir el proyecto de vida cultural de los pueblos de AlZA, para esto es necesaria la



aplicacion de los principios de autonomia para la realizaciéon del Ser indigena y tejer en la

interculturalidad a fin de trabajar para asegurar el futuro de la asociacion.

Con el fin de lograr su misionalidad de mantener, proteger y fortalecer su identidad
cultural, AIZA forma a su Ser Indigena en torno a practicas culturales incorporadas, es decir a la
memoria histérica de sus pueblos basada en el conocimiento ancestral que representa la

Palabra de Vida otorgada por el Ser Creador.

En narrativas de la resistencia como la indigena, la memoria histérica juega un papel
determinante, este es: el de instaurar su proyecto de vida como cultura; la ensefianza de la
lengua propia es en este escenario una forma de resistencia cultural, una memoria de la

resistencia que, a su vez, se concreta en el uso de la memoria en tanto resistencia.

Para los pueblos de AIZA, conocerse es proteger su cultura, su identidad cultural. Es
constituirse a través de sus antepasados. Esa memoria, el legado de sus abuelos, les permite
tener un precedente de lo que son hoy en dia. De esta manera, la educacién basada en sus

costumbres es amar lo que ellos son.



Capitulo 5: Reflexiones tedricas sobre la experiencia de Educacion Propia de AlZA

Para el ser indigena el rio es sagrado, de él se deriva

la vida de todos, animales y plantas... Los abuelos ensefian
que con el agua se curan todas las enfermedades leves de
nosotros, cuando tienen fiebre, existen curaciones de tipo
espiritual en el que se invoca al poder del rio... Como por
ejemplo para ayudar en el parto a una mujer cuando ya ha

pasado el tiempo de dar a luz.

Mayra Lépez, (2021,- Comunicacidn interna)

Existe en la mitologia de los pueblos indigenas del sur colombiano, la memoria de un
amor sufrido que dio origen al rio Amazonas. Es un amor sufrido porque siempre buscé

encarnar el deseo del otro: encarna en un hombre, en un arbol y, finalmente, en un rio.

Esta historia de origen invita a pensarse la vida en términos de trascendencia y de
relaciones, decimos trascendencia para referirnos a la manera en que la vida se presenta de
diferentes maneras y en diferentes momentos en la historia de origen de los pueblos de AlIZA:
primero, se manifiesta como algo vivo que emana de la tierra -en forma de lombriz-, luego se
materializa en forma de persona para simbolizar la relacién hombre-hombre a la que invita el
Ser Creador en su Mandato Ancestral; para, finalmente, acontecer en la imagen de un rio que

representa la relacion con el mundo natural y espiritual.

El rio, como menciona Mayra en el parrafo de apertura de este capitulo, se asocia desde
su cosmovisioén a la preservacion de la vida, y para ello, son determinantes las multiples

relaciones que tiene el Ser indigena con todo lo que estd en su territorio ancestral.

En la historia, se nos presenta un amor sufrido que es correspondido por Moniya
Amena: La vida que nace de la tierra se transforma en diversos momentos en funcién de la
necesidad de los pueblos indigenas, y en sus conversiones, resalta la importancia -mas bien la

necesidad- de propender por el cuidado de lo otorgado y de trascender a partir de ello:



El Ser indigena es obediente, éipor qué?, porque él tiene que pedir permiso
en su ritual (...) los abuelos tienen un conocimiento espiritual muy bonito
gue alguna vez... uno a esta edad ha querido decir: bueno yo me quiero
sentar con el abuelo y hablar con la naturaleza; pero entonces ellos le dicen:
ustedes...digamos, casi asi en recocha, no lo van a hacer, tienen que sentarse
porque eso es un proceso. Quien habla con la naturaleza desde chiquitico
fue educado para hacerlo y eso es lo que nosotros queremos en ese tiempo,
fortalecer desde pequefio porque él va a ser una persona limpia, sin mal
genio, sin vicios (...), esa es la persona que va a hablar con la naturaleza,
como tampoco digamos que va a adorar a algo que no existe, no, si no es
como ese respeto que se le tiene a la naturaleza, digamos, vamos a utilizar
este lugar para hacer nuestras chagras... ¢Si?, entonces cuando ya no
tengamos que utilizarla, vamos a ir a sembrar uvas, chontaduros, cosas que
van a durar mucho tiempo, arboles. (Entrevista a Mayra Lépez, octubre de

2020).

Teniendo en cuenta lo anteriormente descrito por Mayra, podemos inferir que
los conocimientos de la vida - o asociados al mantenimiento de esta- representan ciclos
gue siempre estan abiertos, y es aqui donde la memoria histdrica y cultural juega un

papel determinante en el ejercicio de la resistencia de los pueblos de AlZA.

La memoria histérica es una hazana de la resistencia cultural, en la medida en
gue se presenta como un continuo que conecta los diferentes tipos de conocimientos en
los cuales converge el Ser Indigena -trabajados en el capitulo 4- y que desdibuja el
tiempo para, finalmente, constituir practicas que le permiten al indigena de AIZA cumplir
el Mandato de saber administrar y gobernar su territorio; un ejemplo claro de esta
hazafa, que es la memoria, es la ensefianza de la lengua propia. Esta ensefianza se
sobrepone a practicas colonizadoras como las que representan en su conjunto aquellas
irrupciones identificadas en el segundo capitulo, y con ello, instituye un marco

interpretativo resistente.



Ahora bien, pensamos que las y los abuelos tradicionales representan ese punto
de encuentro o bien interlocucion entre el pasado y el presente. Ellos traen consigo un
conocimiento tradicional que en su encuentro con la cotidianidad de hoy -del tiempo
presente- brinda al Ser Indigena en formacién respuestas a sus necesidades de
conocimiento. La ensefianza de la lengua propia se fundamenta, precisamente, en la
aprehensiéon de herramientas para responder a las exigencias propias de cada etapa de
desarrollo y crecimiento del Ser Indigena. Se le ensefia a asumir con madurez espiritual
las responsabilidades que se le van otorgando conforme este llega a la adultez para, de
esta manera, ocupar en un futuro, el espacio de quienes los forman hoy: asi se garantiza

la trascendencia del conocimiento de generacidn en generacion.

Digamos de que si tu llegaras alli, a Arica, y nadie supiera hablar
espafiol, todos hablasen su lengua, éque tu tendrias que hacer?,
entender, interpretar, écierto?, el cerebrito de uno se presta pero,
entonces, antes uno iba a donde el abuelo, a donde los abuelitos
gue ya descansan en paz; ellos nunca te hablaron en espafiol, de
esos abuelos le tocd a Roboam a Vicente y a mi papa; y mira que
ellos han evolucionado, porque, mi papa habla ya el espafiol -o un
poco-, pero lo habla; mi papa aprendié hablar espafol con
nosotros. Es mas, de interpretarlo, porque si el abuelo estd -
digamos- en un espacio de un ritual, de una fiesta, de esas que
hacemos alla tradicionales, él se va a sentar en la esquina derecha
de la Maloca, lo que él hace es agradecer a Dios siempre; en su
idioma él habla y mediante gestos; entonces, tu tienes que
interpretar, después él dice: vamos a bailar, iqué estas viendo
ahi?... que estan felices, que tienen abundancia en comida, que

estan felices. (Entrevista a Mayra Lopez, octubre de 2020)

En el relato se nos muestra la manera en que, los abuelos, permiten trascender ese

conocimiento asociado a la lengua propia en las generaciones venideras. De esta manera,



podemos decir que los abuelos son la atemporalidad, la puja, la creatividad que es resistencia: la
memoria cultural que se mantiene viva. Ellas y ellos, en este sentido, encarnan al sujeto que
logra atravesar el rio - entendiendo el rio como una mezcla de culturas-; asi, cuando llega al otro
lado, logra trascenderse a si mismo al concebirse como un sujeto que dialoga con multiples

conocimientos: ahi es donde nace el interconocimiento, que es hibrido, compuesto.

Encontramos, pues, que la idea de interconocimiento que cobija la politica educativa de
AlZA se caracteriza por ser atemporal. Decimos que es atemporal, toda vez que representa un
encuentro de saberes a destiempo. Cuando en la reorganizacion cultural el Komimafo?? se abre
un movimiento de luz empieza a concebirse: es un movimiento lo que se gesta porque siempre
hay algo que entra y que sale; y es de luz en la medida en que -ese movimiento- ilustra el

mafiana de los pueblos Pitnemunad y Muinat.

Decir que el Komimafo se abre, implica reconocer que, aungque su conocimiento parte
de lo periférico, la experiencia evidencia una interseccidn entre lo que representa el proyecto
de la modernidad y la temporalidad del sujeto resistente. No se reconocen aislados, como si
integrados. El ser indigena es capaz de responder a las demandas culturales que la modernidad
le impone, al enunciarse desde un conocimiento que es tradicional, cultural y, sobre todo, de un
tiempo muy anterior a ella. Es decir, haciendo uso de su memoria cultural -la que esta en sus
abuelos, en la tierra, en el rio, en los animales y en todo lo vivo que le rodea- responde y se
adecua a lo que viene, a lo que se le impone, a lo aun desconocido desde una dptica externa. Se

abren a las hazafas de la cultura de occidente, sin dejar de cuestionarse en esa apertura.

Esa apertura, que es vigente y que se situa en el hoy de los pueblos de AlZA, se puede
interpretar como una continuidad de su historia de origen, pues: al igual que los primeros
indigenas que comieron las partes de la gran boa -que encarnaba el mal del mundo-y con ello
lograron producir un conocimiento que se vuelve palabra -es decir, su lengua propia-; el abuelo

al encomendarse en su misién de tejer en la interculturalidad, consume elementos o bien

22 Como se ha mencionado en apartados anteriores, segun la historia de origen de los pueblos de AIZA, -el
Komimafo hace referencia al hueco de origen de cual emana la vida del hombre, del ser indigena, éste “-se
encuentra en la loma llamado Guiriyadu, ubicado al margen derecho subiendo por el rio Igara-Parana cerca a la
comunidad de Remolino, comunidad actualmente afiliada al corregimiento de la Chorrera” AIZA (2012:11)



conocimientos de otras culturas y con ello produce practicas que le permiten gobernar su
territorio; estamos hablando, entonces, de una ecologia de saberes que se concreta en un

interconocimiento.

Culturalmente Komimafo se interpreta como el hueco de origen del que emana el mal
del mundo y sobre el cual se sobrepone la resistencia que permite la vida de los pueblos
indigenas; es para nosotros, precisamente, lo que el interconocimiento representa en esta
experiencia: la capacidad de transformar y producir culturalmente. Producir, viene del verbo
latin producere, que traduce engendrar, en este sentido el indigena al producir conocimiento
permite la vida, lo hace, toda vez que camina hacia adelante, que guia sus pasos en el camino de
su Mandato Ancestral, es asi como el interconocimiento seria, entonces, la capacidad de

transformar el mal en vida cultural.



Capitulo 6. Socializacién de resultados de la sistematizacidn, balance y prospectiva de

la experiencia sistematizada.

6.1. Estrategia de socializacion

El ejercicio de sistematizacion de la experiencia del PEC de AIZA nos permitio la
elaboracién de multiples productos que se fueron construyendo mancomunadamente con el
equipo sistematizador y asi mismo, en el cumplimiento de las expectativas planteadas al inicio
del proceso.

En la etapa de concertacion sobre la estrategia de socializacion del proceso aqui
presentado, los amigos de AIZA hicieron énfasis en la necesidad de generar productos que
respondieran a la oralidad que tanto caracteriza el proceso de ensefianza-aprendizaje y que,
ademas, vinculara elementos visuales a fin de enriquecer todo el conocimiento cultural
congregado en las diferentes fuentes de informacién consultadas.

En este sentido, acordamos elaborar productos interactivos que permitieran reunir
insumos visuales y sonoros que en su conjunto conformaran una pieza de educomunicacién
capaz de resaltar el conocimiento tejido a lo largo del proceso y que sirviera de apoyo para las
clases en las cuales se trabajaran los nucleos tematicos propios, como, por ejemplo:
etnohistoria.

La pieza educomunicativa se conforma de tres elementos:

1. Un micrositio de codigo abierto: este fue creado a través del aplicativo de
Googlesites que cuenta con un usuario y contrasefia que permite a los amigos de
AIZA seguir alimentando la herramienta educativa. Este micrositio, se encuentra
fielmente conectado con el presente informe de sistematizacion, de hecho: en él se
encuentran insumos graficos y de audio que permiten profundizar algunos de los
temas que fueron punto de reflexion del proceso. El micrositio puede encontrarse en

la siguiente direccion: https://sites.google.com/view/recordar-para-

resistir/educaci%C3%B3n-propia?authuser=0



https://sites.google.com/view/recordar-para-resistir/educaci%C3%B3n-propia?authuser=0
https://sites.google.com/view/recordar-para-resistir/educaci%C3%B3n-propia?authuser=0

llustracion 18. Visualizacién del micrositio.

Péginaprincipal AIZA | Educacion Propia El caler|

El calendario

Ecologico de AIZA

EL colendario ecolégico educativo es una aproximacién que representa el
comportamiento de la naturaleza en el tiempo de verano, invierno y frigje. En
el calendario se describe lo que sucede con los animales, las plantas, el
clima, la chagra y los ritos que se hacen culturalmente para la proteccién y
manejo del territorio. La importancia del calendario para la ensefianza y el
aprendizaje de los estudiantes es que se puede disefiar proyectos integroles
de investigacién que ayuden a comprender la realidad territorial y cultural
en el momento que esté sucediendo. Por eso, lo tarea de los docentes
consiste en estar atentos o lo que sucede en cada époco, para que lo
aprovechen en sus précticas pedagégicas a través del disefio de proyectos
integrales de investigacién de aula

2. Serie de podcast: Asi mismo, se cred una serie de podcast sobre la historia de la
Educacién Propia en AIZA. Teniendo en cuenta que el objetivo de estos productos es
poder emplearlos en los espacios escolares, esta serie de podcast se elabord
pensando en los elementos contextuales, histéricos y de mayor impacto con relacion
a las précticas de educacién propia. De igual forma, una descripcion un tanto mas
especifico del contenido de estos recursos de audios esta disponible en el micrositio
del proyecto. En cuanto a los elementos sonoros, se incluyeron cantos de abuelos,
sonidos de la selva, historias de origen, entre otros. A continuacién, disponemos el

enlace para revisar la serie de podcast: https://soundcloud.com/sistematizacion-

aiza/sets/historia-de-la-educacion



https://soundcloud.com/sistematizacion-aiza/sets/historia-de-la-educacion
https://soundcloud.com/sistematizacion-aiza/sets/historia-de-la-educacion

llustracién 19. Miniserie de podcast sobre la educacidn propia de AIZA

ME ITSAAVE
PANEVA
AHLLUVU
MEFJSUUTUVEKI

= = ul = reciCRTIIRIERtir

de la Educacién Propia de AIZA

Esparol

3. Informe de sistematizacion: Finalmente, se incluyé como producto de la estrategia
de socializacién el informe del proceso. Este documento, al estar conectado con los
dos primeros productos a través de hiperenlaces, permite profundizar y situar mejor
los contenidos trabajados. A diferencia de los dos primeros productos, este informe,
incluye elementos académicos, técnicos y metodoldgicos del proceso y de la
experiencia, permitiendo de esta manera una mayor apropiacion —y un mejor
aprovechamiento - de todos los insumos reunidos a lo largo de estos dos afos de

trabajo.

6.2. Implicaciones de la sistematizacion en la experiencia intersubjetiva.

Consideramos que este ejercicio de sistematizacién de experiencia representa una
oportunidad de apertura a los aprendizajes. Colocar desde nuestra perspectiva, los aprendizajes
derivados de la Sistematizacién y por parte de las comunidades, sus saberes, tradiciones,
cultura, que se conjugan y se materializa, a través de un vinculo de confianza, cercania y la
importancia visibilizar un proceso no solo para las generaciones futuras, sino también todas las
regiones que requieran de un referente para la construccion de sus proyectos educativos.

Es asi, como a través de herramientas como la pagina web se pueden dar a conocer un
proceso de tejido intercultural orientado al fortalecimiento de identidad de las comunidades

gue forman parte de Aiza.



Por lo tanto, la relacion de intersubjetividad establecida con el grupo sistematizador ha
permitido generar una dinamica de construccion a partir de las experiencias para la produccién
de conocimiento. De ahi, que al compartir con el mundo occidental les permite estar en
contacto con la realidad que se vive en el mundo exterior a la comunidad del cual su apuesta no
contempla estar ajenos.

Ademas de lograr una empatia con el grupo, se logré tener una conexién con sus
rituales, cultos hacia la naturaleza, de los cuales hay que aprender mucho, tanto asi que a través
de sus entrevistas lograron que nuestras mentes se transportaran con cada relato y la magia de
su contenido. Estos sentimientos solo se pueden apreciar cuando se trabaja con pasiény
dedicacién en procura de conservar y proteger las raices, y es lo que las comunidades han
querido trasmitirle a sus nifios y nifas, de ahi la tarea fundamental que cumplen los abuelos y
abuelas en transferir ese conocimiento a través de la lengua materna como mecanismo de
resistencia y de proteger la cultura que muchas veces se ve abocada por otras practicas
diferentes a las propias.

Como es evidente el camino recorrido por las comunidades que forman parte de Aiza,
estas—vanestas van en funcion de fortalecer sus buenas practicas, vinculando elementos
importantes de la cultura occidental. Esta cosmovisidon que se ha construido en otrora ha
permitido identificar estos elementos e incorporarlos en su quehacer como formados y
formadores en un espacio de interconocimiento.

Sin embargo, vemos que este aprendizaje nunca termina en medio de un contexto
dindmico e influyente, en el cual nos encontramos inmersos, de ahi la necesidad de la
comunidad de tener unas bases claras y sélidas para no versen permeados o sucumbidos ante
una cultura tecnoldgica que cada dia es mas atractiva e influyente, sobre todo para los jévenes.

Teniendo en cuenta lo anterior, el PEC es de vital importancia, porque les permite no
solo no desviarse y no perder el horizonte y de esta manera mantener vivas sus costumbres y
arraigo por lo propio, sino que ademas se constituye en el hilo conductor propuesto por sus

antecesores para el desarrollo y crecimiento en todas las dreas del conocimiento.
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Anexos

Anexo A. Origen de las etnias Muinai y Pitnemunaa AIZA (2012: 11-12)

La historia de origen de los pueblos Muinai y Pitnemunaa que se presenta a continuacion
es producto de afios de trabajo de lideres y lideresas de AIZA. Esta historia representa su
comprension frente a las rupturas de colonizaciéon que devinieron en una pérdida de identidad
cultural que, hoy en dia, sigue siendo una expresién del desorden cultural.

Esta historia de origen puede constatarse en el documento sociolingliistico de AlZA.
Origen de nuestra creacion de acuerdo con la historia de origen del pueblo Piinemunaa.

Nosotros los Pitnemunaa de acuerdo con nuestra historia propia fuimos creados por la
palabra del Niimuhé con la esencia de los frutales de Umihe. Al mismo tiempo se le hace entrega
de las plantas sagradas el cual identifica a cada género.

Al hombre se le identifica con la mata de Bafiehe (Tabaco) y majchotahe (coca). A la
mujer se le identifica con pakyoomuwa (la mata de yuca dulce), dithé (mata de aji) y matsajkahe
(mata de mani).

Como se le habia entregado la palabra del bien al hombre aparece la palabra del mal
incorporado en una Boa (Piivyete Booa), con el propdsito de exterminar la Generacidn creada
por el Ser Creador. En el transcurso del tiempo la generacidn se iba disminuyendo gradualmente
victima del monstruo, los abuelos se hace una concentracidn ritual para acabar con el mal y
vengarse del mal que les estaba causando, cuando lo tenian casi vencido se volvid hacer una
nueva concentracion para llevarlo al lugar donde se debia matarlo.

Ilustracién 20. Aparicion de la palabra del mal en forma de Boa

Fuente: AIZA (2012: 11)

Cuando el monstruo fue vencido totalmente fue llevado a una maloca donde fue
cocinado y luego ser comido en venganza. Este lugar se encuentra a margen derecho rio Paahi



(cahunary). El lugar de reparticion de la Boa y el lugar donde se dio origen al lenguaje de los
Pitnemunaa (#nad y Mujdu) se llama Némijtuuba.

Una vez preparado se repartieron los pedazos en hojas de platanillo en el siguiente orden; los que
se le dio la parte de la cabeza fueron las tribus: Murui, Muinai, Okaina, Muinane a estos se le

denomina gente de arriba (Nijkemuunaa).

llustracién 21. Reparticion de los restos de la Boa y aparicion de los pueblos indigenas.

Fuente: AIZA (2012: 11)

En segundo orden se le entrega la parte de la mitad a los Pitnemunad, fueron dos las
personas que fueron a recibir. El primero dijo #naa que significa ¢ Qué es? Y el segundo dijo Mujdu,
gue significa ¢ COmo? desde alli da origen al Habla y al nombre de la etnia, denominado gente de
centro. Finamente, la parte de la cola se le entrega a los Mirafias denominado Aameju Munaj,
gente de abajo.

Origen de nuestra creacion de acuerdo a la historia de origen del pueblo Muinai.

El origen de nuestros antepasados y de nuestra descendencia como grupos étnicos que
actualmente estamos ubicados en el territorio de AlIZA, viene del surgimiento en el hueco
llamado Komimafo (Hueco de origen). Ese lugar se encuentra en la loma llamado Guiriyadu,
ubicado al margen derecho subiendo por el rio Igara-Parana cerca a la comunidad de Remolino,
comunidad actualmente afiliada al corregimiento de la Chorrera.

Cuando los primeros hombres salieron del hueco les cortaron el ombligo, y ese ombligo
cortado se convirtié en una boa. Ademas, el cuerpo estaba sucio, por esa razén se dirigieron a
un lago llamado Uigoji (Lago Turbio). Este lago se encuentra a la orilla del rio Igara-Parana cerca
al hueco de origen. Después de lavarse, salieron del lago y el ombligo se convirtié en un boa
llamado Agaro Nuio. Hasta ese momento todos hablaban una misma lengua. Estos seres al
encontrarla boa buscaron la forma de matarla, pero no fue tan facil, aunque después de tanta
lucha la mataron. Una vez muerta entre todos la arrastraron por la quebrada Raiziye, hacia la



cabecera por el margen izquierdo, hasta llegar a la reparticién llamado Nokae. Subieron por esa
reparticion y llegaron al cerro de Bokireidu (Loma de la reparticién de los grupos étnicos), en ese
lugar fue donde se comieron a la boa. Después de comerse a la boa dieron origen los diferentes
grupos étnicos.

Aquellos que comieron la parte de la cabeza se les llamé gente de arriba (Muinat).
Dentro de ese grupo se encuentran los que llegaron a mirar la parte de la boa que les
correspondid y antes de comer hacian una pregunta. El primer grupo dijo: bue que quiere decir
¢Qué es? Y quedaron con el habla que se llama bue. Dentro de ese mismo grupo también comio
el Nivode o sea que los Nivode son parte del grupo Bue. El segundo grupo dijo Minika, que
quiere decir ¢Qué es? Y quedaron con el habla Minika. En ese grupo comieron los Mika o sea el
Mika es parte del grupo Minika. De esa manera se did origen a las cuatro formas de habla
dentro del grupo étnico Muinat.

A los que comieron de la mitad de la boa se les llamé gente de centro Piinemunaa.
Dentro de ese grupo, antes de empezar a comer la parte de la mitad de la boa, esa mitad la
dividieron en dos partes (lomo y pecho). Los que comenzaron a comer fueron los Piine que
comieron la parte del lomo, mientras los Muinane y los Okaina, comieron la parte del pecho. A
partir de ese entonces, a los que comieron la parte de la cola de la boa se les llamd gente de
abajo, el grupo que comid esta parte fueron los Mirafias. Al tiempo que cada grupo étnico
comenzd a usar su habla, también comenzaron a organizarse social, cultural y politicamente, de
acuerdo al orden que dio el Ser Creador a los grupos étnicos (Palabra de Vida).

Desde ese entonces los grupos étnicos se distribuyeron y se ubicaron de la siguiente
manera: el pueblo Muinat se ubicd en la parte de arriba (occidente), el Murui se expandioé hacia
el rio Putumayo y el Cara Parand, hoy en dia en San Rafael y Alegria, como lugares centrales. En
la parte del centro, por el lado arriba se ubicaron los Minika, donde hoy es La Chorrera. En el
mismo orden hacia el norte se ubicaron los Muinane, hoy La Sabana.

La gente de centro, Piinemunaa, se ubicd en la parte del centro del territorio de origen,
generalmente entre los rios Miinehii (Igara Parana) y el rio Paahi (Cauhinari), especificamente en
la cabecera de la quebrada Mutsitsihi (Caimo), reparticion de aguas del Rio Cauhinari. Desde ese
entonces cada grupo étnico fue creciendo, sus generaciones y expandiéndose por cada uno de
su territorio. Alli, cada pueblo manejaba su gobierno propio que les permitia vivir bien con su
entorno y consigo mismo; manteniendo un acuerdo entre grupos para el manejo del orden y asi
regular los inconvenientes que se presentaban entre los grupos, lo que se hacia por medio de los
jefes este orden se mantuvo hasta el afio 1900 aprox.



Anexo B. Cronologia del desorden cultural desde la cosmovision de los pueblos Muinai y Pitnemunaa
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Fuente: AIZA (2012:22).



Anexo C. Formato de registro de documentos

FORMATO DE REGISTRO DE DOCUMENTOS

Elaborado: ‘ Eq

uipo sistematizador

Ndmero de formulario: 003
Versién: | 001
Documentador:
Equipo técnico y rol
Fecha: ‘ ‘ Lugar:
CONVENCIONES DE UBICACION (CUb)
CONVENCION DESCRIPCION
PU Se conoce el paradero del documento, pero no se ha podido ubicar.
Mag. El documento estda en medio magnético
Fis. El documento estd en formato fisico
ComU. El documento se encuentra en alguna comunidad
UN No se puede ubicar el documento
Dis. El documento estd ubicado en el archivo del proyecto
CONVENCIONES DE UTILIDAD (Cut)
CONVENCION DESCRIPCION
Gad. Brinda informacion Administrativa
Gac. Brinda informacion Académica
Gdi. Brinda Informacion Directiva
Gpe. Brinda informacion Pedagdgica
Per(XX) Brinda informacion de un periodo especifico. Ejm: 2008, seria Per (2008).
Inf. Informe
D(XX) Diagnodstico de un afio especifico: Ejm: 2008, seria D(2008).
Plan Hace referencia a un plan, programa o proyecto previsto




Nombre del Ubicacién Responsable.de ubicar Utilidad Fecha de entrega
Documento y analizar de Informe

CUb:: CUt:
Lugar:
CUb:: CUt:
Lugar:
CUb:: CUt:
Lugar:
CUb:: CUt:
Lugar:
CUb:: CUt:
Lugar:
CUb:: CUt:
Lugar:
CUb:: CUt:
Lugar:
CUb:: CUt:
Lugar:
CUb:: CUt:
Lugar:

ANEXO: sl NO

MEDIO: Fisico Magnético Fotografico \

CANTIDAD:

DIA | MES | ANO | HORA

FECHA DE PROYECCION:

FECHA DE APROBACION:

FIRMA:




Anexo D. Formato de analisis documental

FORMATO DE ANALISIS DOCUMENTAL

Elaborado: | Equipo sistematizador
Ndmero de formulario: 004
Versién: | 001

Documentador:

Equipo técnico y rol

Fecha: ‘ ‘ Lugar:

Nombre del Documento:
Légica temporal
Utilidad: |
ASPECTOS DE ANALISIS HALLAZGOS
Disposiciones relacionadas con los actores involucrados en lo que se
Actores ) . -
define en la fuente de informacion.
Competencias ¢Qué debe hacer? ¢Cuando? ¢Cémo? éCon quién?
¢Qué se hizo? ¢Qué se propone? ¢Con qué presupuesto? ¢En qué
Propuestas tiempo? ¢En qué espacio de concertacion? ¢Con el apoyo de qué
institucidon?
Procesos Institucionales ¢Qué instancias o espacios institucionales se involucran?

DIA | MES | ANO | HORA

FECHA DE PROYECCION:
FECHA DE APROBACION:

FIRMA:



Anexo E.

Matriz de andlisis diligenciada

Matriz de interpretacién critica

Eje
transversal

Reconstruir los hitos o aspectos que permearon la experiencia de implementacion del pensamiento educativo

comunitario de AlZA.

Eje tematico

Visibilizar los aciertos, desaciertos, lecciones aprendidas y buenas practicas del Sistema de Gobierno Propio en
Educacién de AIZA conforme el componente filosoéfico del PEC.

Categoria

Principios de vida

Subcategorias

Subcategoria

Conceptualizacion

significados

Autonomia para
la realizacion del
Ser indigena

Es conocer y respetar nuestros
principios, valores y principios
autdctonos para decidir de manera
responsable sobre nuestro destino
como una cultura que quiere
conservar su identidad a pesar de los
cambios dados en el mundo actual.

“yo considero que Ser indigena es digamos que Dios nos eligié a nosotros
para proteger esa naturaleza eso, tan bonito que tiene el mundo que es la
naturaleza, que incluye todo fauna flora la vida de nosotros mismos
entonces para mi Ser indigena es ser como un como un mediador de Dios a
la que digamos que estd ahi que esta para proteger para cuidar sea no para
dafiar si no para saber vivir bien para estar como una paz en armonia dentro
de nuestras comunidades”

Palabra Dulce

Es mantener didlogos permanentes
entre ancianos, maestros, padres,
estudiantes y la  comunidad;
utilizando un lenguaje amable, que
anime, acoja, oriente y permita
comprender las diferencias y se logre
llegar a acuerdos.

el creador cuando llego a crear digamos este mundo, pues... a sus hijos
estuvo.... cdmo se narra pero cuando él se fue, él dijo yo voy a estar con
ustedes todo el tiempo, a través de que... yo voy a quedar como metido a
través del ambil y la coca lo que quiere saber de mi tienen que chupar... se
concentran para hablar de los que ustedes necesitan y eso lo pueden hacer
digamos ustedes con un compafiero que esta al lado, entonces a través del
dialogo ustedes van encontrando las soluciones o las soluciones a las
dificultades que puedan aparecer ya sea de tipo social, familiar de lo que sea,
ahi se encuentra a través del dialogo, pero con qué, con la fe de que ese ser
creador estd ahi en él ambil, la coca y el tabaco por eso tenemos mucha fe
en esas plantas sagradas.

Unidad de
pensamiento

Es la unidad cultural de diversos
pensamientos que se consolida a
través de acuerdos donde se
fortalece la identidad cultural de los

todo el Pensamiento Comunitario Educativo que tiene nuestra organizacion
donde esta, como, direccionado, a donde le va a apuntar la educacién de
nuestro pueblo: qué es lo que queremos, qué quieren los abuelos, qué




pueblos indigenas y la toma de
decisiones frente a problematicas
gue los afectan en lo politico, social,
cultural y territorial.

quieren los padres de familia; entonces, ahi estd perfilao’ todo lo que tiene
que ver con el... con el... hacia dénde va la educacion de nuestro pueblo.

Hacer amanecer

Es lograr que los consejos, la dietas
Y todo pensamiento compartido en
los didlogos CULTURALES se lleven a

... exacto, por lo menos yo la tengo clara y yo digamos asi haya otros tipos
de espacios de recreacidn, yo conozco y yo valoro que yo soy una yo soy
indigena, y qué cdémo dicen nuestros abuelos, uno una persona que es
indigena, digamos no puede hacer, no puede, digamos imitar lo que otros

@ palabra la vida practica en los diferentes | hacen porque uno es puro, uno respeta la vida y a nuestro cuerpo, como lo
espacios de convivencia del ser. dicen los abuelos no lo puede ver cualquiera, claro de pronto el otro mundo
otra cultura si es normal, pero nosotros no.
Es explicar, orientar, direccionar y ... el dltimo fin del PEC, es eso, resistir mantenernos como digamos, ese
compartir con la nueva generacion equilibrio natural que no se pierda eso y aparte de eso es digamos pasar esa
las experiencias de vida y de trabajo, | cultura o ese tipo de conocimiento a las nuevas generaciones, a los nifios, a
o permitiendo y haciendo llamados a los jovenes, que por cierto, digamos, estamos en una etapa o en una época
t;rx'nagll escuchar y seguir los consejos de donde el mundo estd, digamos que los muchachos estan cogiendo otros

conocimiento

nuestra cultura para asi llegar a
tener buena formacién y lograr
cumplir las metas que nos
proponemos como pueblos
indigenas.

caminos como dicen los abuelos, porque, porque, por lo mismo porque
digamos, que no estamos leyendo bien o no estamos calculando bien,
digamos las consecuencias de nuestras acciones, digamos quiere decir
veamos en ese caso, es que, pronto los muchachos estdn digamos estén
utilizando la tecnologia.

Trabajar para

Es un esfuerzo que implica
dedicacién vy sacrificio, y exige seguir
consejos, dietas y obediencia a la

... Y si hay algo que se pueda aprender o algo que uno pueda, digamos...
como te digo no copiar si no es como mejorar, digamos alguna cosa, alguna

asegurar el Palabra de Vida para asi garantizar la | parte de nuestra convivencia, no la convivencia tal, sino algin conocimiento
futuro abundancia material y espiritual para | o alguna politica que nos pueda ir a favor de todos los pueblos. A eso me
la pervivencia y autoestima de las | refiero a otro espacio.
generaciones
Tejer la Es seleccionar e intercambiar | EI PEC, es sUper importante porque digamos mediante ellos estamos

interculturalidad

Conocimientos entre diferentes
culturas a través de un proceso de

teniendo nosotros los objetivos claros, si, o sea algo nos estamos basando,




adaptacion y apropiacién para
hacerlos aplicables al contexto
cultural y territorial indigena, y dar
de si misma como cultura para
enriquecer las practicas de vida de las
demas culturas

es como nuestra canoita, como dicen los abuelos la que nos va a llevar a
buscar todo eso que necesitamos para poder fortalecernos.

y aparte de eso defendernos desde nuestra cultura, si, porque nosotros
nos... como te digo nos defiende un enfoque diferencial o sea que se nos
haga valer nuestros derechos a eso lo que yo le digo fortalecer, es como a
resistir, nuestros abuelos pudieron resistir hasta este tiempo, sin ellos tener
mucho conocimiento, sino sélo lo propio, lo propio que es muy importante
para nosotros, entonces podemos fortalecer eso, con... mds el conocimiento
de nosotros propio de nuestra cultura, mas saber qué es el conocimiento
que tiene, digamos como lo dicen alla los abuelos los blancos para saber a
qué nos enfrentamos, para saber donde estamos pisando




Matriz de interpretacion critica

Eje
transversal

Reconstruir los hitos o aspectos que permearon la experiencia de implementacién del pensamiento educativo

comunitario de AlZA.

Eje tematico

Analizar la percepcioén de los agentes comunitarios de Aiza frente a la preservacion y conservacion de la identidad

cultural.

Categoria Elementos de la educacién propia
Subcategorias
Subcategoria Conceptualizacién Significados
Es la unidad cultural de diversos
pensamientos que se consolida a si uno se pone a ver la estructura administrativa que tiene nuestra
través de acuerdos donde se organizacién en este momento, es retomado precisamente desde la visién
Unidad de fortalece la identidad cultural cultural donde estd el abuelo que es el que organizaba, tenia su secretario;

Pensamiento

De los pueblos indigenas y la toma
de decisiones frente a problematicas
gue los afectan en lo politico, social,
cultural y territorial

precisamente esa estructura, nosotros queremos retomar esa estructura
porque en su momento fue funcional; hubo, digamos, obediencia por parte
de la juventud, podriamos decir, en aquel entonces

Palabra de
Vida

el que conoce la historia propia de
origen tiene la capacidad de
entender y dirigir la politica
educativa de AIZA a través de la
Palabra de Vida

pues porque la educacién propia tu no lo vas a encontrar, por lo menos hasta ahora
tu no vas a encontrar eso ese conocimiento en internet no esta, en cada uno de
nuestros abuelos como lo decimos alld en nuestras bibliotecas son nuestros
abuelos, mientras que la educacion tradicional tu la puedes encontrar en Google en
otras paginas, o sea eso es una de las grandes diferencias otra diferencia es que
digamos la educacidn propia de nosotros es muy propia, digamos muy de nuestra
cultura, pero entonces de alguna otra manera estamos entendiendo vamos que la
vida o la relaciones interpersonales, digamos de nuestra forma de ver la forma de
entender las cosas y casi lo mismo porque tu vas a ver, digamos porque nosotros
alli como en AIZA tenemos que cdémo es que se llama medio ambiente no me
acuerdo uno de los de las asignaturas que tienen propio bienestar social y bienestar
cultural y entonces ahi le ensefian el crecimiento, que hagamos bienestar social no
como se relaciona digamos los abuelos dando consejos, mientras que digamos la
educacion tradicional, tu vas a ver matematicas, espafiol, educacion fisica, que en
AlZA se aplica.




Identidad
cultural

Cuando conocemos la historia nos
identificamos como indigenas en el
ambito cultural y territorial

Digamos bueno que uno pueda conocer su cultura, que uno sepa hablar el
idioma, saber todas sus historias, aparte de eso mantener ese equilibrio con
la naturaleza, porque nosotros digamos nosotros vamos a vender o explotar
madera, no, no, nosotros cuidamos, porque digamos cada arbol tiene un
nombre y tiene un significado diferente, como dicen los abuelos, digamos
los arboles, las plantas son las abuelas son las que nos cuidan, porque,
porque ahi hay plantas medicinales, todo arbol tiene un significado y tiene
un nombre entonces si usted va a ir a talar un arbol, usted estda matando a
alguien digamos asi nosotros lo entendemos para poder cuidar la naturaleza.

Gobierno propio
y territorio

Cuando conocemos la historia nos
identificamos como indigenas en el
ambito cultural y territorial

...entonces cuando hablamos sobre el PEC, lo que tratamos de hacer es esa
paz, esa armonia que podemos vivir con la naturaleza, también saber llevarla
a otro espacio, si, y aprender de ella también pero entonces igual mantener
ese equilibrio natural, cuando digo equilibrio natural es digamos paz esa
tranquilidad que uno tiene como indigena, alld digamos dentro de nuestra
naturaleza.

Conocimiento
intercultural

Conocimiento practico basado en la
palabra de vida

el fin, fin como tal, seria digamos, cobmo tener claro todos los conocimientos
tanto de afuera como de nosotros propios y pues a partir de eso cuando uno
tiene claro lo de all3, lo de uno, no se va a perder, uno no va a coger otros
caminos.




Matriz de interpretacién critica

Eje Reconstruir los hitos o aspectos que permearon la experiencia de implementacién del pensamiento educativo
transversal | comunitario de AlZA.
Eje temdatico | Analizar la experiencia de implementacidn del pensamiento pedagdgico AIZA en clave de resistencia.
Categoria Elementos de la experiencia como resistencia
Subcategorias
Subcategoria Conceptualizacién Significados

Preservacion
dela
identidad
cultural

Es un esfuerzo que implica
dedicacidén y sacrificio, y exige seguir
consejos, dietas y obediencia a la
Palabra de Vida para asi garantizar
la abundancia material y espiritual
para la pervivencia y autoestima de
las generaciones.

... yo digo resistir, es que digamos mediante planes o proyectos y politicas
gue nosotros generamos dentro de la asociacién, estamos buscando cémo
protegernos y como proteger nuestras areas de manejo, nuestro territorio,
porque no es ajeno, digamos, hay digamos como todo lo que pasa hay gente
que es ajena a nosotros, quiere entrar a explotar nuestra madera, nuestros
todas las riquezas que tenemos dentro de nuestro territorio, si a eso yo le
digo resistir.

Buenas
practicas

Una experiencia bien definida, que
aborda una necesidad identificada, que
se guia por principios, objetivos y
procedimientos adecuados, y que se
basa en una visién que es sistematica,
eficaz, eficiente, sostenible y flexible y
gue esta bien documentada. Una buena
practica responde adecuadamente a las
siguientes preguntas: ¢(Qué se hace?
¢Por qué se hace? ¢A qué responde la
iniciativa? ¢Como se hace? ¢Qué
principios sustentan las estrategias?
¢Con quién se hace? ¢Qué resultados se
obtienen?

Maria Faget Monteros, 2011: 18

... digamos que llegue un docente y pueda ensefar a partir de eso libros propios de
nosotros de quién de la cultura Bora o de la cultura Huitotos estamos en las etapas
del crecimiento, igualmente, los numeros y las vocales.

nosotros tenemos actividades, vamesvamos a decirlo aca, que son parte de la
cultura, bailes tradicionales, juegos, deportes, aparte de eso tenemos cantos, o sea
nosotros tenemos o sea nuestra cultura de nosotros muy bonita y al decir
educacion propia, nosotros transmitimos ese conocimiento a los otros

(...) gue son cantos para cada para que digamos...

(...) nuestros abuelos tienen un canto o una copla, digamos que, en su momento,
tal vez ellos no sabian qué era una copla, pero de una forma ellos decir que el rio
es la vida que los arboles son digamos que purifican el aire.

(...) aplicar los PIA (planes de investigacion de aula), como tal los principios... la
visiéon del PEC, entonces, cuando se hace eso digamos dentro con los con los nifios,
con los jovenes; mira, somos indigenas

Logros

Cada una de las experiencias puede
juzgar diferentes acciones y sus
resultados como logros propios de

... entonces qué hacemos no sélo se queda como en el idioma, no... sino que
el lenguaje mundial... es el espaiol que nos puedan entender también a




sus luchas, de lo cual interesa
reconocer los actores y factores que
los posibilitaron.

nosotros, yo entiendo de Educacion propia desde lado... y ensefiar pues las
cultura los valores como tal del ser indigena o de nuestra cultura.

(...) porque hubo un momento digamos una etapa de digamos de nuestra
resistencia que los jovenes ya no querian hablar el idioma, si... ya que no
qguerian hablar el idioma, les parecia chistoso, les daba verglienza, pero
entonces ahora tu mismo te habras dado cuenta en Arica a ellos ya no les da
pena cantar en el idioma, si, entonces como la forma en que la educacion
propia, digamos se refuerza la identidad cultural, si, porque por medio de
eso se le estd diciendo al estudiante no...

Subjetividad
desde la
diferencia
colonial

Experiencia de quien vive Ia
modernidad desde la colonialidad.

... Yo soy indigena y tengo la oportunidad de estar en una conferencia o en
una universidad, entonces yo poder hablar de eso tan bonito que es la vida
del Ser indigena en otro espacio, sin tener que digamos que ofender a otros
o decir que la cultura de otros no sirve, porque todo... todo es valido, si toda
cultura se respeta, entonces cuando yo digo llevar a otra espacios es que
también esos otros espacios respeten lo que somos nosotros, lo que es ser
indigena.




Anexo F. Roles y funciones de la comunidad educativa de AIZA.

Agente

Funcién — PEC y Modelo Pedagogico-

Padres de familia

Hacen nuevas propuestas desde su experiencia, conocimiento social
y cultural para el disefio de los contenidos a trabajar. Acompafian
permanentemente al estudiante en su proceso de formacion y les
acercan a otros espacios de formacion propia.

Estudiantes

Son el punto de referencia para registrar y verificar los métodos de
ensefianza. Proponen ideas que respondan a sus expectativas e
intereses o conocimientos individualmente deseables a partir de su
experiencia de vida.

Lideres y autoridades tradicionales

Plantean problematicas y avances organizativos como parte de los
temas de estudio en el disefio del PIIA. Teniendo disponibles
documentos de los avances de cada secretaria. Vigilar y controlar
que los PIIA desde el disefio estén propiciando la formacion de
estudiantes criticos, participativos y propositivos.

Docentes

Redisefiar los PIIA a partir de los intereses e inquietudes de los
estudiantes y del conocimiento social y culturalmente deseable.
Apropiarse del esquema y metodologia de evaluacién en el disefio
de los PIIA. Convocar a la comunidad educativa para diseiar los PIIA
escribiéndolo de manera entendible.

Abuelos Tradicionales

Direccionan y orientan el diseiio de los proyectos bajo los principios
de la Palabra de Vida. Colaborar con la narracion de las historias de
origen para iniciar y establecer que en el disefio de los PIIA partan
desde lo propio. Vigilar y controlar que el disefio de los PIIA estén el
marco de las politicas y de la identidad cultural de los grupos étnicos
de la asociacion.

Jovenes

Identifican a partir de su experiencia escolar externa los vacios
culturales e interculturales que obstaculizan su aprendizaje. Es el
punto de referencia para justificar los impactos positivos y negativos
del proceso de formacion de los estudiantes que se formaron a
partir del disefio del PIIA .

Secretaria de educacion

Presentan propuestas para ejecutar los recursos de acuerdo a las
necesidades educativas. Defiende con argumentos pedagdgicos la
necesidad de avanzar en el disefio de los PIIA de acuerdo a las épocas
del calendario ecoldgico.

Fuente: Elaboracidn propia a partir de AIZA (2012: 41)




Anexo G. Matriz de analisis y organizacion de informacion.

Matriz de interpretacion critica
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