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Resumen

En los proyectos modernos orientados a la consolidacion de un Estado-nacién, los
pueblos indigenas han sido simbdlicamente integrados, pero en la préctica han sido
segregados, ya que han tenido que “adaptarse” a politicas paraddjicas mediante las
cuales se les exige el cumplimiento de normas nacionales en las que no se incluyen
sus particularidades culturales. Tal es el caso de los indigenas que por diversas
causas han tenido que desplazarse a sectores urbanos transformando sus practicas
ancestrales y sus formas cotidianas de vida. Este es el caso de la comunidad del
pueblo sikuani, asentada en el casco urbano de La Primavera-Vichada, obligada a
tomar acciones de resistencia cultural y de consolidacién de una ciudadania étnica,
gue le permita; aun en el casco urbano, mantener su autonomia de gobiernoy
llevar a cabo sus practicas ancestrales y cotidianas.

Recopilar informacién que conlleve a la recepcién de conceptos culturales, implica a
su vez la interpretacion de intersubjetividades, por lo que, para consolidar la
informacién de esta investigacion, se privilegié en relacidn con el enfoque
interpretativo la estrategia metodoldgica de la historia de vida y recuperacién
colectiva de la memoria. En cohesidn con este, la entrevista semiestructurada como
instrumento de recoleccién de informacién. En cuanto al enfoque sociocritico;
también abordado, se priorizé en la recuperacion colectiva de memoria como
estrategia metodoldgica y, el grupo focal como instrumento de recoleccién de
informacioén; a través de estos fue posible identificar en la construccion de
ciudadania étnica del pueblo Sikuani la consolidacién de mecanismos de
participacion politica y la autonomia de un gobierno propio para dirigirse como
colectividad. Estas, también fueron de utilidad para interpretar sus acciones de
resistencia cultural, mediante la cual se ampara la implementacidn de celebraciones
colectivas pese a las condiciones politicas y culturales de la municipalidad. De otro
lado, se lograron observar practicas ancestrales en las que se evidencia la
correlacién entre bien comun territorio y el uso de lo comun.

Descripcion

Este documento de investigacidn esta estructurado en cinco capitulos. En el primer
capitulo se presenta el problema, la pregunta y los objetivos de la investigacidn.
También hacen parte de este la justificacion y los antecedentes de investigacion. El
marco tedrico y el enfoque epistémico que abrieron la ruta a seguir en la
investigacion, componen el segundo capitulo. En el capitulo tres se incluye el enfoque




y disefio metodolégico; el cual corresponde al enfoque analitico interpretativo. Se
priorizd la estrategia metodoldgica de la historia de vida y para complementar la
informacién recolectada se utilizé la técnica de grupo focal; que aunque es una
técnica intimamente relacionada con el enfoque sociocritico, resulté de gran utilidad
para ampliar los campos de referencia de la informacién. En cohesidn con el enfoque
se utilizdé la entrevista semiestructurada como instrumento de recoleccién de
informacién.

El analisis de los resultados de la investigacién compone el cuarto capitulo, en el que
se presentan mediante nueve ejes tematicos las estrategias de la comunidad del
pueblo sikuani, asentado en el casco urbano de El Trompillo en La Primavera-Vichada,
para construir ciudadania étnica a través de las acciones de resistencia cultural,
sorteando las dificultades propias del desplazamiento forzado.

El quinto capitulo da cuenta de las conclusiones de investigacién, entre las que se
encuentra que el bien comun territorio es transversal a las acciones de resistencia
cultural del pueblo sikuaniy, por ende, a la construccidn de ciudadania étnica, ya que
el territorio es el lugar en donde se da el encuentro de la comunidad con sus valores
ancestrales, en donde es posible el compartir y celebrar los rituales, el territorio es
el vinculo con lo sagrado y la naturaleza; su ausencia pone en riesgo la continuidad
de esta cultura.
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Resumen

En la realizacién del proyecto moderno, orientado a la consolidacién del Estado
nacion, los pueblos indigenas han sido simbdlicamente integrados, pero en la practica han
sido segregados, ya que han tenido que “adaptarse” a politicas paraddjicas mediante las
cuales se les exige el cumplimiento de normas nacionales en las que no se incluyen sus
particularidades culturales. Tal es el caso de los indigenas que por diversas causas han
tenido que desplazarse a sectores urbanos transformando sus practicas ancestrales y sus
formas cotidianas de vida. Este es el caso de la comunidad del pueblo sikuani, asentada en
el casco urbano de La Primavera-Vichada, obligada a tomar acciones de resistencia
cultural y de consolidacion de una ciudadania étnica, que le permita; aun en el casco
urbano, mantener su autonomia de gobierno y llevar a cabo sus practicas ancestrales y
cotidianas.

Recopilar informacién que conlleve a la recepcion de conceptos culturales implica, a
su vez, la interpretacion de intersubjetividades, por lo que se privilegid el enfoque
metodoldgico analitico interpretativo, la historia de vida como estrategia y la entrevista
semiestructurada como técnica de recoleccion de informacion. De otro lado, buscando
alternativas para ampliar la recepcion de informacion que permitiera tener un campo de
referencia mas amplio del pueblo sikuani, se optd por utilizar como técnica adicional el
grupo focal; que aunque es una técnica emparentada mas directamente con el enfoque
sociocritico, resultd de gran utilidad ya que a través de este fue posible identificar en la
construccion de ciudadania étnica del pueblo sikuani la consolidacion de mecanismos de
participacion politica y la autonomia de un gobierno propio para dirigirse como
colectividad. Estas también fueron de utilidad para interpretar sus acciones de resistencia
cultural, centrada en celebraciones colectivas, pese a las condiciones hegemonias politicas
y culturales de la municipalidad. Asimismo, se identificaron préacticas ancestrales en las

gue se evidencia la correlacién entre bien comun territorio y el uso de lo comun.

Palabras clave: resistencia cultural, ciudadania étnica, lo comun, pueblo Sikuani, bien

comun territorio.
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1. Problema de investigacion

En esta investigacion se describe e interpreta el proceso de construccion de
ciudadania étnica de la comunidad indigena del pueblo sikuani asentada en El Trompillo,
dentro del casco urbano del municipio La Primavera, departamento del Vichada, en un
marco temporal entre 2012 y 2018. Se denomina asentamiento por carecer de
legalizacion como resguardo. Esta ubicado aproximadamente a un kildmetro del centro
urbano del municipio La Primavera. El asentamiento se conformé paulatinamente desde
su inicio con la llegada de siete familias al casco urbano, las cuales invadieron un lote
baldio de propiedad del municipio. Poco a poco se fueron sumando otras familias que
huian del conflicto armado y de la deficiente prestacion de servicios por parte del Estado.
Hasta el afio 2018 se totalizaban 552 personas en este asentamiento.

Desde el afio 1987, momento en el que se crea dicho municipio, esta comunidad inicié
un proceso de reclamacién ante las autoridades municipales para que se le otorgara la
calidad de resguardo y, mediante este reconocimiento, le fuera restituido su derecho a un
territorio acorde con su cultura y propicio para llevar a cabo sus practicas ancestrales, las
cuales se han visto permeadas por la influencia de la cultura blanca dominante como
producto de la situacion de asentamiento en un sector urbano.

En este sentido, el proceso de reclamacion por el reconocimiento del resguardo y, por
ende, del territorio, se traduce en la construccion de una ciudadania étnica, asi como de
una forma de resistencia cultural que requiere ser descrita e interpretada.

El enfoque de investigacion es interpretativo cualitativo, mediante el cual se describe
el proceso de construccién de dicha ciudadania que es una lucha permanente como
expresion de su resistencia cultural. El bien comun territorio se constituye en el eje
transversal que permea la problematica; por esta razén aparecen latentes las
significaciones de lo comun, asi como las caracteristicas de las practicas cotidianas de la
comunidad referenciada y la nocién de territorio que han construido. El pueblo sikuani,
referente de esta investigacion, corresponde a un grupo conformado por comunidades
distribuidas en cuatro (4) resguardos y un (1) asentamiento urbano. Aln conservan

algunas tradiciones ancestrales y costumbres, como la danza de la escoba que es una



fiesta institucionalizada y la fiesta de la pubertad que es realizada con las jovenes de la
comunidad en el momento en que tienen su primera menstruacién. En cuanto a la
trascendencia de esta cultura en Colombia, de acuerdo con estadisticas de la Organizacion
Nacional Indigena de Colombia (ONIC), en la actualidad, las comunidades del pueblo
sikuani estan ubicadas en los departamentos de Vichada, Meta, Arauca y sabanas abiertas
de los Llanos Orientales (Organizacién Nacional Indigena de Colombia-ONIC, 2010). Los
datos mas recientes referentes a esta cultura se obtienen de los censos de poblaciony
vivienda realizados por el Departamento Administrativo Nacional de Estadistica-DANE en
1993 y 2005, en los cuales

(...) se identifican dos tendencias en el poblamiento actual del Vichada, una

zona predominantemente indigena, ubicada en el municipio de Cumaribo, y

otra mestiza, en las poblaciones urbanas de los municipios cercanos al rio

Meta, Puerto Carrefio, La Primavera y Santa Rosalia. (Ladino, 2016, p. 25).

Sumado a los datos aportados por la ONIC, y con el propdsito de mostrar informacién
mas detallada en cuanto a la forma como se fue estructurando la comunidad del pueblo
sikuani en el asentamiento El Trompillo, es pertinente indicar que se observa un
predominio entre la poblacién que recién llegé al territorio y aquella que ya residia, de
acuerdo con datos sobre migracion interdepartamental e intermunicipal en el
departamento del Vichada. Los datos se obtuvieron de la respuesta a la pregunta ¢ dénde
vivia usted hace 5 afios?, los cuales sirvieron como punto de partida para interpretar las
consecuencias surgidas de la convivencia y la aceptacion de dominacién legal, “tradicional
o carismatica en una zona de frontera nacional e internacional” (Ladino, 2016, p.37).

Los problemas que ha tenido que enfrentar el pueblo sikuani han estado relacionados
particularmente con los procesos de colonizacion (Machado, 2009). En el siglo XVIII se
suscita un ataque directo a sus resguardos que inicia con el remate de lotes baldios que
inmediatamente pasaron a manos de un grupo reducido de terratenientes. De acuerdo
con Calle (2017), este despojo y la desigual adjudicacion de reservas como proceso de
territorializacién dejaron ver que “las politicas de reforma agraria promulgadas por el

estado en los afios sesenta y setenta tuvieron una aplicacion ilusoria” (Calle, 2017, p. 106).



Por otro lado, Reyes (como se citd en Calle, 2017) sefiala que la ley 135 de 1961 sobre
reforma social agraria consistio fundamentalmente en la reestructuracién de la propiedad
en zonas con un alto indice de poblacién campesina e indigena, en las que se evidenciaron
relaciones desiguales entre el latifundio y el minifundio. Asimismo, el Centro Nacional de
Memoria Historica-CNMH (2016) manifiesta que
La ley no contempld la redistribucion directa de la tierra en areas
incorporadas a la frontera agricola, sino que proporciond tierra a aquellos
campesinos minifundistas, aparceros y arrendatarios mediante la compra
de predios de propiedad particular, racionalizando la colonizacién
espontanea y legalizando los baldios explotados por colonos mediante
programas de “colonizacién dirigida”. (Como se cito en Calle, 2016, p. 97)

El despojo territorial es la causa de |la problematica aqui expuesta, el cual tiene sus
origenes en las condiciones politicas que han permitido el arrebato indiscriminado de
tierras a sus duefios, particularmente a las poblaciones indigenas. No obstante, es de
indicar que estas acciones se han producido en las regiones de Colombia mediante
diferentes vias, tal como sucedid en la Orinoquia, donde prevalecid la “ley del Llano” o la
“ley de adopcion”: tierras protegidas por las guerrillas liberales durante los afios cincuenta
(Calle, 2016, p.107)

Los recursos utilizados como vias para el despojo y apropiacion de tierras amplian el
panorama en cuanto al tema de la ley de reforma agraria, desde el cual es posible
entender de manera mas precisa el proceso de desterritorializacion de las comunidades
indigenas de la Orinoquia colombiana, donde se ubican las comunidades sikuani. Calle
(2017) explica que la ley de reforma agraria no tuvo vigencia en la Orinoquia, debido al
concepto de posesion y colonizacion de los llaneros adinerados. Esta ley establecié un
limite territorial de 3.000 ha para la adjudicacion de lotes baldios; mediante el articulo 29
dispuso que el peticionario debia probar la explotacion econdmica de las dos terceras
partes del predio que solicitaba. Si asi era, se autorizaba al desaparecido Instituto
Colombiano para la Reforma Agraria-Incora la delimitacion de las areas de baldios objeto

de adjudicacidén. Por su parte, este organismo, mediante la expedicion de la Resolucion



042 de 1962, reglamentd que se procederia a la delimitacion de tan solo 200 hectéreas,
siempre y cuando estas tierras no estuvieran comunicadas por medio de carreteras,
ferrocarriles o rios navegables. Dicha norma resultd ineficaz, ya que los costos de
mediacidn superaban el valor de las tierras.

Tal como se ha expuesto, la informacion relacionada con la poblacién en lo que
corresponde a las tierras ubicadas en el departamento del Vichada, particularmente en las
zonas de Puerto Gaitan y Santa Rita, en el bajo rio Vichada, dada su inminente valorizacién
por sus cercanias a la carretera que, de acuerdo con Calle (2016), permanecieron por
mucho tiempo como lotes baldios o de engorde y que fueron acaparadas por ganaderos
de Bogota vy Villavicencio. Consecuencia de ello, en un lapso de corto tiempo se
reprodujeron las condiciones desiguales de tenencia de tierras del interior andino y un
gran numero de colonos terminaron en condiciones de pobreza. Al respecto, Martinez
manifiesta que

A pesar de que la Ley 135 prohibid la adjudicacion de baldios “ocupados por
indigenas”, los grandes terratenientes quisieron expandir sus propiedades y
fueron empujandolos, mediante el ejercicio de la violencia, hacia regiones
mas alejadas. Los sikuani terminaron por ceder y acostumbrarse a la
presencia de los colonos en sus territorios, quienes por la fuerza y casi
extinguiéndolos lograron reducirlos a una pequefia porcion de tierra.
(Como se cito en Calle, 2016, p. 108)

En cuanto a la conformacion de resguardos, éstos cambiaron la nocion de la
propiedad de la tierra, ya que a partir de la adjudicacion de reservas se intensificaron los
conflictos con los hacendados y colonos que habian usurpado las tierras de los sikuani,
gue posteriormente fueron legalmente delimitadas y a las que hoy se les denomina
resguardos (Calle, 2017).

El tema de la configuracién de resguardos indigenas se constituye en un elemento de
analisis fundamental dentro de esta investigacidn, dado que se enmarca en un espacio
entre el 2012 y 2018, tiempo en el cual la comunidad de El Trompillo ha tenido que

construir nuevos procesos de resistencia en el ejercicio de ciudadania, en medio de la



lucha por conseguir la legalizacién del territorio que comprende dicho asentamiento, para
que este se constituya como resguardo, situacidon que no ha dado frutos por las acciones
de una cultura hegemodnica que ha marcado en su relacion serias pretensiones de
despojarlos del territorio donde actualmente habitan. Rincén (2019) precisa que El
Trompillo, en el afio 1989, contaba con 39 hectareas, las cuales pertenecian a la zona
rural. En el afio 2009 parte de estos terrenos fueron intervenidos por la Administracion
Municipal con la construccion de una urbanizacién. Para el 2012 entra en vigencia la
actualizacion del Esquema de Ordenamiento Territorial, arrojando en los estudios que el
terreno donde actualmente se encuentra el asentamiento tiene uso urbano. Sumado a lo
anterior, segun la certificacion del 2018 (expedida por la Agencia Nacional de tierras), El
Trompillo cuenta con 24 hectareas, es decir, 15 menos que en el afio 1989.

Episodios de conflicto, tales como la violencia de 1948, caracterizada por actos de
extrema violencia entre liberales y conservadores; los efectos de la bonanza petrolera de
la década de los 60 y 80, y amenazas de grupos armados -y hasta del mismo Estado-, han
generado consecuencias adversas para los sikuani, ya que han visto limitados los espacios
para reivindicar sus practicas ancestrales y sus formas de organizacion. Para la década de
los 90, con la Constitucién de 1991, este pueblo inicia un proceso de fortalecimiento
cultural. La entrada en vigencia de la nueva constitucion le dio herramientas juridicas para
la proteccidn y salvaguarda de su identidad, asi como la jurisdiccion en los resguardos para
sus practicas tradicionales; no obstante, se han visto obligados a afrontar procesos de
desalojo y despojo de un bien preciado y comun, defendido por este pueblo como lo mas
sagrado: el territorio.

En consecuencia, producto de los procesos colonizadores y la necesidad de
desplazamiento a causa de las diferentes formas de violencia, subyacen dos problematicas
para el pueblo sikuani. La primera, tiene que ver con el despojo de sus tierras y con ello la
transformacion de sus costumbres, a consecuencia de haberse asentado en el casco
urbano; la segunda, relacionada con la pérdida paulatina de su identidad, ya que sus
costumbres ancestrales tienden a desaparecer por no practicarlas. Nos encontramos aqui

con un dato relevante que seguramente sera de ayuda para explicitar de forma mas



amplia el problema planteado: la delimitacién del asentamiento de esta comunidad
dentro del casco urbano por el ordenamiento territorial. Al respecto, conviene tomar los
planteamientos de Espinosa (2007) en relacion con los condicionamientos que presenta el
territorio urbano para la practica de los rituales propios de las culturas indigenas, que
pone a estas frente a un posible riesgo de aculturacion, y con este la pérdida de sus
identidades, situacién que podria acelerarse como producto del contexto de expansion de
la globalizacion capitalista y por el fuerte vinculo de los indigenas con la naturaleza que se
ve en cierta forma fracturado, dado que el espacio urbano presenta otras caracteristicas
diferentes a las del campo.

Hasta aqui se ha expuesto informacién importante para comprender en contexto la
problematica del pueblo sikuani, particularmente de la comunidad asentada en el casco
urbano del municipio de La Primavera-Vichada, en este sentido, es oportuno ampliar la
informacion que remite a su ubicacidn, informacidon que aportard mas elementos a la
interpretacion de la problematica descrita.

Dado que es necesario ampliar el tema de la tenencia de tierras, por su congruencia
con la problematica descrita, el despojo territorial y, sus consecuencias sobre el pueblo
sikuani, Vale la pena, retomar lo ya expuesto, en relacién con la llegada de nuevos
pobladores al territorio de los sikuani, circunstancia que trajo consigo consecuencias, no
solo en la convivencia, sino en las formas de subsistencia, asi como brotes de violencia;
afirmacion que tiene argumento en lo expuesto por Ladino (2016):

Desde el inicio del siglo XX se presentan sucesos que contintan afectando a
la poblacidén indigena: [...] desde la tercera década de este siglo, la
permanencia del blanco en el alto Vichada cambio de ser ocasional
(comercio y cazadores de fauna) para ser permanente (explotacion de
madera) [...] El problema del acaparamiento de la tierra se ha agudizado
desde hace unos cinco afios (1981) debido a la entrada de mafiosos,
esmeralderos, y traficantes de marihuana a la region [...] La apropiacion
privada de la tierra, es un proceso llevado a cabo por la sociedad

dominante, lo cual cambia a un ritmo acelerado la situacion para los



indigenas, al verse enfrentados a nuevos limites impuestos a sus estrategias
de supervivencia. En efecto la presencia de colonos con una concepcién
muy distinta del uso y la propiedad de la tierra, aminora progresivamente
las posibilidades de movilizacidn de los grupos indigenas trastornando
gravemente sus pautas de organizaciéon econdmica vy social. (Ladino, 2016,
p.106-107)

En este mismo contexto, para una comprension mas amplia de la problematica
descrita, es fundamental el abordaje de conceptos implicitos a la misma que, a su vez,
establecen una estrecha relacion con esta. Es asi que conceptos como lo comun, los
bienes comunes y el bien comun territorio, se constituyen en los conceptos centrales del
marco de referencia para comprender el problema y que serdn de utilidad para entrar en
didlogo con la informacion recopilada en el trabajo de campo. En este sentido, es
pertinente abordar a Ostrom (2009) con respecto a la teoria desarrollada por la autora
sobre lo comun y los bienes comunes, al subrayar que la gestion de estos bienes, entre
ellos el territorio, debe ser comunitaria, ya que mediante esta accion los individuos deben
elegir entre defender de manera egoista, explotar o administrarlos en comunidad.

Ahora bien, ya se han sefialado dos problematicas vividas por el pueblo sikuani: la
primera, relacionada con el proceso de colonizacién vy, con este, el desafio de abrir
espacios de pervivencia para dar continuidad a sus manifestaciones culturales; la segunda,
en cohesion con el despojo de las tierras ancestrales, causante de la ruptura de los lazos
de identidad cultural, por las formas de dominacidn que dan paso a formas de resistencia
cultural y de nuevos procesos de ciudadania, influenciadas por una cultura hegemonica
establecida en el territorio; asi como lo afirma Calle (2016):

La historia del pueblo sikuani ha estado marcada por la colonizacion y el
arrebato de sus tierras, lo que ha causado pérdida de su identidad cultural;
permeada por procesos de escolaridad distantes de sus tradiciones;
urbanizacion y modernizacidn de los espacios de vivienda, ajenos a sus

costumbres; sumado a esto, la pérdida paulatina de su lengua. (p. 72)



Al respecto, Londofio (como se citd en Rincdn y Echavarria, 2018) ha resaltado que en
la medida en que el territorio se marca adquiere sentido en su significacion, en sus
particularidades y, por ende, en sus experiencias de lucha comunitaria.

En relacion con la problematica descrita, donde aparecen circunstancias particulares
del desplazamiento del pueblo sikuani, asi como desproteccion por parte del Estado frente
a la garantia de los derechos adquiridos en cuanto a la adjudicacion y legalizacion de
tierras para constituirse como resguardo, de la aculturacion o ruptura de identidad
cultural y de la defensa del territorio del pueblo sikuani, constituyen argumentos valiosos
para implementar una investigacidon descriptiva que permita hacer una aproximacion a las
manifestaciones de resistencia cultural que dan paso a formas de construccion de
ciudadania en relacién con lo comun y el uso del bien comun territorio que atraviesan lo
cotidiano, en un periodo comprendido entre los afios 2012 y 2018, para desde aqui
interpretar el proceso de construccidon de ciudadania étnica de la comunidad del pueblo
sikuani de El Trompilo.

1.1. Pregunta de investigacion

¢Como ha sido el proceso de construccién de ciudadania étnica de la comunidad
del pueblo sikuani asentada en El Trompillo (La Primavera-Vichada) entre 2012 y 2018
desde su resistencia cultural en defensa de lo comun y el bien comun territorio?
1.2. Objetivos

1.2.1. Objetivo general.

Describir el proceso de construccion de ciudadania étnica de la comunidad del pueblo
sikuani asentada en El Trompillo (La Primavera-Vichada) entre 2012 y 2018 desde su
resistencia cultural en defensa de lo comun y el bien comun territorio.
1.2.2. Objetivos especificos.
e Determinar las significaciones que tienen lo comun y el bien comun territorio para
la comunidad del pueblo sikuani asentada en El Trompillo (La Primavera-Vichada).
e Caracterizar las practicas cotidianas en el proceso de resistencia cultural de la
comunidad del pueblo sikuani asentada en El Trompillo (La Primavera-Vichada) en

defensa de lo comun y el bien comun territorio.



e |dentificar los elementos constitutivos de la ciudadania étnica para la comunidad del
pueblo sikuani asentada en El Trompillo (La Primavera-Vichada) en relacién con lo
comun vy el bien comun territorio.

1.3. Justificacion

Acercarse a las particularidades que subyacen en los procesos de resistencia
protagonizados por los diferentes movimientos sociales, particularmente por los
movimientos indigenas, es un imperativo, ya que dichos movimientos reivindican de
manera especial derechos representados en territorios y derechos ciudadanos, asi como la
recuperacion de espacios de identidad.

En este sentido, mediante los resultados obtenidos de esta investigacion se hace un
aporte a los estudios referidos a las resistencias culturales y la construccién de ciudadania
étnica de los pueblos indigenas, particularmente de aquellos que persisten en la intencion
de mantener vigentes sus practicas ancestrales, pese a los condicionamientos que han
resultado del desplazamiento forzado y de las diferentes estrategias de colonizacidén; a
través de la defensa de lo comun, de los bienes comunes y del bien comun territorio.

Es asi que se abordan estudios realizados sobre bienes comunes como la tierra, el aire
y el espacio fisico; ademas, se consideran las posturas tedricas de investigadores que han
transitado por contextos similares recogiendo experiencias valiosas a través de las cuales
fue posible interpretar desde varias perspectivas la informacion recolectada. En tal
sentido, se encuentra la postura de Hardin (como se cité en Ostrom, 2009), al precisar que
para conservar y seguir disfrutando de los bienes comunes, es necesario establecer reglas
y consensos entre los miembros de la poblacion en el uso, de lo contrario estos bienes
tienden a agotarse o desaparecer; mientras que Ostrom (2009) enfatiza en la optimizacién
y proteccién mediante reglas y normas, estableciendo mecanismos de control para su
sostenibilidad.

En cuanto a los aportes desde lo local, con la implementacion de esta investigacidn se
abren espacios para la comprension, caracterizacion y sistematizacién de experiencias
sobre el uso del bien comun territorio, en el marco del ejercicio de nuevas ciudadanias

para las transformaciones culturales. Igualmente, se evidencian las dificultades generadas,



producto de los cambios en las practicas ciudadanas como sujetos activos a nuevas
experiencias. En ese mismo sentido, esta se constituye en un aporte a la documentacién
del proceso de desplazamiento y las dificultades que han afrontado las comunidades
indigenas, puntualmente, la comunidad del pueblo sikuani asentada en El Trompillo.

Por lo tanto, se subraya la apremiante necesidad de leer e interpretar una realidad
local afectada por el desplazamiento y, en consecuencia, por un obligado asentamiento
territorial. Igualmente, la necesidad de identificar los procesos de discriminaciéon y las
estrategias de resistencia que desde la periferia ha tenido que generar el pueblo sikuani. A
partir del enfoque interpretativo, se hace un abordaje a los procesos de ciudadania étnica,
con sus formas tradicionales de resistencia, cuyos estudios son relativamente nuevos en
términos de alcances practicos y tedricos, por lo que se busca la generacion de un
conocimiento que aporte al analisis y resultados de investigacidn social. Ademas, se
proyecta la identificacion de formas de discriminacion en relacion con el acceso a la tierra,
al igual que estrategias de resistencia producto de la organizacién comunal que desde la
periferia han dado paso a un encuentro con experiencias de nuevas conexiones de
ciudadanias, emparentadas con memorias de lo material e inmaterial; practicas y
expresiones culturales que contribuyan al desarrollo y fortalecimiento de lo comun en el
territorio y a nuevas formas de concebir la ciudadania y las transformaciones culturales.

Asi pues, es pertinente enfatizar en las perspectivas que este trabajo abre dentro de la
linea de investigacidon Ciudadanias y Resistencias de la Maestria en Paz, Desarrollo y
Ciudadania, asi como su aporte a los estudios sociales y culturales dentro de los campos
problémicos de dicha linea, en conexion con su macroproyecto “Lo comun y el uso de los
bienes comunes como expresiones de nuevas ciudadanias y territorialidades para la paz
en Colombia”, a partir de hacer visible el proceso de construccién de ciudadania étnica
desde la resistencia cultural de una comunidad perteneciente al pueblo indigena Sikuani,
asentada en el casco urbano.

1.5. Antecedentes especificos o investigativos
Los antecedentes de estudios relacionados con esta investigacion, son producto de la

pesquisa realizada en libros, articulos de investigacidn, tesis doctorales y de maestria,
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entre otros. En este sentido, fue de gran ayuda organizar las investigaciones en relacion
con las categorias tedricas de estudio y recopilar textos para orientar todo el proceso en la
construccion del estado del arte. Sin embargo, se tuvieron algunas dificultades en
referencias directas con las categorias ciudadania étnica y lo comun desde la cosmovision
y la cosmogonia, al no encontrar investigaciones recientes.

A continuacidn, en las paginas que siguen se da cuenta de las categorias y contextos
en que se desarrollan las investigaciones que son el sustento de los antecedentes del
proyecto de investigacion.

Contreras (2018) hace un estudio que remite al analisis de la categoria ciudadania en
perspectiva de la construccién de comunidad politica, en la que toma como objeto de
estudio las practicas sociopoliticas de la Organizacién de Poblacién Desplazada Etnicay
Campesina-OPDS de los Montes de Maria, departamentos de Sucre y Bolivar, Colombia.
Utiliza una metodologia desde el analisis documental. En su estudio encuentra que, dadas
las formas de participacion de las OPDS en asuntos de caracter publico o privado, se
vislumbra un cambio sustancial, ya que sus practicas se han transformado
significativamente, pues en la actualidad mujeres y jovenes participan en asuntos de
caracter politico; contrario a otros momentos, en los cuales los hombres participaban de
las decisiones de caracter publico, el espacio de orden privado estaba destinado a los
jovenes y a las mujeres. Estas transformaciones se originaron en la idea de lograr el bien
para la comunidad. En el estudio se afirma que este cambio se constituye en una
posibilidad para el reconocimiento y la accion publica de estos grupos, situacidén que
posibilita el hallazgo de una pluralidad de alternativas para la “construccion de la
comunidad politica y la diversidad en cuanto a practicas ciudadanas” (Contreras, 2018,
p.50).

Entonces, el ejercicio de la ciudadania emerge como una accion que reivindica las
luchas sociopoliticas y econdmicas de la comunidad, asi como la defensa de los derechos y
el reconocimiento de las diferencias culturales e identitarias. Se posibilita un espacio
democratico mediante el cual se observa, por un lado, las demandas de los distintos

actores y, por otro, la articulacion de esfuerzos para plantear un objetivo en comun: “en
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medio de la construccion de la comunidad politica se hace posible comprender el sentido
y la accion ciudadana en sociedades modernas” (Contreras, 2018, p.51).

Camacho (2012), otorga un lugar fundamental a las narrativas de identidad como
forma de resistencia en la construccion de ciudadania cultural, investigacion que realiza
con artistas y artesanos de Wisarati, en la zona metropolitana de Guadalajara. En esta, la
autora senala las implicaciones que trae para los grupos indigenas la vida en la ciudad,
tales como asumir otras costumbres o hablar una lengua diferente a la propia; no
obstante, los rasgos culturales y la lengua se reproducen en las interacciones de otras
generaciones, lo cual indica que el tiempo de transformacion de su cultura se da en
amplios lapsos temporales. En lo que respecta a la lengua y su uso en la vida urbana, no se
sustiuyen signifcados de manera deliberada, se aprende “a negociar significados
dependiendo de los interlocutores con quien se relacionen” (como se cité en Camacho
2012, p. 18). En este sentido, las narrativas de identidad se constituyen en un recurso
pertinente para la interpretacidén de estas resignificaciones o negociaciones de sentido.

En la investigacidon desarrollada por Sanchez (2015), mediante un estudio de caso en
la comunidad indigena sikuani, en relacién con la responsabilidad social empresarial de la
multinacional Pacific Rubiales, se presentan las reacciones de esta comunidad en Puerto
Gaitan-Meta frente a los efectos del extractivismo de esta empresa sobre los estilos
tradicionales de vida y sus obligados cambios. La investigacion es realizada a partir de una
revision bibliografica que permite, a su vez, el acercamiento a fuentes de informacién
como prensa, grabaciones, testimonios escritos y hablados. Es de resaltar que en dicho
estudio se hace referencia a la participacién de la comunidad sikuani en el juicio ético
contra el despojo, hecho a la multinacional por no cumplir con la responsabilidad social
empresarial que demanda la ley. Este tipo de participacidén bien puede considerarse como
una forma de resistencia cultural frente a las acciones que ponen en riesgo la vida de
culturas ancestrales arraigadas a la tierra y lo que ella representa.

Singer (2014) aborda el problema sobre |la desigualdad de oportunidades y exclusién
de la poblacién indigena mexicana, a la luz de las demandas de reconocimiento a la

diversidad cultural, de la autonomia y de la autodeterminacion indigena. Como resultado



de esta aproximacion, se concluye que es necesaria la construccion de un Estado
pluricultural e incluyente, donde la gobernabilidad tenga en cuenta la institucionalizacion
del respeto y reconocimiento a la identidad cultural, los derechos colectivos y la no
exclusioén de los indigenas.

Leal (2006) realiza una investigacion en torno al surgimiento de una ciudadania activa,
como sujeto o actor indigena en las luchas democraticas ciudadanas en Latinoamérica; los
alcances de esta investigacion permiten concluir que las organizaciones y movimientos
indigenas han logrado empoderarse en las instancias democraticas, logrando con ello Ia
expansion de una politica institucional, lo que ha permitido nuevas nociones heredadas de
ciudadania en participacion y representacion politica.

De otra parte, Bello (2004) plantea que la ciudadania indigena es un proceso
construido con los mismos actores en sus contextos socio histdricos, escenario en el que
el Estado ha hecho presencia permanente como maxima organizacion politico
administrativa. En esta reflexion se encontré que el reconocimiento de la
plurinacionalidad y el multiculturalismo de los movimientos indigenas en Latinoamérica,
especialmente en Ecuador, han sido permanentes. Esto le ha permitido construir una
nueva forma de comunidad mas inclusiva y democratica que ha permeado incluso su
constitucién, consignando en su Carta Magna el buen vivir como orientador del
“desarrollo”, volviendo sobre el sumak kawsay del pueblo quechua como fin ultimo del
Estado.

Igualmente, se pueden mencionar los aportes de Jiménez (2008) sobre identidad
indigena, en los que el problema planteado corresponde a comunidades indigenas que
habitan una zona urbana en la ciudad de Medellin. Este trabajo se fundamenta sobre la
Colonialidad del poder, concepto acufiado por Anibal Quijano (1992) (como se citd en
Jiménez, 2008), que se refiere a las relaciones de dominio y explotacion que ejercen uno
seres humanos sobre otros; practica ejercida cotidianamente que impone una
sobrevivencia y pervivencia en un entorno hostil. Cuando por condiciones adversas los
indigenas se enfrentan a este tipo de situaciones en las ciudades, son acusados de perder

su identidad, lo cual lleva al autor a plantear el interrogante sobre por qué los indigenas
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pierden la identidad; si es algo que se construye a través de las practicas y discursos, épor
gué se cuestiona la identidad indigena por el solo hecho de vivir en la ciudad? Los
resultados de esta investigacion permiten comprender varios aspectos: uno, la conciencia
de ser indigena esta en la memoria del territorio, al que tanto afioran, pues en la zona
urbana se dificulta realizar las practicas culturales; dos, la discriminacion por la cultura
dominante blanca por el hecho de ser indigena, y tres, la pérdida de identidad se presenta
en los nacidos en la ciudad de Medellin, los que tienen la condicion de desplazados,
personas que nacieron en una sociedad mayoritaria y no comprenden por qué son
indigenas. Es de mencionar que en los hallazgos de este estudio se sefiala que en la ciudad
habia indigenas cuyo resguardo estaba solo a tres horas de Medellin, muchos jévenes
indigenas estudiaban y trabajan y ain mantenian sus costumbres.

Ahora bien, siguiendo con la permanencia de los indigenas en las zonas urbanas, es
oportuno detenerse en lo que Figueroa (s.f.) denomina como capital social indigena
urbano en su tesis doctoral, sobre una propuesta para la convivencia multicultural con los
Mapuches de Santiago de Chile. En esta, la autora, posterior al estudio de informacion
contenida en historias de vida, ejercicios de memoria colectiva y narrativas de memoria
histdrica, defiende la tesis de que la interaccidn de la cultura indigena mapuche con la
cultura urbana se traduce en una mirada integral al multiculturalismo, como un generador
de capital social. Lo sefalado por la autora como migracion a zonas urbanas, lleva a
replantear varias situaciones. Por un lado, los efectos de las normas impuestas por la
ciudad sobre los valores y formas de vida de la cultura que emigra, en este caso, una
cultura indigena. Por otro, el espacio de ciudadania que se generay, en este mismo
sentido, una visidon de identidad cultural y civica. Estas consecuencias de migracion son
sefialadas como fenédmeno de la urbanidad (Figueroa, s.f.).

De otra parte, en esta investigacion se explicitan otros conceptos que exigen una
revision de estudios relacionados con los mismos, es asi que en adelante se referencian
investigaciones con respecto a territorio, despojo y territorialidad. En este orden de ideas,
es conveniente mencionar el articulo de Calle (2016) Entre la violencia, la colonizacion y la

adjudicacion de reservas. Relatos sikuani sobre el abandono, el despojo y la recuperacién



del territorio, mediante el cual la autora, desde una perspectiva etnografica a través de
relatos del pasado y de la memoria de los habitantes del resguardo Wacoyo
pertenecientes al pueblo sikuani, examina el periodo de la violencia de los afios 50 y
adjudicacion de reservas entre 1960 y 1970 como momentos clave para explicar la
constitucion de la territorialidad sikuani. En este, la autora enfatiza que el proceso de
despojo del pueblo sikuani se debié al abandono temporal de los territorios, los cuales
fueron ocupados por hacendados, que posteriormente los cercaron y legalizaron
mediante acciones violentas. Como consecuencia de esta situacion el pueblo sikuani ha
asumido nociones de propiedad privada y de ciudadania al exigir al Estado la garantia de
sus derechos por vias administrativas. Es de anotar que el hecho de realizar el estudio del
periodo de violencia y la adjudicacién de reservas en los tiempos sefialados, permite
visualizar las significaciones de tierra, territorio, territorialidad y despojo, desde el analisis,
producto de su trabajo de campo.

Por otro lado, Calle (2016), a través de una investigacidén que tiene como objeto de
estudio al pueblo sikuani, en la que examina los procesos hegemonicos y dispositivos de
dominacion hacia esta comunidad, analiza desde una perspectiva histdrica, la forma como
se ha configurado la esfera politica en los diferentes escenarios de la Orinoquia
Colombiana, siendo grandes protagonistas el colonialismo interno con la multiplicidad de
actores dominantes, entre ellos el Estado. Dichos actores han establecido una relacién de
dominacion y de poder, teniendo como sujeto subalterno al pueblo sikuani. La autora,
desde una visidn etnografica e histérica, logra aproximarse a las practicas cotidianas y
politicas, asi como a las formas de relacion con los actores dominantes y sus dindamicas
politicas internas. En la investigacion se hace énfasis en el proceso de despojo y desalojo
del territorio, asi como en el conflicto politico interno de los sikuani con los grupos
hegemodnicos interesados en las riquezas naturales minero energéticas de la altillanura de
la Orinoquia, que desde la Colonia hasta el dia de hoy ha sido imaginada como “El
Dorado”, tierra de oportunidades y riquezas.

Smeke (2000) hace aportes valiosos en cuanto a la resistencia cultural, mediante la

conceptualizacion de las resistencias subterrdneas y, especificamente, la resistencia
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indigena. Este estudio surge del analisis de las continuas rebeliones de los indigenas en
Chiapas-México. En el analisis se encuentra que estas han sido un mecanismo de defensa
y sobrevivencia desde la Colonia hasta nuestros dias como respuesta a la exclusion
permanente de la que ha sido objeto esta cultura. Dentro de las estrategias de resistencia,
se identifican formas subterraneas o cotidianas hasta la lucha o resistencia frontal. Ambas
hacen parte o estan presentes en las estrategias de sobrevivencia. Es entonces que la
resistencia subterranea se orienta hacia la conservacién de los espacios de la cultura, bajo
la presidn de los grupos hegemaonicos. A manera de conclusion, la autora afirma, que los
indigenas llevan resistiendo hace mas de cinco siglos a la opresién, pero también al olvido,
creando permanentemente estrategias de resistencia para contrarrestar los procesos que
pretenden homogenizar su pluralidad y diversidad cultural desde el poder instituido
(Smeke, 2000, p. 99).

Gdémez (2017) analiza el proceso histdrico de violencia contra los indigenas, referencia
gue contribuye a ampliar la visidn de la resistencia de este grupo étnico. Desde dicho
analisis, hace aportes conceptuales referentes a la colonizacion, memoria, comunidades
indigenas, resistencia, interculturalidad, violencia y cultura, congruentes con el objeto de
estudio de la investigacion aqui planteada. Realiza una aproximacién al proceso historico y
a los espacios de resistencia para contrarrestar la violencia que ha generado la cultura
blanca hegemodnica sobre las culturas latinoamericanas. Sostiene el autor que, a partir de
la cultura de paz, se debe construir un nuevo paradigma desde el cual emerjan
ciudadanias que conduzcan a la reconciliacion social a fin que nuestros pueblos
ancestrales, estigmatizados en su soberania, puedan reorientar su destino.

En cuanto al bien comun territorio, se encuentra la investigacion de Londofo (2018),
guien mediante un estudio de caso en la comuna ocho de Medellin, sector de Pinares de
Oriente, concluye que el proceso de gestidon del bien comun es una forma de construccion
social de derecho. Esta comunidad administra su bien comun territorio con una expresion
de derecho local al que denomina de periferia, pues se aleja del principio de legalidad, es
decir, de normas legales que se gestionan ante las entidades competentes del Estado. Este

tipo de derecho subyace en el empoderamiento de la comunidad para la solucion de



problemas y gestion del territorio, busca alcanzar un derecho mayor, en este caso el del
territorio y el de la permanencia.

Frente a esta misma categoria, se encuentra el aporte de Cuenca (2014), producto de
la reflexion y analisis del encuentro de educacién popular de comunidades indigenas en
Zapotitlan de Méndez, Puebla-México, frente a la defensa del territorio. En la sintesis del
encuentro se resalta el énfasis de las comunidades con respecto a la necesidad de crear
un proyecto territorial cultural, en el que se defienda la unidad de las comunidades con
relacion a tres aspectos. Un primer aspecto, persigue la defensa de la cultura, la lengua, la
vestimenta, las artesanias y el cuidado de la madre tierra para tener una vida sana. El
segundo, se enfoca en la educacion, que sea acorde con la realidad indigena y cuyo fin sea
inculcar la cultura, los valores y los conocimientos ancestrales. El tercer aspecto, la
defensa del territorio para evitar el monocultivo, donde se deben promover las practicas
ancestrales, es decir, cultivar para el pancoger, recuperando la vida comunitaria, los
valores y las riquezas culturales (Cuenca, 2014, p. 40).

En este mismo orden de ideas, Agredo (2006), mediante la identificacion del proceso
de pérdida y degradacion del territorio como resultado de la imposicién cultural externa,
concluye que en la actualidad el ordenamiento del territorio se considera como un asunto
de forma o metodoldgico, que no interpreta el sentir de las comunidades que lo habitan,
especialmente las etnias indigenas. Resalta que para los indigenas la ocupacién del
territorio no tiene fines mercantilistas ni econdmicos, sino un modo de vida donde se
integra lo ancestral y lo espiritual, es decir, la cosmovision. Sin embargo, esto se ha visto
afectado por situaciones de orden publico, politico administrativo, estrategias de
gobierno, intervencion extranjera, apertura econdmica, globalizacion, entre muchos
factores que han incidido en el modo de vida, pero, sobre todo, en la pérdida de la que
[laman Madre Tierra. El autor concluye en la necesidad de proteger a los pueblos
indigenas, evitando el desalojo y despojo, respetando la autonomia en las decisiones
propias de cada pueblo. Enfatiza en que desde la legislacion y la educacién se deben

tomar medidas rigurosas para su proteccion.
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Los trabajos anteriormente sefialados permiten orientar y dar un lugar de pertinencia
a la pregunta de investigacién, como aporte a las aristas y diferentes de los conceptos y
categorias de estudio en relacidon con el planteamiento del problema. Asimismo, sitda un
analisis critico desde la perspectiva de la ciudadania étnica, identificando relaciones, lo

mismo que contradicciones, que enriqueceran el didlogo con el problema y los objetivos.
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2. Marco tedrico

En las paginas que siguen se presentan los aportes tedricos que sirven como marco de
referencia para el problema plantado, estructurados por categorias de andlisis: ciudadania
étnica, resistencia cultural, lo comun y bien comun territorio. Para ello, es posible
encontrar las elaboraciones de los trabajos realizados por Leyva, Smeke, De la Pefa,
Ostrom, Hardi, entre otros, que dan cuenta de la comprensién y analisis de cada una de
las categorias senaladas
2.1. Ciudadania étnica

La ciudadania étnica fue enunciada por primera vez como concepto analitico en el afio
de 1990, por el historiador y socidlogo ecuatoriano Andrés Guerrero; posteriormente,
investigadores como el antropdlogo peruano Rodrigo Montoya y el mexicano Guillermo
de la Pefa, entre 1992 y 1995 abordan en sus reflexiones académicas el mismo concepto.
Todo parece indicar que el proceso de consolidacidon del término fue paralelo, ya que en
este lapso de tiempo los estudios de estos autores no registran citaciones o referencias
mutuas en relacidn con sus respectivos estudios de ciudadania étnica (Leyva, 2007).

De acuerdo con Leyva (2007), dadas las evidencias de las publicaciones de obras que
remiten al concepto, se estima que el proceso de consolidacion del mismo se presenta
primero en los paises centroandinos (Ecuador y Peru), mas tarde en el contexto
mesoamericano mexicano, donde evidencia en la obra del guatemalteco Bastos hacia
1997. Quiere decir esto que la simultaniedad del desarrollo del término no ha sido casual,
ya que las demandas de la ciudadania étnica tienen una dimension latinoamericana. El
surgimiento de los actores étnicos los encontramos en los diversos movimientos indigenas
gue se han venido articulando desde hace mas de 20 afios (Leyva, 2007). Producto de las
demandas de estos movimientos, hoy las comunidades indigenas luchan por la

|II

reivindicacion, no solamente de su “ciudadania cultural”, sino por el reconocimiento de
otro tipo de actor, el colectivo, y una ciudadania, la “ciudadania étnica”, convirtiéndose en
una demanda reiterada para hacer referencia a las exigencias de estos colectivos.

En cuanto a los contenidos especificos de esta ciudadania, estos ain no son muy

claros, ya que es una conceptualizacion que esta en proceso de consolidacién. No
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obstante, en sus espacios subyace el considerar a los “pueblos” como sujetos de derecho,
por el hecho de ser diferentes al conjunto nacional en el que estan inscritos (Leyva, 2007).
Esta consideracion, de acuerdo con Bastos (como se citd en Leyva, 2007), enfrenta las
bases mismas de la doctrina liberal, porque cuestiona la dimension individual de los
derechos e introduce la diferencia como frente de los mismos, en contra de la vision
universalista. En consecuencia, se producen una serie de tensiones entre los intereses y
necesidades de los Estados, cuyo punto mas conflictivo, simbdlica y pragmdaticamente, es
la demanda, siempre negada, de autonomia territorial.

La definicion de ciudadania étnica surge a partir del concepto de ciudadania que, de
acuerdo con Leyva (2007), se erige en un puente que “atraviesa los campos de interés
propios del derecho y la filosofia, hacia la antropologia” (p.35). Dicha accion es posible
gracias a los trabajos de tedricos que han acufiado definiciones de ciudadanias en
derechos culturales, multiculturales, interculturales y étnicos. Algunos de estos referentes
son: ciudadania cultural (Rosaldo, 1985; 1989; 1994: 1997), ciudadania multicultural
(Kymlicka, 1996) y ciudadania intercultural (Cortina, 1998). Ahora bien, concretamente, la
ciudadania étnica es acufiada por autores como Guerrero (1990), Montoya (1992) y De la
Pefia (1995) (Leyva, 2007). Esta definicidn se ha ido fortaleciendo, atendiendo
principalmente a la historia y la naturaleza de las demandas, los reclamos vy las luchas que
han liderado comunidades, lideres, organizaciones y movimientos indigenas de América
Latina desde el ultimo cuarto del siglo XX (Leyva, 2007).

Es de anotar que Leyva (2007), antes de atribuir una definicion a la ciudadania étnica,
manifiesta que al tomar este concepto seria posible hablar de “un modelo de ciudadania
interpretativo, alternativo, emergente y propiamente latinoamericano”. Por otro lado,
subraya que,

(...) al definirla se estaria abonando y abogando criticamente a favor del
desarrollo y la consolidacion de lo que Assies, Calderén y Salman (2002)
han dado en llamar Antropologia de la Ciudadania que en pocas palabras
propone ver la ciudadania mas alla de los elementos, juridicos y legales,

para reubicar su discusion tomando en cuenta “las realidades vividas, la

20



21

cultura, las estructuras politicas y de la sociedad civil que promueven,
limitan o ‘distorsionan’ la organizacion de un ciudadania plena. (Leyva,
2007, p.37).

En relacion con el contexto en el que se gesta el concepto de ciudadania étnica, es
oportuno observar el planteamiento que hace De La Pefa (1999) con respecto a la
influencia que este ha tenido en los espacios de debate sobre la autonomia de los pueblos
indigenas. Tal es el caso de la globalizacién econdmica, que ha afectado las politicas
implementadas por el Estado para estas comunidades, lo que ha dado paso a la apariciéon
de otros conceptos tales como etnodesarrollo y territorio étnico.

De La Pefia (1999) hace un recorrido en el que muestra, a partir de una linea de
tiempo, los logros y las particularidades de los pueblos indigenas mexicanos desde que
éstos se organizan como grupos sociales y politicos en pro de la reivindicacion de sus
derechos. Subraya que, en México, en 1970, se gesta un discurso indigenista oficial,
indigenismo critico, en el cual los jovenes indigenas son los protagonistas, pues iban a
estudiar a las ciudades y desde alli era posible, por un lado, relacionarse con
organizaciones y comunidades interesadas en democratizar los espacios publicos, y
otorgar legitimidad a las identidades étnicas. Por otro, hicieron parte de redes
internacionales de ONG, que incluian grupos étnicos y ecoldgicos en defensa de los
derechos humanos (De La Pefia, 1999).

En 1980 surgen organizaciones étnicas interesadas en impulsar al maximo las
potencialidades de cada grupo étnico, sin disolver su cultura, intencion que remite al
concepto de etnodesarrollo. Asimismo, se concedid especial importancia a la educacion
bilinglie en las comunidades indigenas, al tiempo que se persiguid el objetivo de preparar
a los joévenes profesionales dentro de cada pueblo indigena con el propdsito de que no
fueran simplemente promotores del cambio sino “conocedores profundos y defensores de
su propia cultura” (De La Pefia, 1999, p.10).

Para el afio de 1982, se presenta en México una crisis econdmica que ocasiona la
disminucion y avance de los proyectos, no obstante, las organizaciones indigenas

siguieron ganando espacio. Ya para 1990, se presenta un acontecimiento que vale la pena



sefialar: “la Convencién 169 de la Organizacidn Internacional del Trabajo como legislacidon
propia, reformara en 1992 el articulo 40. constitucional; ahi, la nacién se define ahora
como multicultural” (De La Pefia, 1999, p.11).
Esta convencidn contiene la nocidn de territorio étnico, la cual supone la definicion
del pueblo indigena, que hace referencia a la descendencia de poblaciones preexistentes a
la conquista y colonizacion, con conciencia de su identidad, y que han reproducido al
menos una parte de sus instituciones. De igual forma, en esta se incluye el concepto de
territorio, haciendo referencia a las tierras que “tradicionalmente ocupan”, sobre los
cuales deben reconocerse “derechos de propiedad y posesidon”, ademas del derecho a
participar en la utilizacién y conservacion de esos recursos. Este convenio también
reconoce el derecho de los pueblos a gobernarse por sus propias autoridades y sistemas
juridicos (De la Pefia, 1999). Es de aclarar que los contenidos de esta convencion hacen
parte de los “Acuerdos de San Andrés”, logrados por los zapatistas mexicanos: “es asi que,
considerando los alcances de los movimientos por la reivindicacién de los derechos
indigenas y dado que los espacios étnicos se han vuelto discontinuos y moviles, comienza
a surgir el concepto de ciudadania étnica” (De La Pefia, 1999, p.16). Como se ha de
observar, las acciones de resistencia que se han estado llevado a cabo a partir de la
Convencion 169, les ha permitido reclamar sus derechos como organizacion indigena y asi
abrir el camino para el ejercicio de una ciudadania étnica.
2.2. Resistencia Cultural
Teniendo en cuenta que una de las categorias elegidas en la investigacidn es la
resistencia cultural, conviene tener presente que en estas formas de resistencia la
memoria histérica constituye una alternativa valiosa para la construccién de ciudadania
étnica, por cuanto en ella permanecen vigentes las experiencias y las vivencias de las
comunidades. Smeke (2000), sefiala que
Alrededor de las rebeliones se reelaboran muchos aspectos de la cultura
indigena; la memoria histérica se convierte en un recurso fundamental
porgue permite mantener viva una historia de agravios y sufrimientos, y por

otro lado, el saber que el sometimiento del que son parte es una situacion
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transitoria, reversible, que puede ser cancelada mediante la sublevacion.

(p.12).

La cohesidn entre memoria histoérica y la recuperacion de una memoria cultural,
encuentra argumento en Espinosa (2007), quien trae a este contexto la denominacion de
las practicas culturales incorporadas (embodied practices), como

(...) la base a partir de la cual los pueblos indigenas del suroccidente
colombiano recrean vinculos sociales, lazos de solidaridad y estrategias de
accion politica que incluyen: la recuperacién de los territorios ancestrales,
la curacidén del cuerpo social mediante estrategias rituales y formas
colectivas de trabajo y recuerdo, y el impulso de militancias indigenas.
(Espinosa, 2007, p.64).

En este mismo sentido, Connerton (como se citd en Espinosa, 2007) subraya que

(...) la memoria es un proceso corporal, emotivo, arraigado en habitos y
practicas cotidianas en la memoria el pasado esta sedimentado en el
cuerpo. Por esta razon, el registro de lo incorporado resulta tanto o mas
eficaz que el registro de lo inscrito cuando nos encontramos frente a este
tipo de memorias. (p. 64).

En cuanto a transmisidn social de la memoria incorporada, sostiene Espinosa (2007)
gue “nos obliga a volver la mirada sobre la manera como los individuos hacen inteligibles
sus experiencias y les dan sentido a sus acciones siguiendo pautas y modelos sociales” (p.
64).

En este mismo orden de ideas, cabe mencionar la caracterizacién de las practicas
cotidianas que hacen parte de esta resistencia (uno de los objetivos a lograr en el presente
estudio) y que Smeke denomina como resistencias subterraneas, las cuales estan
orientadas en los deseos de los pueblos indigenas caso particular en Chiapas- de
conservacién de los espacios y de la cultura propia que han logrado mantener como
grupo, pese a la opresién y el desconocimiento de sus derechos. Asimismo, reitera el
autor que los aspectos simbdlicos representan un papel fundamental en el orden de la

resistencia y en la lucha por el poder:
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El espacio de lo simbdlico estd ligado con las creencias religiosas, las
costumbres y las practicas sociales, comunitarias, etcétera. Cabe destacar la
importancia que tienen, sélo por sefialar algunos ejemplos, el vestido, los
habitos alimenticios, las fiestas, las danzas, los rituales anuales y, sobre todo,
el lenguaje, dentro del que se encuentran el arte, la musica, la literatura, la
oralidad. (Smeke, 2000, p.13).

Cuando se habla de resistencia cultural, en particular de resistencia cultural indigena,
se piensa en la accion de estas comunidades frente a la opresion y la dominacién, también
se asocia con la insistencia a permanecer de manera pasiva en un territorio, pese a las
arbitrariedades y a la dominacién de los poderes hegemonicos. Es precisamente esa
permanencia la que Smeke (2000) subraya como una forma de resistencia:

Los indigenas, aunque han puesto diversas formas de resistencia frontal, han
parecido sumisos y pasivos ante todas las arbitrariedades efectuadas en su
contra, como indiferentes a todo lo que es exterior, aceptando la condicion
infrahumana en la que viven; pero la realidad es que su presencia es el
resultado de una voluntad de resistencia y sobrevivencia, porque esta
sumision y pasividad han sido refractarias al poder. Sumisién y resistencia
han coexistido. (Smeke, 2000, p. 94).

Es de resaltar que dicha coexistencia esta amparada en el deseo de las comunidades
indigenas de poseer un territorio, un lugar en donde sea posible realizar sus practicas y
costumbres ancestrales. En estas formas de resistencia, aparentemente invisibles, es que
se sustenta el concepto de resistencias subterraneas:

La resistencia subterranea se orienta a la conservacion de los espacios de la
cultura propia que el grupo ha logrado mantener pese a la presién de la
dominacion. La cultura propia es el eje de la resistencia, el sustento de la
identidad del grupo vy la base indispensable de su continuidad. Esto nos
ayuda a entender la necesidad de los grupos indigenas de conservar sus
espacios de autonomia; de ahi la importancia de los mecanismos de

resistencia. (Smeke, 2000, p. 95).
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2.3. Bien comun territorio
En relacion con el bien comun territorio, se requiere ahondar en la
correspondencia de dicho concepto con construcciones de ciudadania étnica. Asi pues,
resulta conveniente detenerse en las ideas que al respecto plantea Holguin (2017), cuando
enfatiza en que:
(...) lo comun y los bienes comunes pueden constituirse en elementos
fundantes de ciudadania y soportes para la construccién de territorios de
paz, a partir de comunidades empoderadas que se presentan como
interlocutores validos frente al Estado y la sociedad. Colombia necesita en la
actual coyuntura convocar a la ciudadaniay a las comunidades para construir
la paz, pues la accion del Estado resultard insuficiente para lograr este
proposito. La paz como maximo bien para un pais que ha sufrido tantos afios
de guerra puede ser alcanzada en forma sdlida y perdurable, solamente si
nuevas expresiones de ciudadania surgen en los territorios urbanos y rurales
donde hasta ahora camped la violencia. Los bienes comunes son el eje
alrededor del cual pueden surgir estas nuevas formas de ciudadania. (p.33)
En cuanto a las consideraciones de bienes comunes, Ostrom (2009) posee
importantes reflexiones como el de bienes comunes y ciudadania. La autora argumenta
que los gobiernos locales y ciudadanos no han realizado la tarea que les corresponde en la
administracion de los bienes comunes, entendiéndolos como aquellos con los cuales
estamos en contacto y que algunas veces no percibimos: el agua, el aire, la tierra, las vias,
los parques de la ciudad, entre otros. Al no ejercer control sobre éstos, la tendencia es a
desaparecer. La autora aduce que la normatividad y demas acciones de los gobiernos para
regular y controlar estos bienes no son suficientes. Por lo tanto, una manera de solucion
es la relacién entre los actores, lo que significa crear un capital social, entre los
ciudadanos, las entidades y actores no gubernamentales para que haya una mediacion de
gestion comunitaria. En el mismo sentido, la autora plantea en su trabajo sobre
gobernanza de los bienes comunes, la relevancia al territorio como un bien comun vy, a su

vez, enfatiza en la condicidn de que para gestionar este bien debe haber una dindamica, no
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individual sino comunitaria, por lo que los individuos propietarios del mismo se ven
abocados a la dicotomia entre defender dicho bien de manera egoista o defenderlo o
explotarlo en comunidad. Por otro lado, manifiesta que para protegerlo es imprescindible
la optimizacion de las capacidades de los individuos para cambiar las reglas coercitivas que
ponen este bien en condicidn de vulnerabilidad. En ultimas, una estrecha relacién en lo
gue Zibechi (2006) menciona como aquellas las perspectivas que orientan las formas
comunales de vida.

Desde la perspectiva de lo comun, Hardt & Negri (2011) identifican tres pilares como
fuente central en las constituciones republicanas: el trabajo, la propiedad privaday la
representacion a través de los representantes politicos. Estos pilares, aunque estan
explicitos y son de obligatorio cumplimiento, en la realidad no se dan. Por lo tanto, los
autores proponen desde lo econémico una nueva manera de organizacioén a partir de lo
comun con la utilizacidon de nuevas tecnologias sociales para producir libremente en
comun y distribuir equitativamente la riqueza compartida. En lo politico, se debe convertir
la indignacion y la rebelién en un proceso constituyente duradero, inventando una
sociedad alternativa que sea verdaderamente democratica.

De otra parte, Alvarez (2016) enfatiza en que este no es un proceso al final de los
tiempos, sino que va de la mano con la movilizacién social de las comunidades que desean
la transformacion cotidiana de lo privado a lo comun y en defensa de lo comun frente al
interés privado. Esto es posible cuando se construye comunitariamente el sentido del Bien
Comun, ya que los medios de produccién necesarios son compartidos y, a su vez, generan
otros bienes comunes: huertas caseras, acueductos comunitarios, entre otros. Sostiene el
autor que estas practicas no se retribuyen recibiendo remuneracion, sino que se
construyen mediante relaciones sociales desde el trabajo voluntario. Esta es una manera
de entender la vida desde la produccién colectiva como clave de la existencia vital.

En este mismo orden de ideas, Hall (2006) afirma que “los estudios culturales tienen
multiples discursos; tienen historias diferentes. Son todo un conjunto de formaciones;
tienen sus momentos en el pasado” (p.244); es decir, varios momentos que pueden dar

cuenta de las diferentes trayectorias de los eventos y transformaciones que desde la
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fragilidad y la periferia han resistido. De igual forma, los estudios sobre
Modernidad/Colonialidad/Decolonialidad, desde la éptica del analisis Sistema Mundo
moderno, aportan amplios elementos al concepto de economia capitalista; con ello los
procesos de acumulacién de capital y la constante expansion de fronteras geograficas,
psicoldgicas, intelectuales, cientificas (Wallerstein, s.f).

También es oportuno referir a los planteamientos de Bizkahia (s.f), quien se remite al
acceso a fuentes de vida como el agua, las semillas, la tierra y el conocimiento; accesos
indispensables para el empoderamiento de las comunidades desde lo comunitario para la
preservacion y recuperacion de estos bienes, hoy tratados como mercancias por el
mercado capitalista.

El abordaje de las resistencias culturales y la memoria colectiva es recurrente en
Oslender (2003), quien manifiesta que la tradicidon oral y sus narrativas les dan un lugar a
los asentamientos, al referirse a las migraciones de la poblacién afrocolombiana.
Asimismo, sefiala que, como documento y recurso literario, se constituyen en discursos
ocultos de resistencia en los que se ponen en evidencia la lucha permanente por el
reconocimiento de los derechos culturales de estas comunidades; perspectiva que,
aungue no estd directamente relacionada con la tematica de investigacion, es de gran
utilidad, dados los conceptos que entran en juego en dicha propuesta.

2.4. Enfoque epistémico

En relacion con el lugar del conocimiento donde se inscribe la propuesta de
investigacion, son necesarios las reflexiones de los estudios coloniales y decoloniales, los
cuales emergen desde el pensamiento critico como respuesta a los paradigmas
dominantes. En tal sentido, es la decolonialidad la aporta una mirada valiosa, debido a
gue el problema planteado tiene como una de las causas la herencia de la cultura
hegemodnica del colonialismo espafiol en Colombia, especialmente en el Vichada, que ha
afectado a las comunidades indigenas, a quienes se les ha arrebatado gran parte de su
territorio ancestral a través de procesos de colonizacién.

En este sentido, el enfoque epistemoldgico en el que se soporta la investigacion es la

decolonialidad, porque permite reconocer la experiencia y el conocimiento ancestral, el
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cual ha servido como medio de resistencia en la interaccion con la cultura hegemaonica.
Correa y Saldarriaga (2014) lo denominan interconocimiento, entendido como aprender
otros conocimientos sin olvidar los propios. Es a partir de esta mirada en la que los sujetos
han construido otros saberes desde practicas locales que, en palabras de Castroy
Grosfoguel (2007), denominan giro decolonial: la apertura vy la libertad del pensamiento y
de formas de vida otras, entre las que se encuentran otras economias, otras teorias y

politicas otras. En otras palabras, el desprendimiento del poder colonial al giro decolonial,

gue, necesariamente, tiene que darse a través del poder del conocimiento, la subjetividad.

Por su parte, Mignolo (como se citd en Garzén 2013) denomina este proceso
"pensamiento de frontera" (p. 306), puesto que, segun el autor, la subjetividad indigena
puede situarse en "frontera" con la cultura.

Por lo anterior, la apuesta del proyecto buscar poner en didlogo, conectar y visibilizar
saberes que han sido soterrados por las luces del proyecto moderno con su afan de
universalizacion para consolidar la hegemonia eurocéntrica. Este es un conocimiento que
no es concebido en la investigacion ni dentro de las aulas universitarias, sino un
conocimiento que se ha concebido desde las practicas ancestrales como la medicina del
chaman, el uso de plantas medicinales, la interrelacion con la naturaleza, términos
substanciales de los saberes orales, experiencias, practicas, simbolos. En otras palabas,
conocimientos construidos en procesos colectivos y generacionales: la caza, la pesca, el
trabajo de la tierra, los liderazgos comunitarios, entre otros (Garzén 2013).

Dicho didlogo es posible en tanto se cuestionen los elementos heredados de esa
forma de mirar el mundo, eurocéntrica, colonial, para dar paso nuevas formas de
comprenderlo para permitir encuentros interculturales con experiencias de resistencias
por la supervivencia y la pervivencia.

Son siglos de existencia del pueblo sikuani en el departamento del Vichada, por lo que
el estudio permite reconocer las experiencias, las practicas y la construccion de saberes de
guienes como sujetos han tejido conocimiento en su practica local y cotidiana por muchos

siglos.
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3. Enfoque y disefio metodoldgico de la investigacion

Teniendo en cuenta la pregunta y los objetivos planteados, esta investigacion se
enmarca en el enfoque analitico interpretativo, a través del cual se promueve un didlogo
continuo entre la estrategia metodoldgica de la historia de vida y las voces que de esta
surgen para dar cuenta, de las interacciones y vivencias de la comunidad del pueblo
sikuani asentada en el casco urbano de El Trompillo, La Primavera-Vichada. Es de resaltar,
gue se recurre a esta esta estrategia para recopilar informacion que contribuya al analisis
del complejo mundo de las intersubjetividades de la comunidad indigena de El Trompillo.

En relacion con el enfoque interpretativo, los aportes de Barbera e Inciarte (2012) se
aproximan al estudio al subrayar las interpretaciones de la razén, y no la causa, pues las
razones son consideraciones de pensamiento, emociones o ldgicas que pueden llevar a
una persona a querer hacer algo. Por lo tanto, lo relevante del enfoque interpretativo es
proponer la comprension de la accidon humana mediante la interpretacién de las
motivaciones. Igualmente, Herrera (como se citd en Pérez, 2011) afirma que la
interpretacion es el ambito en el que se producen las distintas visiones del mundo vy la
comprension de una cultura que debe ser interpretada desde ella misma, de modo que el
enfrentamiento con otra cultura solo puede ser entendido como dialogo.

Como se ha indicado, el disefio metodoldgico de la investigacion se ajusta al enfoque
interpretativo por contar con herramientas desde la hermenéutica para interpretar
aspectos cotidianos de la realidad en una comunidad con una historia colectiva que desde
las subjetividades aporta a la construccion de un nuevo conocimiento, producto de las
vivencias y de las experiencias en la interaccion dentro de un contexto socio histérico
como el de la comunidad sikuani asentada en El Trompillo. Dicho proceso ha estado
enmarcado en la lucha y construccién de nuevas formas de relacién con una cultura
dominante.

Ahora bien, una vez abordado el enfoque y algunos de los elementos que lo
constituyen, es preciso abordar las estrategias metodoldgicas e identificar la poblacidon
participante dentro de la investigacion.

3.1. Participantes
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La poblacién hace parte de la comunidad indigena sikuani que vive dentro del
asentamiento El Trompillo en el casco urbano del municipio de La Primavera-Vichada. Esta
comunidad, segun el censo realizado por el cabildo gobernador, esta conformada por 552
personas y 116 familias (Rincon, comunicacién personal, 2018).

En relacion con la ubicacién geografica y el contexto de la comunidad asentada en El
Trompillo, Rincén (2018) afirma que el territorio donde actualmente habitan tiene una
extension de 24 hectdreas. Poseen una organizacion interna, liderada por un gobernador,
capitanes, consejo de ancianos y una guardia indigena. Su principal fuente de ingresos es
la venta de artesanias y el pago en dinero que reciben por prestar el servicio en las fincas
o en las casas de familia. En cuanto a educacion, el asentamiento cuanta con un colegio,
donde se imparte formacién desde grado cero hasta séptimo bachillerato para nifios de Ia
comunidad y para nifios de la poblacion del municipio. Los estudiantes indigenas de la
comunidad egresados del bachillerato tienen dificultad para continuar los estudios,
especialmente la educacion superior por carecer de recursos econdmicos. Rincon (2018).
A continuacidn, se relaciona el rango de edad y género de la poblacién.

Tabla 1. Distribucién por rangos de edad y género, Asentamiento Indigena El Trompillo

RANGO ~ HOMBRE MUJERES  TOTAL

DE EDAD S
0-ANOS 6 5 11
1-ANO 12 10 22
2-5 ANOS 37 32 69
6-18
AROS 118 99 217
19-59
ARIOS 108 98 206
60-67
ANOS 8 6 14
68 Y MAS 6 7 13

Fuente: Rincon, (2018)
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La tabla muestra que un total de 552 personas hacen parte de la comunidad, de las
cuales 295 corresponden a hombres y 257 a mujeres, marcando la poblacion masculina
una superioridad numérica. La edad mas representativa esta en el rango de 19 a 59 afios,
con un total de 217 personas, correspondiente a poblacion joven y adulta; seguida por el
rango de edades de 6 a 18 afios, con un total de 206 personas. De otra parte, la poblacidon
con edades superiores a 60 afios es apenas 27 personas. Estos resultados permiten

deducir que es una poblacion relativamente joven.

68 Y MAS
60-67 ANOS
19-59 ANOS

6-18 ANOS
2-5 ANOS
1-ANO
0-ANOS

B

)

m MUJERES = HOMBRES

Figura 1. Estadistica poblacion el Trompillo
Fuente: Construccion propia de los autores

En la grafica se muestra el rango de edades y el total de las personas entre mujeres y
hombres. La tendencia, segun los datos obtenidos en la Tabla 1, es el crecimiento de la
poblacién entre 0y 5 afos, con un total de 102 nifios y nifias. En contraste con esta cifra,
el censo reporta un total de 27 ancianos. Esta informacion del 2018 corresponde a 116
familias que carecen de una eficiente prestacion de servicios sociales y de salud; no hay
actividad agricola, por carecer de tierra propia para producir, pese a que algunas familias
cultivan platano, yuca y maiz en los solares de sus casas. Algunos alimentos como el arroz
y la papa son adquiridos en el mercado local (Rincén, 2018).

Los criterios de seleccidn se sustentaron desde la propuesta de Teddlie y Yu (como se
citd en Martinez, s.f., p.4), es decir, a partir de la intencionalidad del investigador y la de

bola de nieve. En ese sentido, la muestra fue definida teniendo en cuenta algunos criterios
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construidos en conjunto con miembros de la comunidad: el trabajo comunitario, el
liderazgo que estos ejercen en su comunidad, interacciones en las que hay compartiry la
pertenencia a familias fundadoras del Asentamiento. Asi pues, fueron elegidos para contar
su historia de vida, Libardo Chipiaje, que ademas de cumplir con estos criterios ha liderado
una lucha constante en defensa y legalizacién del territorio, e igualmente ha vivido el
proceso de resistencia desde la llegada al Trompillo. Ruby Ponare, una mujer de caracter,
ejemplo de resistencia y de lucha, quien ha conquistado espacios en su vida laboral,
vinculandose con la institucionalidad municipal. Fueron estas las razones que motivaron la
eleccidn de estos participantes, los cuales relataron su historia de vida mediante
respuestas contenidas en entrevistas semiestructuradas.

Asimismo, con el objetivo de ampliar la informacion relacionada con el proceso
organizativo de la comunidad, se aplicd una entrevista semiestructurada a Wilson Arias,
promotor de la defensa del territorio y la cultura ancestral, ademas hace parte de la
estrategia politica de resistencia de la comunidad, quien fue concejal electo en las pasadas
elecciones del periodo constitucional de 2015. Durante el desarrollo del trabajo de campo,
Libardo Chipiaje postuld los nombres de Milbio Aldana, Adolfo Alvarez y Francisco Rincén
Moreno, por la trayectoria de liderazgo en la comunidad; Milvio Aldana, gran gestor y lider
de los jévenes; Adolfo Alvarez, quien es un actual miembro del consejo de ancianos;
Francisco Rincdn, actual cabildo gobernador de la organizacion comunal. Es de indicar,
gue con estos participantes se implementd un grupo focal para identificar elementos que
aportaran a la reconstruccion colectiva de la memoria dentro del proceso de resistencia.
3.2. Técnicas e instrumentos de recoleccion de informacion

De acuerdo con la investigacidon propuesta y los enfoques metodoldgicos, se opté por
estrategias metodoldgicas y técnicas de recoleccién de informacién de acuerdo con cada
enfoque. Para el enfoque interpretativo, se siguid la historia de vida como estrategia
metodoldgica, aplicando entrevista semiestructurada como técnica de recoleccion de
informacion. No obstante, es preciso senalar que como recurso para ampliar el campo de
referencia de la informacidn recolectada se recurrid a la técnica del grupo focal, que tiene

cohesion directa con el enfoque sociocritico.



La historia de vida permitio indagar sobre los procesos sociales y colectivos a través de
la reconstruccidn y el andlisis de la trayectoria individual de vida de las personas (Nieto,
s.f., p.1). Como sefialan Puyana y Barreto (1994),

La historia de vida proporciona una lectura de lo social a través de la
reconstruccidn del lenguaje, en el cual se expresan los pensamientos, los
deseos y el mismo inconsciente; constituye, por tanto, una herramienta
invaluable para el conocimiento de los hechos sociales, para el analisis de
los procesos de integracion cultural y para el estudio de los sucesos
presentes en la formacion de identidades. (p. 187).

En ese sentido, permitié conocer de primera mano la historia individual de Libardo
Chipiaje y Ruby Ponare, al igual que el proceso vivido en cada recorrido y estadia de las
familias de la comunidad, con relatos sobre los principales acontecimientos que dejaron
aprendizajes, pero también dolor, y que se activaron en la entrevista semiestructurada. En
este se pudo realizar una reconstruccion de los principales hechos sociales que han
marcado la comunidad en El Trompillo, lugar donde hoy se encuentra esta comunidad
sikuani.

Para ello, se disefié un formulario de preguntas que contenia las categorias y
dimensiones de analisis para aplicar en las historia de vida (ver Anexo 1), lo que coadyuvod
a definir nuevos interrogantes derivados de las respuestas, lo que hizo necesario realizar
un guion de preguntas, para aplicar en una entrevista semiestructurada (ver Anexo 2); al
observar que la informacion obtenida no era suficiente para dar respuesta a la pregunta
del problema, se acudio a la técnica de grupo focal; propia del enfoque sociocritico, siendo
necesario la aplicacién de un guion de preguntas a los participantes (ver Anexo 2). En el
desarrollo de las entrevistas se hizo necesario generar confianza, pero ante todo
conversaciones agradables en un didlogo abierto para dar lugar a otras preguntas y mas
respuestas (Hernandez 2006).

Otra de las técnicas empleadas fue la observacién, con la aplicacion de la rejilla de
observacion (ver Anexo 2). Esta técnica tiene como escenario de aplicacién una de las

labores de elaboracién de artesanias, trabajo que es solo de mujeres. Es a partir de este
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primer momento en que podemos evidenciar el marcado dualismo entre hombres y
mujeres en la comunidad, al desarrollar unas actividades especificas que corresponden
segun el sexo. Alli se obtuvo informacidn sobre las sensaciones, sentimientos, al igual que
la busqueda del sentido y de sus historias. En este segundo momento, la reaccion de la
comunidad fue de desconfianza y curiosidad por nuestra presencia; posteriormente, se
abrid un espacio para la interaccidn, esto permitié generar confianza con los presentes,
obteniendo informacién del cabildo gobernador, quiénes eran los lideres, cdbmo estaba
organizada la comunidad, cudl era su fuente de ingresos, entre otros aspectos.
Informacion que se registroé en la rejilla de observacion (Hernandez, 2006).

Se construyd una linea del tiempo (ver Anexo 2) que aportd elementos relevantes, en
la medida que fue posible establecer los momentos significativos, los actores y lugares de
los acontecimientos mas importantes de manera cronoldgica a partir de las historias de las
personas entrevistadas. En ella se ubicé el afio en que arribaron las siete familias al
municipio de La Primavera-Vichada. Segun Libardo Chipiaje, fue en el afio 1982. Este es un
afno significativo para la comunidad, por comenzar a convivir con una cultura con la que
difieren en costumbres y modo de vida. Sin embargo, el andlisis de la linea de tiempo se
centra en el periodo de estudio 2012- 2018.

Ahora bien, con el propdsito de ampliar la informacion obtenida se recurrié a la
técnica del grupo focal; que aunque es una técnica propia del enfoque sociocritico, se
considerd pertinente para ampliar —como ya se expresod-la informacion recolectada. Esta,
comprendiéndolo desde los aportes de Hamui y Varela (2012), toda vez que ofrecid la
opcion de explorar conocimientos y experiencias de las y los participantes al momento de
interactuar con cada uno de ellos. Esto posibilitd obtener informacion acerca de la manera
sobre cdmo piensan y por qué piensan de la forma en que lo hacen. Ademas, facilité la
discusion, lo que generd una gran riqueza de testimonios (Hamui & Varela 2012).

En el desarrollo de la actividad se contd con la participacién de Francisco Rincén
Moreno (cabildo gobernador de la comunidad), Adolfo Alvarez (parte del consejo de
ancianos de la comunidad) y Milvio Aldana (lider de la comunidad). Como se indicé en la

seleccion de participantes, la muestra fue intencional por considerar a la poblacién mayor,



es decir, ancianos y adultos que vivieron la experiencia desde la dejacion del territorio de
expulsion hasta el asentamiento. Ellos dieron cuenta de gran parte del proceso de
resistencia cultural, construccién de ciudadania y la lucha permanente por el territorio
como bien comun.

En la tabla que precede, se detallan las estrategias, técnicas e instrumentos de
recoleccion de informacion en relacion con cada enfoque:

Tabla 2 Estrategia Metodoldgica, Técnica, Instrumento de recoleccion de informacion

Enfoque Estrategia Técnica de Instrumento de
Metodoldgico Metodoldgica Recoleccion Recoleccion
Entrevista Formulario de
Analitico Historia de semiestructurada preguntas
Interpretativo Vida . B .
Observacioén Rejilla de observacion
, Guion de
Linea de reguntas
Tiempo bree
Guion de
Grupo focal
preguntas

Fuente: Construccion propia de los autores.

3.3. Fases del trabajo de campo
3.3.1. Primera Fase.
A partir del planteamiento del problema, se apropiaron conceptos relacionados con

construccion de ciudadania étnica, resistencia cultural, lo comun y el territorio como bien
comun; para ello fue necesario, abordar mas de 50 contenidos académicos, por cada uno
de los conceptos consultados en libros, revistas, base de datos como: Scopus, Dialnet,
Scielo, la red de bibliotecas virtuales del Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales-
CLACSO y Google Académico. Esto permitid el abordaje y la estructuracién de los
antecedentes de investigacion, el marco tedrico y la definicién de cada componente de la
propuesta.
3.3.2. Segunda fase.

El equipo de investigacidn, con la orientacion del docente tutor y con los contenidos

de las guias metodoldgicas, disefid e implementd como estrategia metodoldgica: la
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historia de vida. Asimismo, se aplicaron técnicas de recoleccién de informacién como la
observacion participante, la linea de tiempo, y grupo focal; que aunque es una técnica del
enfoque sociocritico, fue de utilidad para ampliar la informacion recolectada y la
entrevista semiestructurada. Se disefid un guion con 41 preguntas y se realizé la prueba
piloto con dos miembros de la comunidad, Libardo Chipiaje y Luis Alberto Rincdn, quienes
manifestaron que las preguntas no eran claras y sugirieron que se redactaran de manera
sencilla para poder responder. Esto llevo al reajuste de la redaccién de las preguntas,
utilizando un lenguaje mas sencillo, ajustando asi, el guion de preguntas. Realizados los
ajustes, a la entrevista, esta se aplicé a Milvio Aldana, Luis Francisco Rincon Moreno y
Adolfo Alvarez, participantes del grupo focal. Luego de recopilada esta informacion, se
transcribio, codifico, clasificd, categorizd y analizd, lo que sirvid para condensar unos
resultados preliminares.

3.3.3. Tercera fase.

A partir de la realimentacion y lectura por parte del docente-tutor, se estructuro el
informe final, presentandolo para aval de este y lectura de los jurados designados por la
Maestria en Paz, Desarrollo y Ciudadania. El informe final se presenté a la comunidad en
un escenario en el que se realizé un compartir, dando a conocer los resultados de la
misma al cabildo gobernador como a sus lideres. Finalmente, se presentaron los hallazgos
y nuevos aportes académicos frente a docentes y pares de la universidad, siendo
evaluados y aprobados.

3.4. Categorizacion y clasificacion

Con el propdsito de sistematizar el proceso de investigacion, fue indispensable
organizar la informacion, es decir, codificar, tabular. Al respecto, Cisterna (2005) afirma
gue es esencial la distincidn previa de los tépicos centrales que focalizan la investigacion,
esto se obtiene mediante la recoleccion de informacion, documental y en el trabajo de
campo, con la utilizacidn de entrevistas, observaciones etnograficas, grupos de discusion,
entre otros.

Se identificaron cuatro tépicos centrales o categorias: ciudadania étnica, resistencia

cultural, lo comun y bien comun territorio, a partir de las cuales se formuld la pregunta del
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problema, el objetivo general, los objetivos especificos e igualmente se comenzd a realizar
la busqueda bibliografica para formular el marco de antecedentes y marco tedrico. Con el
equipo de investigacion y con la orientacién del docente se selecciond el enfoque
metodoldgico, |la estrategia metodoldgica y la construccion de los instrumentos de
recoleccién de informacion.

Para el desarrollo de la investigacion, se organizaron las actividades en un cronograma
teniendo en cuenta la prioridad en la ejecucion de las mismas, los tiempos en la ejecucion,
lo que permitid ir visualizando y actualizando los avances en el proceso de investigacion.

Por ultimo, se realizé una matriz de analisis, sistematizando la informacion obtenida.
En el analisis se obtuvieron cuatro categorias iniciales y dimensiones, al igual que algunas
categorias emergentes, las que aportaron elementos importantes para la estructuracion
de los instrumentos de informacidn. A continuacion, se presenta una tabla que contiene la

organizacién de las categorias.
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Tabla 3 Organizacion de las categorias.

CATEGORIAS
INICIALES

DIMENSIONES

CATEGORIAS
EMERGENTES

CIUDADANIA

ETNICA

BIEN
COMUN

TERRITORIO

RESISTENCIA
CULTURAL

LO COMUN

Familia y relacion
con la comunidad

Lugaresy
momentos
significativos

Personas
significativas y
cultura

Identidad
comunitaria

Actividades
cotidianas en la
comunidad

Actor Indigena

Plurinacionalidad
Multiculturalismo

Capital Social Urbano
Identidad

Territorialidad

Derecho local o periferia

Territorio
Resistencia Subterranea

Interculturalidad

Practicas Cotidianas

La Organizacion Comunal

La Cultura

Fuente: Construccion propia de los autores.

Sin embargo, hay que aclarar que tanto en el trabajo de campo realizado como en
el analisis se pudo constatar que, si bien algunas acciones de resistencia en construccién
de ciudadania de la comunidad se enmarcaban en una categoria especifica, la mayoria de
las acciones no convergian en las mismas. Por tal razon, se tuvo que orientar el analisis en
cuatro ejes tematicos: construyendo ciudadania étnica desde la autonomia y su forma de
organizacidn, un territorio para la resistencia y la pervivencia, construyendo lo comun,
cimentando acciones de resistencia. Asi mismo, se identificaron cinco subcategorias de las
acciones de resistencia: resistencia cultural, un flujo de practicas incorporadas; lo

cotidiano, un continuo resistir; practicas y costumbres ancestrales: una forma de resistir;

interaccion en el casco urbano: otra forma de resistir; abriendo espacios de
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representacion desde la autonomia. Sobre estas categorias y subcategorias se dard cuenta

en el analisis de los resultados dentro del siguiente capitulo.
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4. Analisis de resultados

Plantear una investigacidon que tenga como eje articulador la defensa del territorio de
una comunidad indigena, bien pareciera una contradiccion, ya que los pueblos indigenas
en América se formaron en anchos espacios de tierra y naturaleza, en paradisiacas
geografias, con la adicidn de pueblos que transitaban el territorio y que poco a poco se
iban agregando, conformando grandes comunidades con sus propias tradiciones,
costumbres y formas de organizacion; con sus propios conceptos sobre el origen de la vida
y del derrotero de la muerte; asignando valores y sentidos a los bienes comunes, para asi
tejer su cosmovision. Pero, sin previo aviso, esta armonia y cohesién cultural con el
territorio es violentada por una cultura lejana, la cultura espafiola, que, contraria a la
cultura indigena, insistid en el sometimiento y la aculturacion, forzoé al sedentarismo e
instald una escala de valores diferentes.

La comunidad del pueblo sikuani asentada en el casco urbano de El Trompillo (La
Primavera-Vichada) que hoy sufre los estragos de esa invasién, desde el afio 1982 ha
venido buscando alternativas para obtener la legalizacién de su territorio:

(...) fue un trabajo silencioso... inicialmente participamos con nuestras
danzas y artesanias en los diferentes actos culturales y folcléricos del
municipio. También algunas organizaciones sociales nos ayudaban a
redactar oficios a la administracion municipal, derechos de peticién y hasta
tutelas, sin obtener resultados. (L. Chipiaje, comunicacion personal, 15 de
septiembre de 2018)

Es de sefalar que la temporalidad en la que se enmarca esta investigacion 2012-2018,
corresponde al tiempo en el cual esta comunidad intensifico la lucha para ser reconocida
como resguardo, lo que permitio identificar aspectos subyacentes a esta accion
relacionadas con la construccion de ciudadania étnica a través de una resistencia cultural
mediante la cual se ha asumido el territorio como un bien comun vy las particularidades en
medio de las cuales se da el proceso para acceder a este, concebidas en relacion con lo

comun.
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A través de las lineas que tejen este capitulo y mediante la interpretacion, se forjara
un lugar para que las palabras que conforman los discursos ofrecidos amablemente por
las y los participantes, sean protagoénicas en espacios de debate en cuanto a los derechos
de los pueblos indigenas, y en futuras investigaciones que proyecten el alcance de
objetivos orientados a estos mismos pueblos.

En adelante, se asume el propdsito de poner en didlogo los elementos mas
significativos obtenidos desde el trabajo de campo, los hallazgos visualizados en el andlisis
de la informacidn y el analisis interpretativo como investigadores. Para la interpretacion
se tuvieron en cuenta las experiencias de vida, las conductas y creencias de la comunidad
sikuani asentada en el casco urbano de La Primavera-Vichada; aspectos que serviran para
comprender la construccidn de ciudadania étnica en el territorio que, en conjunto con las

practicas cotidianas, han generado estrategias de resistencia.

4.1. Construyendo ciudadania étnica desde la autonomia y su forma de organizacién
Las demandas de la comunidad del pueblo sikuani en cuanto a la legalizacion de
sus terrenos para ser reconocidos como resguardo van mas alld de una adjudicacion de
tierra para la practica de sus costumbres ancestrales. Lo que a primera vista pereceria ser
el imperativo de sus necesidades, en sus testimonios se evidencia que dicha adjudicacién
tiene mas alcance de lo que en primera instancia se pueda concluir:
La Administracion municipal como una solucién, para dar la legalidad de los
terrenos del Trompillo, ofrecid escriturar de manera individual a cada uno
de los miembros de la comunidad. Los lideres de la comunidad se
opusieron... La experiencia, segun los lideres, el indigena no tiene la nocion
de la propiedad privada individual, resulta vendiendo y siendo desplazado
de la comunidad. La Lucha de los lideres es que el terreno se entregue a la
comunidad como propiedad colectiva o en su defecto se legalicen como
resguardo. (L. Chipiaje, comunicacion personal, 15 de septiembre de 2018)
Algunas de las demandas de esta comunidad estan relacionadas con la apremiante

necesidad de un territorio propio no solamente para sus practicas culturales, sino para



mantener su principio de colectividad. Estas condiciones son las que han ido acunando el
concepto de ciudadania étnica, particularmente en América Latina, en donde desde hace
mas de veinte afios se han articulado diversos movimientos indigenas que demandan no
solo ciudadania cultural, sino la garantia de que estos pueblos mantengan su colectividad
y, adicional a esto, una ciudadania étnica. Es asi que el alcance que van tomando estas
demandas, han trascendido con el nombre de ciudadania étnica (Leyva, 2007).

La participacién en la vida publica y politica, que se configura como otro elemento de
la ciudadania étnica, no exactamente por la implicacién de sus requerimientos, sino por el
reconocimiento de estas culturas como sujetos de derecho; se traduce en un recurso
mediante el cual se obtienen beneficios para la comunidad. Esta participacion, bien podria
ser un contenido especifico de esta ciudadania, pero como ya se menciond, el concepto
aun no esta definido, como tampoco sus contenidos. No obstante, el hecho de pertenecer
a un pueblo indigena otorga la condicion de diferencia con respecto al conjunto nacional
en el que estan inscritos, es esta condicion la que permite considerarlos como sujetos de
derecho (Leyva, 2007).

La participacion politica tiene su referente en las funciones de los lideres de la
comunidad, los cuales estan al tanto de las necesidades de esta:

El lider debe estar pendiente de la comunidad, cuando hay problemas o
cuanto se trata de las celebraciones ellos convocan a todos los miembros
para dar a conocer lo que se va a tratar o a decidir. Hay varios lideres como
seis, los que mandan son el cabildo gobernador Francisco Rincén vy el
capitan Enrique Lara, ellos también deciden a quien se va apoyar en la
politica. (R. Ponare, comunicacién personal, 7 de agosto de 2019).

Las determinaciones en cuanto a la politica de “los blancos” posibilitan hacer varias
interpretaciones. Una de ellas esta relacionada con la autonomia de la comunidad para
permitir el ingreso a su territorio, lamada Consulta Previa, sustentada en el cumplimiento
de la Ley de Origen:

(...) nosotros cuidamos de nuestra cultura, por lo tanto, se solicita a todos

los que quieren informacion de nuestra cultura, que deben hacerlo saber a
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las autoridades, y las autoridades son las que deciden si se otorga el
permiso. Nosotros nos regimos por la Ley de Origen y debemos
salvaguardar nuestras costumbres. Muchos quieren es aprovecharse de la
informacioén que les damos lo que pone en riesgo nuestra etnia (L. Rincon,
comunicacion personal, 10 de marzo de 2019).

La implementacién de la Consulta Previa no es una determinacién infundada o por dar
cumplimiento a un requisito formal, pues esta argumentada, por un lado, en el
reconocimiento a las decisiones de los lideres y, por otro, en la proteccién de su
cosmovision, su pervivencia:

Primero se debe consultar con los mayores, chamanes o médicos
tradicionales, ellos miran desde la perspectiva de la cosmovision y de la
madre naturaleza (...) en muchos de los casos estos proyectos lo que hacen
es cambiar la manera de pensar. (...) hay otros casos donde se da permisoy
se le informa a la comunidad, el trabajo que se va a realizar, teniendo
cuidado de no dar informacidén sagrada, porque esa es la pervivencia del
pueblo indigena (W. Arias, comunicacién personal, 10 de marzo de 2019).

Otra interpretacion en cuanto a las determinaciones en asuntos politicos de la
comunidad es visualizar la participacion en politica como un medio para ayudar a los
“Planes de Vida” del pueblo, que se hace mediante la participacion, y hacer negociaciones
con los politicos de la region, buscando un beneficio para la misma. Las participaciones
politicas que buscan el bien para la comunidad se configuran como una posibilidad para el
reconocimiento y la accién publica de los grupos, situacion que posibilita el hallazgo de
una pluralidad de alternativas para la “construccién de la comunidad politicay la
diversidad en cuanto a practicas ciudadanas” (Contreras, 2018, p.50). Es asi que uno de los
participantes argumenta sus motivaciones para iniciar su proceso de liderazgo, sustentado
en el bien y la proteccién del colectivo:

(...) me impulsé esta labor por defender los derechos, ayudar con los planes
de vida, el plan salvaguarda en la proteccion de los indigenas, pero sobre

todo a la legalizacién del territorio El Trompillo. Comienza un proceso de
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negociacion politica con los lideres politicos de la region (...) nosotros
hemos aprendido a negociar con ellos. Después que llegan al poder
solicitamos que nos rindan cuentas. La primera audiencia publica se
desarrolld en el afio 2017, donde tuve participacion activa. El propdsito de
la audiencia era que el alcalde y otros lideres politicos quienes ejercian,
dieran cuenta de los compromisos firmados con la comunidad, esto ha
dado buenos resultados, hemos logrado que nos pongan acueducto ayudas
para las viviendas, cargos en la administracion publica entre otros
compromisos. (L. Chipiaje, comunicacidn personal, 15 de septiembre de
2018)

Se observa una participacion en asuntos politicos y publicos con caracteristicas de
pervivencia, identidad y beneficios para la comunidad que redundan en construccién de
ciudadania étnica, fortaleciendo la organizacidon comunitaria. Para Leyva (2007) estas
formas de organizacion con la intencidn del alcance de un bienestar comun a partir de las
realidades vividas entran en cohesion con “la organizacion de una ciudadania plena” (p.
36), que va mas alla de elementos juridicos y politicos.

En las formas de organizacion de la comunidad, los problemas o conflictos que se
presentan tienen dos formas de aproximacién. Uno, si el conflicto ocurre entre
integrantes de la misma comunidad; dos, si este ocurre entre miembros de los sikuani y un
blanco. Si la problematica es como atafe a la primera situacidn, se resuelve asi:

Cuando existen conflictos, estos se solucionan con la organizacion que
Existe al interior de la comunidad. En la comunidad existen los capitanes y
el cabildo gobernador. Se acude al capitan de la comunidad y si este no da
respuesta se acude al gobernador quien retne a toda la organizacién para
tomar decisiones. (L. Chipiaje, comunicacion personal, 15 de septiembre de
2018)

Estas nuevas representaciones de ciudadania, de organizacion comunitaria y de

participacion y representacion politica han logrado el empoderamiento de las
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organizaciones y movimientos indigenas, que bien podrian ubicarse en el surgimiento de

lo que Leal (2006) sefiala como el surgimiento de una ciudadania activa.

4.2. Un territorio para la resistencia y la pervivencia.

Es indiscutible que la forma como se ha configurado la esfera politica en los diferentes
escenarios de la Orinoquia colombiana, con multiples actores dominantes, entre ellos el
Estado, permite observar, por un lado, al pueblo sikuani como sujeto subalternoy, por
otro, las expresiones de dominacién caracterizadas por el despojo y desalojo del territorio
(Calle, 2016). No obstante, de esta realidad en la que han prevalecido los poderes
hegemodnicos sobre los pueblos indigenas, particularmente, emergen manifestaciones de
resistencia sustentadas en valores ancestrales y deseos de pervivencia de una comunidad
gue, pese a los avatares de la dominacién, ha decidido mantener su cultura y forma de
vida. Tal es el caso de la comunidad sikuani, asentada en el casco urbano.

Llama la atencidn que, en las expresiones relativas a tematicas no directamente
relacionadas con el territorio, como en el caso de las representaciones politicas y las
condiciones para ocupar cargos de liderazgo, este emerge como elemento central para el
rescate de las tradiciones, de las practicas ancestrales y de lo colectivo.

Para Arias (2019), en sus competencias para ser lider y representar a la comunidad
como concejal cargo en el que esta hace 4 afios, es fundamental el propdsito de unificar al
pueblo, garantizando asi la permanencia de la ley de origen, ademas de considerar el
territorio como sagrado:

(...) me eligieron por el compromiso, la responsabilidad para con la
comunidad. Luego me preguntaron cual era el proyecto que pensaba llevar
a cabo desde el Concejo. Yo les respondi: “mi lucha es por lo sagrado por el
territorio, la salud y la educacién” (...) mi propuesta se relacionaba por la
lucha de la legalizacion de El Trompillo (...) comencé mi trabajo desde el
concejo municipal, una lucha por unificar a mi pueblo (...) yo estoy con el
proyecto de unir a todo el pueblo Sikuani en una lucha, evitando que se

pierda la ley de origen. Solo como pueblo unido se pueden pactar



compromisos, y que se cumplan (W. Arias, comunicacion personal, 10 de
mayo de 2019).

El territorio es asumido como eje central para la supervivencia, articula la vida diaria
con las decisiones en relacion con el mismo. El pueblo sikuani, producto del
desplazamiento, se ve abocado a realizar sus practicas ancestrales y fuentes del sustento
como la siembra, en terrenos urbanos. Ponare (2019) hace una descripcion de los
momentos de desplazamiento vividos y de las acciones tomadas por su familia al llegar a
un nuevo lugar; estas son determinadas en relacién con la tierra y las condiciones de esta
para cultivar:

Mis padres caminaban mucho. Llegdbamos a un lugar, sembrabamos,
cosechabamos y saliamos para otro sitio o comunidad. En el Trompillo no
hay terreno suficiente para todos. Mi padre buscaba siempre donde
sembrar yuca fiame, maiz, platano. Se llegaba al lugar donde iriamos a vivir,
(...) mi padre y mi madre se dedicaban a preparar la tierra para cultivar. (R.
Ponare, comunicacion personal, 7 de agosto de 2019).

Cuando un pueblo indigena llega a la ciudad no solo se transforman sus costumbres y
sus formas de subsistencia, también surgen otras transformaciones que bien podrian
considerarse como condicionamientos con respecto a su identidad. Estos
condicionamientos entran en congruencia con espacios en lo urbano que resultan para
ellos “hostiles”, tales como el encuentro con otra cultura (la cultura blanca), influencia de
otras lenguas sobre la propia e interacciones de los jévenes en el contexto urbano que
ocasionan otras transformaciones en cuanto a la lengua misma y la continuidad de las
practicas ancestrales. Ponare (2019) parte del absoluto de que “la tierra lo es todo” y las
actividades que en ella se realizan la conectan con los medios de supervivencia. Enfatiza
gue en la cultura estd representada la identidad del pueblo, asi como sus formas de vida, y
su cosmogonia:

La cultura para nosotros es lo que identifica las etnias, su forma de vivir, su
forma de pensary la forma como educamos a nuestros hijos en las

creencias y todo lo que somos nosotros. Tenemos que trabajar para
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sobrevivir y poder dar de comer a nuestros hijos. Nosotros cultivamos en el
solar de la casa, en un lote que mis padres me heredaron. (R. Ponare,
comunicacion personal, 7 de agosto de 2019).

La conciencia de ser indigena esta en la memoria del territorio afiorado, ya que en la
zona urbana no pueden realizar libremente practicas culturales ni implementar, por
ejemplo, sus labores de siembra (Jiménez, 2008).

Para los pueblos indigenas la vision del territorio es integral, pues adquiere la
connotacion de un espacio para la produccion y reproduccién de la vida, desde una vision
amplia que incluye, y simultaneamente relaciona lo material con lo espiritual, que asume
el territorio como un requerimiento para la sobrevivencia de la especie y de la cultura
(Albo et al., 2009).

En este sentido, la falta del territorio va mas alla de la afectacion a la colectividad; la
tierra, el territorio y, en este, la naturaleza, son elementos que hacen parte de la
individualidad, de la cotidianidad y de la existencia del sujeto. El territorio es un bien
comun que define la esencia del vivir el dia a dia del individuo. Para Chipiaje (2018) el
tener que desplazarse y llegar a un lugar diferente al de su origen es “un despojo total”,
sus actividades cotidianas en constante contacto con la naturaleza son modificadas, se
siente ignorante: “si, es un despojo total, me tocd adaptarme a ver television, me sentia
ignorante... era algo nuevo para mi, me despojaron de la naturaleza” (L. Chipiaje,
comunicacion personal, 15 de septiembre de 2018).

Estas narrativas, que aparentemente son una reaccion normal para detallar la
imposicidn de una cultura sobre otra, ofrecen la posibilidad de identificarlas, por un lado,
como narrativas de identidad, sefialadas por Camacho (2012) como una forma de
construccion de ciudadania cultural producto de las implicaciones que trae para los grupos
indigenas la vida en la ciudad, por otro lado, como parte de las transformaciones sobre las
practicas cotidianas de las comunidades indigenas. En este caso, a partir de la influencia
de la vida en la ciudad que se relaciona con lo que Smeke (2000) denomina como
resistencias subterraneas o cotidianas, en las que son consideradas también las luchas

frontales. Ambas tienen en comun que estan contenidas en las estrategias de
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sobrevivencia. Ademas, las resistencias subterraneas estan orientadas hacia la
conservacién de los espacios de la cultura que son vulnerados o despojados por la presion
de grupos hegemonicos (Smeke, 2000, p.99).
4.3. Construyendo lo comun
Las acciones del pueblo sikuani en El Trompillo, representadas en sus practicas
ancestrales, en las formas de organizacion comunales y politicas, asi como en la capacidad
para sortear dificultades relacionadas con el hecho de vivir en un territorio que les ha
resultado hostil, y la interaccion con la cultura de los blancos, bien pueden definirse como
una construccion de lo comun, en tanto “trama que se va tejiendo cada vez que nos
encontramos” (Dardot, 2019, archivo de video):
Las decisiones se toman en la comunidad, el lider debe estar pendiente de
la comunidad, cuando hay problemas o cuando se trata de las
celebraciones ellos convocan a todos los miembros para dar a conocer lo
gue se va a tratar o a decidir. Hay varios lideres, como seis, los que mandan
son el cabildo gobernador Francisco Rincén y el capitan Enrique Lara, ellos
también deciden a quién se va apoyar en la politica. (R. Ponare,
comunicacion personal, 7 de agosto de 2019).

Se identifica un poder otorgado y reconocido por la comunidad, asi como un
imperativo que debe cumplir el lider: “estar pendiente de la comunidad”. Asi mismo, los
poderes estan distribuidos por rangos con capacidad y reconocimiento de autoridad,
también son los que toman las decisiones politicas, no al interior de la comunidad sino en
las opciones de apoyo a la politica de los blancos. Las decisiones se toman en relacién con
la practica de celebraciones ancestrales, lo que muestra la participacion colectiva en las
disposiciones y la trascendencia de las practicas ancestrales, tanto que se delibera en
conjunto con respecto a las mismas.

Dardot (como se cité en Cingolani y Fjeld, 2019), en sus planteamientos sobre la teoria
de lo comun, sefiala que desde ella es posible recuperar el sentido de democracia y que el
principio de lo comun es el principio de autogobierno. A su vez, afirma que la figura del

autogobierno es, en ultimas, el principio de la democracia. Para el pueblo sikuani, el
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principio de autogobierno no se remite solo a nombrar lideres a partir de la participacion
amplia de la comunidad o de las decisiones de los que ya ostentan este titulo, sino que el
lider debe cumplir con una serie de requisitos en cuanto al conocimiento y la conviccion
de representar la cultura a la que pertenece:
(...) Me eligid la comunidad, el consejo de ancianos, los capitanes, los
cabildos gobernadores, los pastores indigenas; todos ellos se pusieron de
acuerdo para que los representara en el concejo municipal (...) luego me
preguntaron cual era el proyecto que pensaba llevar a cabo desde el
Concejo... (W. Arias, comunicacion personal, 10 de mayo de 2019)

En las interacciones del pueblo sikuani prima el concepto de colectividad, ademas de
una vision comunal en la que el compartir es el eje de sus encuentros:

Uno caza una danta y la reparte con todos los miembros de la comunidad.
Primero con la familia y, si alcanza, con los otros miembros; los ancianos
deciden quién se queda con la cabeza. El que queda con la cabeza es el
lugar de reunidn para el compartir. Todos se llevan su parte y la preparan
en la casa, después deben ir casa a la del quien tiene la cabeza para realizar
el compartir con todos los miembros de la comunidad, dandole gracias al
cazador. (W. Arias, comunicacion personal, 10 de mayo de 2019)

La comunidad, el compartir y la colectividad son vinculos ancestrales que guian las
relaciones del pueblo sikuani y que, ademas, estan mediadas por encuentros culturales. Es
posible asociar esta constante con el proceso de movilizacién social que Alvarez (2017)
sefiala como un proceso de movilizacidn de las comunidades que desean la
transformacion cotidiana de lo privado a lo comun.

4.4. Cimentando acciones de resistencia

Las experiencias representadas en tacticas de accion politica y recuperacion del
territorio, asi como en las vivencias y manifestaciones culturales, son la apertura a la
consolidacion de un ejercicio de resistencia del pueblo sikuani.

La participacion activa en politica, rescatando desde alli los espacios para su pueblo,

permiten relacionar lo que Espinosa (2017) subraya con respecto a la recuperacién de la



memoria cultural como una practica que se da a través de la memoria historica y que
enuncia como una practica cultural incorporada. Por ejemplo, Arias (2019) hace énfasis en
la toma del poder, expresion sustancial que remite a una actitud decidida de resistencia;
de igual forma, asi como en la expresion colocar, para identificar la importancia con
respecto a que el alcalde elegido sea indigena: “tomarnos el poder de las instituciones...
nosotros en La Primavera tenemos votacidn para llegar al Concejo, a la Asamblea y hasta
para colocar alcalde indigena” (W. Arias, comunicacién personal, 10 de mayo de 2019).

El conocer la normatividad vigente de proteccion a los derechos ancestrales, y hacer
uso de esta, segln lo expresado por Arias (2019) “para proteger nuestros derechos”,
sumado a las intencionalidades implicitas de obtener espacios de representacion politica,
son dos formas de resistencia en las cuales se conjugan el alcance de objetivos mediante
la garantia de los derechos ciudadanos y gestionar la continuidad de la cultura.

Estas manifestaciones encuentran sustento en lo que Tzul (2005) expone en cuanto a
gue lo comunal indigena funciona como una estrategia de hombres y mujeres que
cotidianamente gestionan, autorregulan y defienden su territorio; de ahi que su
organizacidén tiene la mision de garantizar la reproduccion de la vida en las comunidades.

Rememorar el lugar de origen, como lo hace Ponare (2018): “...Ia tierra es la vida, es el
alimento, en ella cultivamos y criamos a nuestros hijos y enterramos a nuestra familia”, asi
como buscar alternativas que lo “suplan” en el mejor sentido de la palabra da cuenta de
un vinculo ancestral ineludible sustentado en la significacion del territorio, de ahi la
insistencia del pueblo sikuani en reclamar sus tierras. Asi entonces, argumentar la urgente
necesidad del territorio para persistir en las costumbres ancestrales y buscar alternativas
como sembrar en los solares de las casas, da pistas para sefialar estas razones como una
manera de resistir en medio de los embates de la realidad del desplazamiento.

En referencia a las practicas sociales identificadas como constituyentes de las
resistencias étnicas, afirmacion en la que coinciden los autores Smeke (2000) y Espinosa
(2007), resulta pertinente dar un lugar como forma de resistencia a la organizacién
comunal del pueblo sikuani frente a los roles desempefiados por los hombres y las

mujeres. La organizacion comunal esta dispuesta por la clasificacién de actividades y la
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asignacion de las mismas, en funcién de ser hombre o mujer. Se destaca que se habla de
estos roles y actividades mediante un lenguaje directo a través del cual queda claro que
los trabajos que requieren fuerza y resistencia fisica (talar el monte en el conuco, la
siembra de los cultivos y la recoleccion de alimentos) son desempefiados por hombres; las
actividades domésticas (preparar los alimentos, cuidar los nifios y hacer artesanias) lo
realizan las mujeres:
(...) el trabajo material pesado lo realiza el hombre, como por ejemplo la
tala de monte. La mujer solo elabora el alimento, trabaja en algunas
artesanias y hace todo el proceso de la elaboracién del mafioco e
igualmente, mantiene el cuidado de los nifios. (L. Chipiaje, comunicacion
personal, 15 de septiembre de 2018)

Es de observar que, aun con la “injerencia” de la “cultura blanca” con respecto a la
asignacion de labores tanto a hombres como a mujeres, y de la cual se deduce que el
trabajo pesado esta en manos de los hombres y el trabajo doméstico en manos de las
mujeres, practica criticada por su discriminacion de género, el rol que las mujeres del
pueblo sikuani desempenan en la comunidad es fundamental para la estructura familiar:
ensefian a nifios y nifas el respeto y la disciplina, y para garantizar el proceso de trabajo
en el campo; estan al tanto de los conucos (parcelas para la siembra), asi como para
implementar las actividades cotidianas. De otro lado, se resalta la diferencia establecida
entre la mujer y las ancianas; lo que indica que las mujeres de mayor edad tienen en la
comunidad un rango diferenciador y privilegiado:

A las mujeres y a los hombres, les ensefian en el respeto y la disciplina, son
la madre y las ancianas (...) por esta razén la mujer es la base fundamental
del pueblo Sikuani, ella es la que estd pendiente del cuidado de los nifios,
esta pendiente de la preparacion de los alimentos y esta pendiente del
direccionamiento y disciplina de los nifios en la casa; también estd
pendiente de los conucos (parcela donde se siembra) (W. Arias,

comunicacion personal, 10 de mayo de 2019).



De acuerdo con Arias (2019) los nifios y nifias entran en esta légica de organizacién
desde temprana edad, lo que le imprime el rasgo de organizacion con base en las
costumbres ancestrales, que se traducen en acciones de resistencia al darles continuidad
en un contexto cultural que difiere, en algunos sectores, en estas asignaciones de roles.

La participacién politica como recurso para la garantia de los derechos ciudadanos y
para la continuidad de las practicas culturales, asi como la organizacion comunitaria en
funcidn del trabajo colectivo y la educacion de los nifios y nifias desde temprana edad, se
entremezclan para construir un tejido en el que se comprende la necesidad del trabajo
colectivo, donde la produccion mancomunada se convierte en una apuesta por ser de
otras maneras, por re-existir.

4.4.1. Resistencia cultural, un flujo de practicas incorporadas

Proteger la informacién ancestral, ensefiar a los nifios y nifias el origen de la vida
como una forma de salvaguardar la identidad, y la administracién autdnoma de sanciones
ante faltas o transgresiones de normas de convivencia por parte de algun integrante de la
comunidad, son acciones recurrentes del pueblo sikuani, en las que subyace un principio
de identidad y un impulso de conservar su cultura, lo que permite hacer una
interpretacion de estas acciones a la luz de expresiones de resistencia cultural.

Arias (2019) hace claridad en que la informacién propia de su cultura es
meticulosamente guardada, el término que utiliza es “mezquinamos la informacion”, ya
gue ve en los proyectos que solicitan informacion de su cultura un riesgo de afectacion,
“porgue algunos proyectos vienen es a perjudicar la poblacion indigena”. De otro lado,
insiste en la relacion del origen de la vida como algo inherente a la naturaleza: “la manera
de direccionar a nuestros jovenes que sigan el camino que nos da el origen de laviday la
madre naturaleza”.

En el contexto de la educacion se encuentran amenazas que ponen en riesgo la
continuidad de la cultura, ya que los jovenes, nifos y nifias que asisten a la escuela de la
ciudad se ven influenciados directamente por otra lengua, otras formas de vida y otras
costumbres, donde la comunidad tiene estrategias para tratar de enfrentar estas

“amenazas”. Alvarez (2019) relata que “en la comunidad hay una escuela y colegio hasta
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el séptimo; alli los nifios reciben educacion en nuestra lengua sikuani”. Cabe resaltar que,
aungue no se garantice la educacién propia con cierta continuidad, si hay estrategias de
resistencia orientadas a que desde la escuela se abran espacios para mantener aspectos
de la cultura como la lengua sikuani. Arias (2019) resalta que desde su rol como docente
bilinglie contribuye a sefialar la importancia de mantener las costumbres: “como docente
inculqué a los estudiantes la importancia de conservar nuestras costumbres”.

Ahora bien, la autonomia que tiene el pueblo sikuani para administrar sanciones ante
faltas cometidas por los integrantes de la comunidad, en si mismas, son un signo de
resistencia cultural, ya que no corresponden con las configuraciones de administracion de
justicia ordinaria implementada por la cultura blanca:

En cada resguardo existe una junta de directiva, un comandante de la
guardia indigena y capitanes de los resguardos. Son los encargados de
analizar la gravedad del problema y, en tomar decisiones, obligando a la
persona a que se someta a cumplir el castigo que se imponga; este puede
ser trabajo social. En caso grave, se pide que abandone la comunidad. (F.
Rincon, comunicacién personal, 10 de mayo de 2019)

Este procedimiento para administrar orden, que va desde una sancion en beneficio de
la misma comunidad (trabajo social), hasta una forma de “destierro” (abandonar la
comunidad), guarda relacion con lo que Espinosa (2007) describe como “la curacién del
cuerpo social, que se da mediante estrategias rituales y formas colectivas de trabajoy
recuerdo, y el impulso de militancias indigenas” (p.64).

La urgente necesidad del pueblo sikuani de mantenerse a salvo de las amenazas que
asechan su identidad, hacen que este abra espacios de resistencia tales como una
educacién acorde con su cultura, un orden social mediatizado por su autonomia, guardar
la informacién ancestral como un bien sagrado y transmitir a las generaciones la
importancia del origen de la vida; acciones que son una forma de resistencia y que,
seguramente, contribuiran a mantener su identidad en medio de los avatares de la

compleja “civilizaciéon” propia de la ciudad.
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4.4.2. Lo cotidiano, un continuo resistir
En la cotidianidad del pueblo sikuani se conjugan costumbres y celebraciones que a

través de fiestas o rituales son llevadas a cabo por la comunidad pese a las dificultades
propias de no vivir en su territorio ancestral. Ejemplo de ello, son la fiesta de la pubertad y
de la cosecha o del Kulima, también llamada fiesta del maiz, como parte del ciclo de Ia
vida, que tiene el fin de celebrar el paso de la nifia a sefiorita y que, a su vez, sirve para
fortalecer los lazos de colectividad. Segun Arias (2019),
esta consiste cuando la nifia tiene la primera menstruacion. La abuela por
parte de la mama o parte del papa deben disciplinar e instruir a la nifia que
pasa a ser sefiorita. La familia de la nifia ya sefiorita, debe ofrecer una
fiesta, se invita a todos los miembros de la comunidad y es la nina la que
debe atender a los invitados. (W. Arias, comunicacion personal, 10 de mayo
de 2019)

Dicha fiesta “es mas una celebracion familiar” (W. Arias, comunicacion personal, 10 de
mayo de 2019) y da cuenta de una practica que se ha venido realizando desde tiempo
atras, lo que la inscribe en el terreno de las practicas cotidianas. Ademas, es un
acontecimiento recurrente en la vida de toda mujer, pero que en la comunidad sikuani se
le da relevancia, asociandola con el origen de la vida. Sumado a esto, la celebracion es el
trasfondo de un ritual y la reafirmacion de una expresion de vida comunal. Pinilla (2013)
afirma que los mitos de las comunidades indigenas reportan aspectos fundamentales de
su historia, de sus antepasados y de su territorio, les dan preponderancia a las expresiones
cotidianas.

También realizan celebraciones en las que prevalecen las cosechas y los alimentos que
de esta provienen, tal como ocurre con el Kulima, en la que se preparan bebidas
embriagantes como chicha y vino de batata, donde el maiz aparece como “uno de los
alimentos principales de las culturas indigenas en América” (W. Arias, comunicacion
personal, 10 de mayo de 2019). Sefialar esta tradicion cotidiana como una expresiéon de
resistencia es vélido en el sentido que se realiza sorteando la ausencia de un territorio con
caracteristicas para sembrar, sugiriendo una conexién ancestral con el territorio y, por

ende, con las practicas que en este se puedan llevar a cabo.
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El territorio juega un papel trascendente en la cotidianidad de la comunidad, en este
se reafirman lazos de identidad, se da continuidad a practicas ancestrales, se obtienen
productos para el alimento como el mafioco y el cazabe, proporciona el insumo de las
bebidas para celebracion como el maiz para la chicha. No obstante, cuando se carece de
territorio, estas formas de cotidianidad se ven lesionadas. Insistir en su practica es una
accion de permanencia, constancia y de resistencia.

En la cotidianidad de toda cultura esta inmersa la forma de alimentacién, para la
comunidad sikuani, el hecho de enfrentarse a un cambio de terreno le obliga a adaptarse
a una alimentacion basada en productos para ella desconocidos. Esto ya es una forma de
resistir, no la adaptacion, sino encontrar otras opciones de alimento: “una de las
dificultades que enfrentamos fue el cambio de terreno y la comida, alld comiamos
manoco, cazabe, se cazaba (...) Ahora acompafiamos la comida con papa o arepa” (M.
Aldana, comunicacién personal, 7 de septiembre de 2019).

Es de resaltar que lo que en apariencia es una forma de adaptacién, en el fondo no es
mas que la busqueda de opciones de sobrevivencia. Los sikuani, histdricamente némadas,
dedicados a la caza y a la recoleccién como medio de subsistencia, expone Pinilla (2013),
con la pérdida de los territorios ancestrales fueron perdiendo la condicion de nomadismo,
debiendo ubicarse en zonas de facil acceso a las fuentes hidricas, al lado de rios, bosques
de galeria y matas de monte, en partes altas y con cercania a los cafios para prevenir
inundaciones, dinamizar sus cultivos y asegurar su supervivencia. Esta forma de vida es
denominada cotidianidad interna (Pinilla, 2013), que de hecho es una configuracion de
resistencia intentando organizar su cotidianidad.

Recordar para dar sentido a hechos, costumbres y celebraciones, ademas de
establecer una cohesién entre la recuperacién de la memoria histdrica y la memoria
cultural, sirve de via para identificar practicas culturales incorporadas (Espinosa, 2007).
Recordar las labores cotidianas y el sentido de las mismas, es una via para anteponer
desde la remembranza de acciones cotidianas del pasado y hacerlas vigentes en el
presente, también a través del recuerdo, la cual toma forma en la voz de Arias (2019) para

hacer volver sobre las ensefianzas de su padre con respecto a labores como la caza, en la
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gue estan inmersos atributos como la agilidad, la punteria y la resistencia: “la ensefianza
de mi padre (...) él me decia que la agilidad, la punteria y la resistencia son atributos de un
cazador”. Recordar y contar esta historia a la comunidad es fundamental, ya que parte de
la subsistencia de esta depende de la caza y, por ende, de los arqueros.

Tener presente las ensefianzas desde la cosmovision de la cultura, le imprime a ese no
dejar ir, a esa insistencia de hacer vigentes unos valores amparados en la explicacion del
universo mediante representaciones simbdlicas, un aire de resistencia:

Otra de las ensefianzas es la de abrirle la puerta a los ancianos que son mis
abuelos y los otros ancianos de la comunidad. Esto se hace en la noche, si
es en verano se sientan afuera para ensenarnos lo de la parte celeste del
universo para ensefiarnos las estaciones, los tiempos como el vuelo de los
bachacos, los tiempos buenos para sembrar. Esto nos lo enseifian como
hombres. (W. Arias, comunicacion personal, 10 de mayo de 2019)

Las practicas cotidianas hasta aqui expuestas estan sustentadas en formas de vida que
incluyen rituales, celebraciones y cambios en las dindmicas del diario vivir del pueblo
sikuani, como la alimentacién y los medios de subsistencia. Llama la atencion que en estas
se vislumbran conexiones con el territorio -y por ende con la naturaleza. Sin embargo, la
comunidad de El Trompillo se ha visto expuesta a situaciones que ponen en riesgo su
identidad, tal es el caso de la usencia de un territorio que les ofrezca la oportunidad de
realizar las celebraciones culturales, obedeciendo a sus principios, para “ser practicados
en su territorio para que sus ancestros sean testigos” (Sanchez, 2015, p.59). El hecho de
vivir en la ciudad compromete el seguimiento de las costumbres, ya que los jévenes
asumen conductas citadinas que los alejan de su cultura indigena:

(...) otro cambio es la cultura y las costumbres, aqui habia televisidon que
para nosotros fue novedoso, poco a poco se han estado cambiando las
costumbres. Ya la juventud de hoy en dia ha venido cambiando su cultura,
se han adaptado mds a la cultura colona u occidental que a la nuestra. Por
eso hemos venido luchando para rescatarla y volver a lo nuestro. (F.Rincon,

comunicacion personal, 7 de septiembre de 2019)



Por ello la importancia de la autonomia que tiene el pueblo sikuani para tomar
medidas de control y proteccidn de su cultura a través de su forma de organizacion:

(...) si, se celebran las fiestas y se practican algunas tradiciones. Hay algunas
gue no, por ejemplo, el de la cosecha, alli no se tiene dénde cultivar. En
cuanto a los jovenes que quieren coger malos caminos (el alcohol, las
drogas), a ellos se les hace un seguimiento o inteligencia. Esta la realiza la
Guardia Indigena. Al encontrarlos, son sometidos al proceso de disciplina.
Los castigos van de acuerdo a la gravedad de la falta. (W. Arias,
comunicacion personal, 10 de mayo de 2019)

Frente a estas manifestaciones de pérdida de identidad y de transformacién de sus
formas de vida, el pueblo sikuani crea estrategias para mantener los arraigos y practicas
cotidianas que, de acuerdo con Espinosa (2007), se configuran como mecanismos de
defensa para enfrentar las amenazas tendientes a desvirtuar su identidad cultural.

4.4.3. Practicas y costumbres ancestrales: una forma de resistir

Es preciso recordar que la comunidad del pueblo sikuani asentada en el casco urbano
de El Trompillo se conformd paulatinamente. Inicialmente con 7 familias que debieron
salir de su territorio, en su mayoria desplazada por los efectos de violencia del conflicto
armado, a las que se fueron sumando otras familias, que también huian. Al haber dejado
atras su territorio, se vieron en la necesidad de asentarse en el casco urbano. Francisco,
quien ha vivido la historia del desplazamiento, presenta un argumento del porqué se
asentaron en este corregimiento: “cuando nos enteramos que se estaba metiendo la
ganaderia, entonces llegamos aca a reclamar las tierras ancestrales de nuestros
antepasados” (F. Moreno, comunicacion personal, 7 de septiembre de 2019).

El argumento de Francisco con respecto al territorio denota explicitamente que la
comunidad, a pesar de haber llegado al casco urbano, asume el territorio no como un
elemento de propiedad privada sino como un vinculo con sus antepasados. Resaltar esta
concepcion del territorio es fundamental en esta investigacion, pues es transversal a las
categorias planteadas para interpretar la construccién de ciudadania étnica en relacién

con lo comun y el bien comun territorio del pueblo sikuani. En este orden de ideas, es
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pertinente enfatizar en la concepcion de territorio de este pueblo destacada por Pinilla
(2013), en la cual indica que este pueblo establece con el territorio relaciones
fuertemente influenciadas por su pasado que fueron forjando su cultura. Asimismo, el
autor relieva una relacion dinamica e interdependiente entre territorio, flora y fauna, las
plantas y los animales, que no corresponde propiamente a un nexo vital y organico entre
los mismos, “sino que incluye una aproximacién a un pasado comun que daria cuenta
también de una relacién con entes sagrados y entidades divinas” (Pinilla, 2013, p. 11).

La situacion de despojo territorial que menciona implicitamente Francisco cuando
hace alusidn a la presencia de una actividad ganadera en el territorio, obedece a lo que
Calle (2017) refiere como procesos de colonizacidn y practicas de ganaderia extensiva, que
se fueron instaurando en los Llanos Orientales de Colombia y que se han hecho cada vez
mas extensivas en estos territorios.

Cabe agregar que, dadas las caracteristicas de nomadismo del pueblo sikuani, los
colonos aprovechaban sus continuos desplazamientos para ocupar de manera arbitraria
sus territorios, desconociendo sus reglas e imponiendo las propias; situacion que generdé
conflictos con los sikuani frente a la titulacidn de estas tierras, lo que quiere implica que la
lucha por el territorio viene de tiempo atras (Sanchez, 2015).

Asociadas a la concepcion del territorio y al derecho al mismo, se vislumbran otras
gue remiten al nexo con este, pero desde una perspectiva en la que se logran identificar
de manera mas precisa las razones culturales que sustentan la trascendencia del territorio
para el pueblo sikuani: la cuna de pervivencia. Asi, por ejemplo, al preguntar a Wilson
Arias por los lugares que le traen recuerdos y aprendizajes, refiere:

Cuando fui desplazado por los paramilitares, los carranceros®. Nuestra
familia siempre ha sido desplazada, mis abuelos fueron desplazados por la
guerra de los mil dias. Nosotros teniamos territorios desde San Martin de
los Llanos, Puerto Gaitan, el Guaviare, Vichada, el estado amazonas vy el

estado Bolivar. La cuna de pervivencia (vivir permanente y como nos

! Hace alusidn la forma como se conocian a los miembros del grupo paramilitar financiado por el
desaparecido terrateniente y esmeraldero Victor Manuel Carranza Nifio.
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sostenemos y resistimos) de mi familia viene de San Martin-Meta. La
historia dice del Dios Sogamuto, el camino y la iluminacion del dios que le
ha dado para vivir al pueblo indigena. (W. Arias, comunicacion personal, 10
de mayo de 2019).

Si se analiza la certeza que expresa el pueblo sikuani en relacién con su derecho al
territorio, la cual es manifestada en la reafirmacion del lazo ancestral y, por ende, con su
pasado, es factible asociarla con una manifestacion de resistencia cultural, que se sustenta
en el concepto de resistencias subterraneas identificado por Smeke (2000), orientadas a la
conservacion de los espacios de la cultura, bajo la presion de los grupos hegemanicos,
creando permanentemente estrategias de resistencia para contrarrestar los procesos que
pretenden homogenizar su pluralidad y diversidad de cultura desde el poder instituido
(Smeke, 2000).

En este mismo sentido, con la intencion de reafirmar que la preponderancia otorgada
por los pueblos indigenas al territorio es una manifestacion de resistencia cultural, es
congruente subrayar que “resistir es cuidar, clamar por la defensa de la Gran Casa (la
tierra) y afianzar el plan de vida y dignidad de los pueblos indigenas” (Useche, 2016.
p.435).

Igualmente, resulta oportuno hacer claridad en que la resistencia cultural del pueblo
sikuani sustentada en su forma de asumir el territorio guarda correspondencia con las
expresiones de resistencia enunciadas por Useche (2016) como “resistencias pacificas de
practicas de noviolencia activa” (p.430), las cuales se caracterizan por ser ajenas a
protagonismos en los contextos en los cuales las comunidades disputan sus derechos y
por su impulso para perseverar en la reconstruccion de las condiciones de reconocimiento
y validez social, asi como en el replanteamiento de los lugares para la convivencia. En un
gran porcentaje, estas resistencias han adoptado la transmision o herencia de otras
resistencias sociales comunitarias cuyas experiencias se han difundido, entre las cuales se
encuentran las legendarias luchas indigenas colombianas, pasando por las “lecciones del
pluralismo de los afro-colombianos” y el trasegar de las acciones de lucha por la tierra de

los campesinos. Sumado a esto, se han fortalecido a través de los impulsos de los



movimientos civicos que propenden por las garantias de las condiciones de vida de
pobladores de nucleos urbanos (Useche, 2016).

También, hacen parte de la resistencia cultural del pueblo las acciones para alcanzar la
calidad de resguardo, ya que como se ha sefialado, estan asentados en el casco urbano.
Otra forma de resistencia esta emparentada con las practicas y costumbres llevadas a
cabo como comunidad, pese a las dificultades de hacer parte de un asentamiento urbano.

La lucha por la legalizacién del territorio es una forma de resistencia cultural
sustentada en los principios del pueblo sikuani de mantener la colectividad. Es asi que
frente al interrogante sobre las estrategias de lucha y de resistencia desarrolladas para la
legalizacion de El Trompillo, Wilson Arias acota que:

Una de ellas, es que [El Trompillo] se convierta en un centro colectivo
étnico, legalizado, es decir, reconocido por el Estado y el Municipio.
Ademas, que nos asignen un terreno donde podamos practicar la
agricultura y la ganaderia de manera colectiva, todas las familias de El
trompillo. La otra alternativa es que se dé la figura de resguardo. En el EOT
[Esquema de Ordenamiento Territorial] del 2000 El Trompillo era rural.
Hoy, con el estudio que realizé la administracion para la actualizacion del
EOT, este ya es un terreno urbano, esta es una de las razones por las cuales
estamos en la lucha. (W. Arias, comunicacion personal, 10 de mayo de
2019).

Reclamar el derecho a la legalizacidn del territorio y ser reconocidos como resguardo
tiene implicaciones que sobrepasan la demanda del territorio en si mismo, pues a través
de esta impera la urgente necesidad de un espacio para las practicas cotidianas, la
agricultura y la ganaderia, que remiten a otros requerimientos como la conservacion de
las costumbres desarrolladas en colectividad. En este sentido, esta resistencia se inscribe
en el contexto de la ciudadania étnica en la cual se considera a los “pueblos” como sujetos
de derechoy a través de la cual se reivindica la ciudadania cultural y |a colectividad (Leyva,

2007).



La inclusion de la comunidad en el censo del municipio es recurrente en los relatos de
lay los participantes dentro de la pesquisa; ademas, este se asocia con el proceso de
desplazamiento:

De la finca Miralindo inicialmente fuimos vinculados al creado Resguardo La
Llanura, ahi permanecimos 5 afios. Posteriormente, regresamos con la
comunidad Miralindo nuevamente. Ahi fuimos desplazados en el afio 1995
(...) Ahi llegamos a la cabecera municipal. Posteriormente, los paramilitares
de las autodefensas del Vichada (...) en el afno 2002 nos desplazan.
Volvimos a la cabecera municipal y es a partir del afio 2003 que
pertenecemos al censo de la comunidad de El Trompillo, la que pertenece
al municipio desde el afio 1982. (L. Chipiaje, comunicacién personal, 15 de
septiembre de 2018)

El énfasis en la incorporacion de la comunidad al censo del municipio y en el tiempo
gue estuvieron por fuera de este, constituye para el pueblo sikuani un elemento de
visibilizacién de su comunidad y un reconocimiento de sus derechos ciudadanos. En ese
sentido, la Comisién Econdmica para América Latina y el Caribe-CEPAL y el Centro
Latinoamericano y Caribefio de Demografia-CELADE destacan ciertas dimensiones
utilizadas en los censos y registros estadisticos para identificar a los pueblos indigenas:

Reconocimiento de la identidad. Se entiende como la conciencia étnica de
las personas y el sentido de pertenencia a un pueblo indigena. Origen
comun. Los pueblos indigenas reconocen su descendencia de ancestros
comunes. La relacién con sus ancestros se encuentra en su historiay en la
memoria colectiva de los pueblos. Territorialidad. Se refiere a los vinculos
materiales y simbolicos con el territorio ancestral, el espacio donde
desarrollan las vivencias sociales y culturales, donde se complementan con
otros seres naturales y espirituales, los bosques, el aire, las aguas y las otras
personas con las cuales interactuan. El aspecto lingiiistico-cultural. Son las

expresiones de la cultura, la organizacién social y politica, el idioma, la
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cosmovision, los conocimientos y los modos de vida. (Centro para la
Autonomia y Desarrollo de los Pueblos Indigenas-CADP, 2018, p. 26)

En este mismo orden de ideas, es importante recalcar lo expuesto por CADP (2018),
en cuanto al reconocimiento de la existencia de los pueblos indigenas y de sus derechos
por parte de los estados, que se ha traducido en una de las mayores apuestas y retos a
nivel global, gracias a la influencia de las luchas de los pueblos indigenas y su articulacién
con otros actores.

La resistencia cultural del pueblo sikuani en relacién con sus costumbres esta
sustentada en la capacidad que ha tenido para replantear sus practicas cotidianas y buscar
estrategias de resistencia en medio de las costumbres, leyes y formas de organizacién de
quienes ellos denominan blancos. Hacen parte de estas practicas el reconocimiento de los
valores transmitidos de generacion en generacion, el baile de danzas ancestrales y el
trabajo para subsistir, entre otras. Asi, para Wilson Arias |la practica de las costumbres
tiene un lugar privilegiado en relaciéon con la disciplina, las ensefianzas de sus
antepasados, el liderazgo y la educacion:

(...) estuve como docente por cuatro afios (...). Duré todo ese tiempo
gracias a la disciplina que me inculcaron mis padres y en el colegio {(...), soy
descendiente de Ramon Gaitan, primer defensor de la Etnia Sikuani en el
afio 1930. El es mi abuelo. Mi liderazgo se ha forjado al trabajo que he
realizado por ser conocedor de la costumbre de mi pueblo. Asimismo,
como docente les inculqué a los estudiantes la importancia de conservar
nuestras costumbres (W. Arias, comunicacién personal, 10 de mayo de
2019).

El espacio en el que circunscribe la practica de sus costumbres, asi como la
preponderancia que le imprime a las mismas, mantiene cierta relacion con los valores
propugnados por Gandhi, como expresiones de instintos profundos, dentro de los cuales
se hayan las energias que ligan al pueblo con sus ancestros, con las formas de produccién

tutelares, con sus dioses y sus costumbres mas arraigadas (Useche, 2016).
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En las celebraciones autdctonas del pueblo sikuani se conjugan las celebraciones
cotidianas y el ritual alrededor de la muerte y lo sagrado a través de |la preeminencia de la
danza como elemento articulador:

La cosecha del Kulima es una celebracién en grande donde se invitan a
todos los resguardos, comunidades cercanas, al lugar donde se celebra la
fiesta. Se realizan danzas autdctonas como Cachipi, Jarecuma, La Caneta.
Estos son los tres bailes. Hay otra danza que es el Cacho Venado, este es
muy sagrado, solo se utiliza cuando muere una persona importante en la
comunidad como un capitdn, un cacique (...) lo entierran con todas las
pertenencias obtenidas de la naturaleza. (W. Arias, comunicacion personal,
10 de mayo de 2019)

No obstante, Wilson sefiala que estas celebraciones se estan perdiendo, lo que podria

relacionarse con un proceso de aculturacion:
en la mayoria de las comunidades, incluyendo al Trompillo, se celebra es
con el licor de los blancos(...) Todo esto se esta perdiendo en las
comunidades ya no se celebran como antes, en la comunidad es normal
encontrar parejas blanco con indigena o viceversa. (W. Arias, comunicacion
personal, 10 de mayo de 2019)

Sin la intencion de desvirtuar la afirmacién en cuanto a la capacidad de esta
comunidad para dar continuidad a sus costumbres y practicas ancestrales, que bien podria
considerarse como manifestacidon de su resistencia cultural, es necesario hacer una
precision con respecto a lo que se sefiala como aculturacion. Por un lado, puede ser una
amenaza para la continuidad de las costumbres autéctonas que sustentan la identidad del
pueblo sikuani. Por otro, podria ser una via para la interaccion entre dos culturas que se
complementan entre si, lo cual ya no seria aculturacion sino una expresion de
interculturalidad:

En algunas fiestas del municipio como el carraito y fiestas patrias, se
presenta nuestro grupo de danzas infantiles. El grupo de danzas de los

adultos han sido invitadas a encuentros interculturales a nivel nacional. En



el municipio solo se presentan en nuestra fiesta tradicional indigena del
municipio llamada El Festival de la Escoba, de la escoba de moriche. Esta es
una celebracién autdctona indigena, donde todos los hermanos indigenas
nos reunimos para celebrar en comunidad nuestras creencias,
celebraciones ancestrales. Se danza, pero también se da participacion a la
cultura llanera con el canto y el baile del joropo. (M. Aldana, comunicacién
personal, 7 de septiembre de 2019)

Los elementos que permiten plantear la interaccion entre el pueblo sikuaniy la
cultura llanera a través de la danza, aportan al argumento que se expone para definir esta
relacion como una manifestacion de interculturalidad. Walsh (como se cité en Jiménez,
2015), expresa que el objetivo de esta manifestacidon es desarrollar una interaccion entre
personas, practicas, conocimientos, racionalidades y principios de vida diferentes en el
espacio cultural. Parte de las diferencias sociales, econdmicas, politicas y epistemoldgicas,
entre otras, las acepta, siendo esta su principal intencionalidad, trascender estas
disimilitudes. Enfatiza en que “no se trata simplemente de reconocer o tolerar al otro”,
reitera que tampoco es cuestion de hacer imprescindibles las identidades forzando a los
sujetos inmersos en la interaccion a circunscribirse a practicas culturales disimiles con las
propias. La intencion es dar apertura a procesos de intercambio y espacios de “didlogo
entre seres y saberes”. No es cuestion de establecer un encuentro superficial entre
culturas, la interculturalidad se posiciona mas all3; se trata de propiciar una “relacion
simétrica” entre sentidos, saberes, personas y practicas culturales diferentes. Desde esta
premisa es posible superar la “matriz colonial y la hegemonia de la cultura dominante”
(Walsh, como se citd en Jiménez, 2015, p.111).

En esta interpretacion se han sefialado como acciones de resistencia cultural, la
preeminencia de la legalizacion del territorio asociada a las practicas y costumbres, asi
como las interacciones con la cultura de los blancos. Es entonces imprescindible incluir en
estas manifestaciones la significacion que le imprime el pueblo sikuani a los elementos
simbdlicos como el arco y la flecha, encierran una explicacién congruente con su

cosmovision, proteccién, defensa, preservacion de la vida y respeto:
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El arco y la flecha para nosotros es la proteccion, como el revolver para el
blanco; nosotros no matamos, solo nos defendemos; también lo utilizamos
para cazar, traer la carne para la comunidad. Nosotros los Sikuani
ensefiamos a nuestros hijos desde la edad de los 4 afos, entre las etnias
somos respetados por ser buenos arqueros. (F. Rincdn, comunicacion
personal, 7 de septiembre de 2019)

Estos elementos tienen relacion con los aspectos simbdlicos que Smeke (2000) incluye
como parte de las resistencias subterraneas, y que para esta interpretacion bien pueden
asociarse con las resistencias culturales. La autora expone que en el lugar de lo simbdlico
interactuan las creencias religiosas, las practicas sociales comunitarias y las costumbres,
entre otras. Subraya la primacia que aportan a estas resistencias el vestido, los habitos
alimenticios, las celebraciones, las danzas y loa rituales (Smeke, 2000).

A primera vista, las estrategias de sostenimiento econdmico del pueblo sikuani tienen
la apariencia de actividades orientadas a la sobrevivencia, es decir, adquirir lo basico para
la subsistencia. Sin embargo, por la creatividad que guardan, les posibilita idear formas de
trabajo a partir de la practica de sus costumbres, como la elaboracién de artesanias y el
trabajo en el campo, adquiriendo la connotacién de estrategias de resistencia cultural:

La resistencia nuestra es porque somos muy trabajadores, somos artesanos
y con eso nos defendemos, con la artesania en madera y fibra, también del
jornal en las fincas vecinas. De eso hemos vivido, hemos pasado muchas
necesidades; la lucha es de todos los dias para poder sobrevivir. (F. Rincdn,
comunicacion personal, 7 de septiembre de 2019)

Los condicionamientos, resultado de las circunstancias propias del cambio en su modo
de vida, llevaron a la comunidad a tomar de la cultura blanca aquello que les exige el
subsistir: hablar otra lengua, realizar transacciones con dinero y comercializar las
artesanias; actividades ajenas al pueblo sikuani que debieron asumirlas para sortear las
realidades impuestas en la ciudad. Camacho (2012) afirma que las implicaciones que traen

para los grupos indigenas en la ciudad asumir otras costumbres y hablar una lengua
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diferente a la propia, se reproducen en las interacciones de generaciones venideras, lo
cual indica que la transformacion de su cultura se dara en amplios lapsos temporales.
4.4.4. Interaccion en el casco urbano. Otra forma de resistir.

Ya se ha mencionado la manera como llegé la comunidad del pueblo sikuani al
corregimiento El Trompillo, a un territorio urbano y una cultura disimil, una cultura blanca;
situacion que trajo consigo la transformacion de sus habitos cotidianos y, por ende, una
transformacidn en sus costumbres y formas de vida. Por tal motivo, en este aparte se hard
referencia a las estrategias de resistencia utilizadas por esta comunidad para enfrentar los
condicionamientos a los que se ha visto abocada desde su llegada a la ciudad.

El territorio, como se ha mencionado, es el eje a través del cual gira la resistencia de
este pueblo y es también a través de la ausencia de este que se generan sus
problematicas. No obstante, aun en un territorio no legalizado, esta comunidad
implementa acciones que le permiten reclamar por la via legal sus derechos, compartir
con otras culturas, participar en elecciones politicas de los blancos y entrar en la dindmica
de vender productos para sobrevivir. El conocimiento de los derechos sobre el territorio y
las leyes que los garantizan, asi como las gestiones para hacer cumplir estas leyes, se
traducen en acciones de resistencia:

Nuestra lucha ha sido juridica (...) hemos acudido al Ministerio del Interior y
a todas las instituciones solicitando ayuda. Actualmente esto esta en la
Agencia Nacional de Tierras. Estamos pidiendo que nos asignen una finca
para poder sembrar y practicar todo lo que no podemos hacer en El
Trompillo. (M. Aldana, comunicacion personal, 7 de septiembre de 2019)

Con respecto a la permanencia de los indigenas en territorios en los cuales estd la
hegemonia de los blancos, Smeke (2000) plantea que las acciones de los pueblos
originarios frente a dichos poderes corresponden a expresiones de resistencia cultural.
Para la autora, las manifestaciones de esta resistencia se centran en la insistencia de
dichos pueblos por permanecer, en apariencia, de manera pasiva en un territorio a pesar

de las arbitrariedades y dominacién de quienes ostentan el poder.
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La participacién en actividades como la venta de artesanias con pago en dinero, votar
en las elecciones politicas del municipio bajo el concepto de negociacion previa, pueden
concebirse como estrategias utilizadas por los blancos, que no guardan relacion con la
dindmica de la comunidad sikuani, lo cual podria senalarse categéricamente como una
expresion excesivamente pasiva frente a una ruptura cultural. Sin embargo, el hecho de
hacer parte de las mismas, bajo sus propias reglas o bajo el impulso de la sobrevivencia,
asumiendo una posicion critica permiten ubicarlas en el espacio de las resistencias
culturales. En referencia al pago por las artesanias, Milvio, lider de la comunidad, expone a
manera de confrontacidn la falta de valor otorgado al trabajo y la venta como medio de
sobrevivencia; aclara que en la cultura de la comunidad no cabe la l6gica del negociante:

Cuando uno hace artesanias es porque la comunidad vive de esto (...) los
blancos piden rebaja, quieren que las regalemos, no pagan lo que es. Esto
tiene bastante trabajo. Nos falta apoyo. Nosotros no tenemos la cultura del
negocio de vender o de comerciantes. (M. Aldana, comunicacién personal,
7 de septiembre de 2019)

Imposible pasar desapercibida la situacion expuesta con respecto al trabajo, el
desconocimiento sobre el valor del mismo, asumirlo como un medio de sobrevivencia,
sobre todo si se tiene en cuenta que alli se conjugan lo comun y nuevas manifestaciones
de ciudadanias, que para el caso del pueblo sikuani pueden configurarse como resistencias
culturales. Useche (2008) pone en el escenario de lo comun lo que denomina como
ascendiente comunidad del trabajo, conformada por individuos que acttan
productivamente y que, aunque son ignorados, logran incorporarse a las dinamicas de las
economias del mercado pese al desconocimiento de sus singularidades sociales, su
historia, sus valores, sus instituciones y su cultura. Le da relevancia particularmente a las
singularidades sociales, que para la situacion descrita en la voz de Milvio corresponden a
lo que él expresa como no tener “la cultura del negocio”. Dichas singularidades tienden a
“incorporarse como sujetos activos portadores de subjetividades sociales” (Useche, 2008,

p.59), lo que las convierte en un valor agregado para la produccion global de la vida social.
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Asi como en la vida econdmica, la participacidn en la politica de los blancos esta
mediada por el cumplimiento de acuerdos,

(...) el ir a votar no hace parte de una cultura propia, solo que lo hacemos

como ir a arremedar a una sociedad que tiene una costumbre acomodada para

ellos” (M. Aldana, comunicacion personal, 7 de septiembre de 2019).

Sobre todo porque para los sikuani el voto esta respaldado en la palabra, se firma
un acuerdo en el que se incluyen las necesidades comunes del pueblo:

Nosotros damos nuestra palabra del voto, se realiza un acta de
compromisos y en caso de incumplimiento se hace una audiencia publica.
Actualmente se tiene una organizacién conformada por los tres resguardos
y la comunidad el Trompillo, lamada CUYAVIS. Desde la organizacion
consolidamos la propuesta de los resguardos y de la comunidad que incluye
todos los sectores y necesidades diferentes. (M. Aldana, comunicacion
personal, 7 de septiembre de 2019)

Desde mirada de Milvio, en relacidn con la dindamica de participacion politica, llama la
atencion la inclusion de las necesidades colectivas en los acuerdos firmados con los
blancos. Esta dinamica es congruente con la economia social abordada por Useche (2008),
en la que relieva la autoconstruccion de los sujetos colectivos, donde manifiesta que en la
medida en que éstos descubren el lugar donde radica su poder, construyen capacidad
para interpretar la economia de esta empresa. En este orden de ideas, es fundamental
insistir en el proyecto de economia social, en tanto produce sociedad, no solo utilidades
econdmicas. Genera “valores de uso” para satisfacer necesidades de los mismos
productores o de sus comunidades, donde las bases territoriales étnicas y culturales son
un ejemplo de ello (Useche, 2008).

4.4.5. Abriendo espacios de representacion desde la autonomia

Las demandas de la comunidad del pueblo sikuani en cuanto a la legalizacion de sus

terrenos para ser reconocidos como resguardo, van mas alla de una adjudicacion de tierra

para la practica de sus costumbres ancestrales, lo que a primera vista pereceria ser el
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imperativo de sus necesidades. En sus testimonios se evidencia que el proceso de dicha

adjudicacion tiene mas alcances:
La Administracion Municipal, como una solucion para dar la legalidad de los
terrenos de El Trompillo, ofrecid escriturar de manera individual a cada uno
de los miembros de la comunidad. Los lideres (...) se opusieron (...) La
experiencia, segun los lideres, [dice que] el indigena no tiene la nociéon de la
propiedad privada individual, resulta vendiendo y siendo desplazado de la
comunidad. La Lucha de los lideres es que el terreno se entregue a la
comunidad como propiedad colectiva o, en su defecto, se legalice como
resguardo. (L. Chipiaje, comunicacion personal, 15 de septiembre de 2018)

Asi pues, las demandas del pueblo sikuani estan relacionadas con una apremiante
necesidad por un territorio, no solo para sus practicas culturales sino para mantener su
principio de colectividad. Estas condiciones son las que han ido acufiando el concepto de
ciudadania étnica, particularmente en América Latina, en donde desde hace mas de veinte
afos se han articulado diversos movimientos indigenas que, mas alla de demandar
ciudadania cultural, luchan por la garantia de mantener su colectividad. El alcance que van
obteniendo estas demandas han tomado el nombre de ciudadania étnica (Leyva, 2007.

La participacién en la vida publica y politica, otro elemento de la ciudadania étnica, no
exactamente por la implicacidn de sus requerimientos sino por el reconocimiento de estas
culturas como sujetos de derecho, se traduce en un recurso mediante el cual las
comunidades logran el alcance de “beneficios”. Esta participacion bien podria ser un
contenido especifico de esta ciudadania, pero, como ya se menciond, el concepto aun no
esta definido con claridad, como tampoco sus contenidos. Aun asi, el hecho de pertenecer
a un pueblo indigena otorga la condicion de diferencia con respecto al conjunto nacional
en el que estd inscrito, lo que permite considerarlos como sujetos de derecho (Leyva,
2007).

En este transitar dentro de la vida publica y politica, la figura del lider es fundamental

tanto para contribuir a establecer relaciones con otras etnias como para -a través de él-



dar continuidad a valores de la comunidad sustentados en su cosmovision y su

cosmogonia:
Un buen lider debe conocer, ademas de la cultura a la que pertenece, debe
conocer las otras culturas. [Un lider se selecciona] por las habilidades en Ia
caceria, la agilidad, la resistencia; que conozca el origen de la vida del
Pueblo Sikuani, entonces los ancianos van viendo estas cualidades y le van
asignando responsabilidades para que representen al pueblo sikuani, sea
como capitan o como gobernador. (W. Arias, comunicacién personal, 10 de
mayo de 2019)

El hecho de garantizar las relaciones con otras culturas y fortalecer los valores
ancestrales abre espacios de autonomia, aun estando en la ciudad. A través del lider y de
su posterior cargo de dirigente es posible dar continuidad a las costumbres, lo que podria
considerarse una accién de resistencia cultural, porque seria la via para gestionar
proyectos que salvaguarden los derechos ancestrales como tener un territorio. Asimismo,
el objetivo de compartir con otros grupos o comunidades, segun Pavajeau (2011), es
fundamental para garantizar las diferencias existentes entre unas comunidades y otras en

|ll

relacion con un territorio determinado, lo cual es esencial “ensefar a las esferas politico-
administrativas en el camino hacia la globalizacién” (Pavajeau, 2011, p.2).

Las determinaciones en cuanto a la politica de los blancos posibilitan la autonomia de
la comunidad para permitir el ingreso a su territorio, contemplada como derecho
fundamental en el mecanismo de la Consulta Previa, sustentada en el cumplimiento de Ia
Ley de Origen:

Nosotros cuidamos de nuestra cultura, por lo tanto, se solicita a todos los
gue quieren informacion de nuestra cultura que deben hacerlo saber a las
autoridades y las autoridades son las que deciden si se otorga el permiso.
Nosotros nos regimos por la Ley de Origen y debemos salvaguardar
nuestras costumbres. Muchos quieren es aprovecharse de la informacién

qgue les damos, lo que pone en riesgo nuestra etnia. (L. Rincdn,

comunicacion personal, 10 de marzo de 2019)
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La implementacién de la Consulta Previa no es una determinacién infundada o por dar
cumplimiento a un requisito formal. Esta argumentada, por un lado, en el reconocimiento
a las decisiones de los lideres vy, por otro, en la proteccion de su cosmovisién y de su
pervivencia:

Primero se debe consultar con los mayores, chamanes o médicos
tradicionales, ellos miran desde la perspectiva de la cosmovision y de la
madre naturaleza (...) en muchos de los casos estos proyectos lo que hacen
es cambiar la manera de pensar. (...) hay otros casos donde se da permisoy
se le informa a la comunidad, el trabajo que se va a realizar, teniendo
cuidado de no dar informacidén sagrada, porque esa es la pervivencia del
pueblo indigena (...) Es también la manera de direccionar a nuestros
jovenes que sigan el camino que nos da el origen de la vida y la madre
naturaleza.? (W. Arias, comunicacion personal, 10 de marzo de 2019)

Otra interpretacion en cuanto a las determinaciones en asuntos politicos de la
comunidad, es visualizar la participacion en politica como un medio para ayudar a los
Planes de Vida mediante la misma participacidon y las negociaciones con los politicos de la
region, buscando un beneficio para la misma. Con respecto a estas dinamicas de accion,
Contreras (2018) coincide en que las intervenciones politicas que buscan el bien para la
comunidad ofrecen una posibilidad para el reconocimiento y la accion publica de los
grupos, situacion que potencia el hallazgo de una pluralidad de alternativas para la
“construccidn de la comunidad politica y la diversidad en cuanto a practicas ciudadanas”
(p.50).

A partir del concepto de colectividad que tiene el pueblo sikuani es posible
interpretar, a su vez, lo que para ellos implica la democracia. Su autonomia esta

argumentada en la sustentacidn de una forma de gobierno colectiva y no democratica:

2 Parte de este testimonio ya se ha registrado en el apartado correspondiente a la construccion de
ciudadania étnica. Se toma de nuevo, dada la pertinencia que tiene para aportar en la interpretacion sobre la
autonomia.
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El término democracia... eso lo aprendimos con los blancos, nos dicen que
es la participacion del pueblo, por lo tanto, no es de nuestra cultura. La
colectividad si es la union de las familias, es una unidad, es la forma como
hemos hecho resistencia por nuestro territorio. Si no actudramos como
colectivo, ya nos hubieran echado de donde estamos viviendo. (F. Rincén,
comunicacion personal, 15 de septiembre de 2018)

Los elementos anteriormente sefialados denota la participacion del pueblo sikuani en
asuntos politicos y publicos con caracteristicas de pervivencia, identidad y “beneficios”
para los miembros de la comunidad, que redundan en la construccion de una ciudadania
étnica, la cual se ha ido consolidando mediante el logro de acciones como la apertura de
espacios para mantener el principio de colectividad; participacion en la vida publicay
politica, no como un reconocimiento cultural, sino como sujetos de derecho; autonomia
sobre el territorio y las formas de organizacion, y el direccionamiento de los planes de
vida hacia el fortalecimiento de sus practicas culturales y de su organizacion comunitaria
como parte de las reivindicaciones en la construccion de una ciudadania étnica,
interpretadas como “el derecho a la diferencia y a la accidon de una identidad étnica
particular” (Montoya, como se cit6é en Leyva, 2007, p.40).

La organizacidon comunitaria garantiza la autonomia para resolver los conflictos de la
comunidad de acuerdo con el sentido de la misma, encontrando las vias, segun si
intervienen miembros de la comunidad o si se presentan con los blancos, tal como se
menciond mas arriba.

Asi pues, la resistencia cultural del pueblo sikuani esta sustentada en la lucha por
mantener sus costumbres ancestrales a pesar de las amenazas como producto de la
influencia de la cultura en la ciudad; sortear las dificultades ante la ausencia de un
territorio propio; persistir en la practica de celebraciones ancestrales; disefiar estrategias
desde la organizacion comunal para solucionar conflictos manteniendo la autonomia;
participar, incluso, en las dindmica politicas de los blancos, proponiendo acciones
orientadas al reconocimiento de su colectividad; orientar su cotidianidad y sus costumbres

a partir de su cosmovision indigena; vivenciar lo comin como una apuesta de encuentroy
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defensa de los principios colectivos, y relacionarse con los bienes comunes desde la
dimension de lo sagrado. Estas formas de resistencia, de las cuales emergen nuevas
representaciones de ciudadania, creativas formas de organizacion comunitaria, estrategias
y alianzas de participacidn y representacion politica, han logrado el logrado el
fortalecimiento de las organizaciones y movimientos indigenas, ubicandose en lo que Leal
(2006) senala como el surgimiento de una ciudadania activa.

Con el propdsito de mostrar las formas que adoptan las resistencias subterraneas
desde la cotidianidad del pueblo sikuani, en la tabla que se presenta a continuacion se

pueden evidenciar dichas formas:

Tabla 4 Formas de resistencia subterranea

FORMAS QUE ADOPTA LA RESISTENCIA SUBTERRANEA
Participacion politica
Sembrar en los solares de las casas
Realizar celebraciones y practicas ancestrales
Formas de organizacién auténomas
Condiciones de identidad de un lider
Autogobierno

Concepto de territorio
Principio de colectividad

Fuente: Construccion propia de los autores
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5. Conclusiones

A través de esta interpretacion que hemos desarrollado como investigadores hacemos
explicitas las expresiones de resistencia del pueblo sikuani, una resistencia motivada por el
desplazamiento forzado y por los efectos del mismo, como tener que asumir formas de
vida de una cultura ajena, realizar sus practicas ancestrales en territorios urbanos y entrar
en choque con costumbres sin referentes cercanos a sus creencias y costumbres. Es de
indicar, que estas configuraciones de resistencia se circunscriben en el contexto de las
resistencias no violentas, que a primera vista dan la impresion de ser una forma de
adaptacion silenciosa de una comunidad, pero que al analizarlas e interpretarlas resultan
ser manifestaciones de gran alcance, precisamente porque se generan en espacios en los
qgue impera la ley del mas fuerte.

Se destaca que el concepto del bien comun territorio es transversal a cada una de las
manifestaciones de resistencia del pueblo sikuani, ya sea en la configuracion de la
construccion de una ciudadania étnica o en las practicas cotidianas inmersas en el proceso
de resistencia cultural.

Las formas de organizacion, las estrategias de participacion politica, y la manera como
el pueblo sikuani ha enfrentado el desplazamiento, se traducen en la construccion de una
ciudadania étnica, que a pesar de ser un concepto nuevo en el campo de las ciencias
sociales se ha ido consolidando, precisamente por sus particularidades y formas de accion.

Esta ciudadania se sustenta en el principio de colectividad, que se cumple a través de
la participacion politica de los lideres de la comunidad Desde esta participacién se
posibilitan espacios de apertura al reconocimiento cultural y a la garantia de una
perspectiva de comunidad étnica desde la participacion en la vida politica y publica como
sujetos de derecho Otro elemento constitutivo de esta ciudadania es la organizacion
social, de la cual son responsables los lideres, a los cuales para ser elegidos se les exige un
conocimiento profundo de la cultura. Los lideres tienen la responsabilidad de vigilar y
exigir que se dé cumplimiento a la implementacion de la consulta previa; que a su vez,
reconoce las funciones de los mismos. Desde la participacion politica se gestionan los

planes de vida para la comunidad, que conducen a la posibilidad de reconocimiento de Ia
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accion pubica de los grupos, en este sentido surgen para el pueblo sikuani una serie de
alternativas direccionadas a la construccién de comunidad politica y a la diversidad en
cuanto a practicas ciudanias. En sintesis, el principio de colectividad, la participacion
politica en aras de garantizar beneficios colectivos y, el liderazgo de los integrantes de la
comunidad, son los componentes fundamentales de la ciudadania étnica, a la que le es
transversal-valga la pena reiterarlo-el principio de colectividad.

En cuanto a lo comun, este concepto guarda cohesidn con el concepto del bien comun
territorio; que es elemento central para el rescate de las tradiciones y practicas
ancestrales del colectivo, Es el eje central de la supervivencia del pueblo sikuani, ya que
articula la vida diaria con las decisiones que se toman en relacién con el mismo. En este
sentido, lo comun es lo que le permite a la comunidad asumir el territorio como un bien,
gue es de todos. Es el concepto de lo comun el que contribuye a una visidon del territorio
como un espacio para la reproduccion de la vida, en el que es posible relacionar lo
material con lo espiritual. La falta de territorio va mas alla de la afectacién de la
colectividad, ya que la tierra, el territorio y en este la naturaleza son parte constitutiva de
la individualidad, de la cotidianidad y de la existencia del sujeto.

En el proceso de resistencia cultural las practicas cotidianas y el territorio ocupan un
lugar preponderante, ya que en la cotidianidad del pueblo sikuani se conjugan las
practicas de la vida diaria con celebraciones ancestrales, lo que implica que al no tener un
territorio propio que las permita, tienden a desaparecer. Es de resaltar que, insistir en
llevar a cabo estas manifestaciones culturales, por encima de las dificultades planteadas,
bien puede ser una forma de resistencia cultural.

En el analisis realizado, se tuvieron una serie de inconvenientes, especialmente en la
construccion del marco tedrico, al no encontrar investigaciones recientes que dieran
cuenta de las categorias de analisis propuestas. Asimismo, se dificulté encontrar trabajos
alrededor de lo comun, puesto que el estudio de este concepto es limitado. No obstante,
a partir de esta investigacion es posible, plantear otro estudio que ofrezca la opcion de

indagar en esos componentes que no se amplian en relacidn, por ejemplo, con las



relaciones de género de las culturas indigenas, o las consecuencias de la aculturacién,

producto del desplazamiento forzado y de los factores que permean dichas culturas.
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Anexo 1 Historias de vida

Una mujer que se prepara para la resistencia

La historia que se presenta, es de una mujer que ha afrontado las dificultades
cotidianas en la comunidad, y ha participado en acciones de resistencia cultural al interior
de la misma. Esto la ha llevado a buscar estrategias para sortear las problematicas propias
de la situacion de ser desplazada y estar asentada en el casco urbano. Las oportunidades
gue se ha permitido estan representadas en dos acciones fundamentales para su vida,
terminar el bachillerato y realizar una carrera técnica; lo que le ha permitido abrirse otros
espacios, como medio de subsistencia.

Mi nombre es Ruby Ponare, naci el 15 de noviembre de 1981, oriunda del Porvenir
Meta. Hija de Matilde Rodriguez y Bernardo Ponare. Recuerdo que mis padres caminaban
mucho de un lado para otro. Mis primeros juguetes fueron mufiecas de trapo, que
haciamos en la casa con hojas de chamizos. Mi padre es bajito, mi madre es mas alta. La
gue mandaba en la casa era mi madre, mi padre trabajaba en el conuco, siembra maiz
yuca, platano. Mi madre era la mas brava, mi padre es menos amoroso, como nosotros los
Sikuani. La ensefianza que dejaron en mi, fue rayar yuca, hacer el casabe, el mafioco, la
chicha de maiz, y realizar artesanias como: canastos, bolsos, collares, curitos y hasta
chinchorros. Después tocaba ir al pueblo a venderlos a los blancos. Llegamos en el afio
1982 al Trompillo, todo eso era pura sabana, ahi estuvimos hasta el afo 1984. Luego nos
regresamos al resguardo La Mision La Pascua, donde estuvimos un poco de tiempo,
aproximadamente dos afios.

Después nos fuimos para un lugar, que es un cafio que se llama Aguas Claras en el
Casanare, alli duramos otros dos anos, es decir hasta el 1988. Nosotros donde llegdbamos
sembrabamos y cuando recogiamos la cosecha nos marchabamos para otro lugar. En el
afno 1989 regresamos al Trompillo donde permanecimos por dos afos, hasta 1990.
Igualmente, sembrabamos cosechdbamos y nos marchabamos. Esta vez llegamos a la

comunidad Agua Linda donde estuvimos hasta el afio 1996. Mis padres siempre les ha



gustado andar de un lado para otro, ellos no se pueden quedar quietos, yo como estaba
bien pequefia lo que hacia era ir detras de ellos.

En el resguardo Agua Linda, ya encontramos misioneros catdlicos, entre los que
puedo recordar al padre Raul. En Agua Linda me hice sefiorita, me hicieron la fiesta de Ia
pubertad, a uno lo encierran por tres dias y después lo bafian con las hojas de un arbol, no
recuerdo el nombre. Me dejaron tener novio y quedé embarazada. En el afio 1996 me fui
del resguardo para una finca llamada La Unidn, dejando a mi pareja y a mi hijo de 11
meses con mis padres. Mis padres regresan al Trompillo.

En el ano 1997, me sali de la finca y llegué a otra finca, Los Cambulos, alli fue donde
conoci a mi pareja actual Alvaro Acosta, quien era un trabajador de la finca, quedé
embarazada y en el afio 1998 tuve mi segundo hijo. De alli salimos desplazados por los
paramilitares los Urabefios, regresaramos con mi esposo y mi hijo al Trompillo donde mis
padres, iniciando una nueva vida. En el 2008 mis padres viajan para Puerto Gaitan, para el
resguardo el Guacoyo.

En el resguardo es una lucha permanente, a pesar de haber una organizacion. Aqui
cada uno debe luchar por conseguir la comida, los hombres unos se van de caseria o
pesca, otros se van a trabajar en la finca o en lo que les salga. Nosotras las mujeres
trabajamos en las artesanias y en el oficio de la casa. Para nosotros llegar al pueblo fue
muy duro todo era diferente, en el campo se cultivaba mientras que aqui todo toca
comprarlo. La gente lo ve a uno raro tal vez por ser indigena.

Con mi esposo cuando llegamos traiamos muchas preocupaciones, una era el lugar
donde ibamos a vivir, la educacién para mis dos hijos y el trabajo. La tierra para nosotros
lo es todo, es la vida, es el alimento, en ella cultivamos y criamos a nuestros hijos y
enterramos a nuestra familia. Aqui estamos rodeados por personas diferentes a nosotros,
no tenemos tierra para cultivar. Tenemos nuestra forma de vivir es lo que identifica las
etnias, su forma de vivir, su forma de pensar y la forma como educamos a nuestros hijos,
en las creencias y todo lo que somos nosotros. El trabajo para nosotros es lo que hacemos

todos los dias para sobrevivir y poder dar de comer a nuestros hijos. Con mi esposo

84



85

cultivamos en el solar de la casa. Mis padres me heredaron un lote 4.000 metros. Esto fue
lo que nos dejaron, desde entonces vivimos aqui con mi esposo y mis hijos.

Nosotras las mujeres nos dedicamos a las artesanias, yo sé hacer bolsos, carteras,
sombreros, chinchorros y lo que nos encarguen, todo lo hacemos con la palma de moriche
y también vendemos las artesanias y cuidamos de la crianza de nuestros hijos aqui
tenemos voz y voto en las reuniones que hace el cabildo gobernador, si tiene algo que
decir se escucha. Los hombres se dedican a la marisca, pesca, a sembrar yuca, platanoy
trabajan en lo que les salga en las fincas o en pueblo. El lider es |la cabeza visible y quien
esta pendiente de la comunidad. Cuando hay problemas o cuando se trata de las
celebraciones ellos convocan a todos los miembros para dar a conocer lo que se va a
tratar o a decidir. Hay varios lideres como seis. Los que mandan son el cabildo gobernador
Francisco Rincon y el capitan Enrique Lara, ellos también deciden a quien se va apoyar en
la politica.

Nosotras las mujeres nos organizamos cuando tenemos un trabajo por orden del
cabildo el cabildo nos retine y nos da la informacion de lo que se debe hacer. La otra vez
se limpio el acueducto, participaron los hombres, las mujeres, jovenes, nifios, este fue un
trabajo en comunidad. También se participa en el Waquena (compartir), esto es cuando
un miembro de la comunidad hace una marisca invita a todos hasta donde alcance el
animal que cazd, esto todavia se hace, al igual que la fiesta de fin de afio. Hay costumbres
gue ya no se realizan aqui, en el Trompillo por ejemplo la fiesta del maiz la de enterrar a
los muertos en el patio de las casas, otra situacion que se viene presentando es que los
jovenes ya no le ayudan a los papas, se la pasan en el pueblo cada dia aprendiendo mas
cosas de los blancos. A mis hijos yo les sigo ensefiando nuestras costumbres, tengo un hijo
mayor de 20 anos, ya consiguidé una mujer de nuestra misma etnia. Tenemos una escuela
que tiene profesores que ensefian el idioma y nuestras costumbres, esto ayuda a que no
se pierda lo que nos han ensefiado nuestros ancestros.

Desde que estoy en la comunidad encontré que hay reglas, una de ellas es cuando
llega alguien de la comunidad Sikuani al Trompillo u otra etnia, para poder darle posada

deben solicitar permiso al gobernador, debiendo avisar que si van de paso o se van a
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guedar. Si se van a quedar esto se trata con el cabildo gobernador y capitanes quienes
toman la decision. Cuando hay problemas a nivel interno, peleas entre miembros de la
misma comunidad también es solucionado con el cabildo gobernador, capitanes vy los
aguaciles que es la guardia indigena. La relacion politica esta en cabeza del gobernador,
los que quieren hacer politica deben pedir permiso o realizar la consulta previa.

No soy parte de la organizacion, pero sé que se tiene contacto con ellas, esto lo hace
directamente con el cabildo gobernador; se acude a la alcaldia, personeria, policia cuando
el problema no se puede solucionar. No me gusta la politica, pero la comunidad ha tenido
gue acudir a los politicos ahora estamos en reuniones politicas para el alcalde, gobernador
y otros cargos. Algunos politicos acuden al cabildo, otros van directamente a las familias.
Aqui se esta perdiendo el respeto por la autoridad porque el cabildo gobernador no cuida.
Todos aceptan hacer reuniones con los politicos y les regalan cosas a las familias, se esta
perdiendo lo que se hacia antes en el territorio ancestral, el respeto por la autoridad.

Mi esposo es el que ha influido en mi superacién, terminé la primaria en el 2015
validé el bachillerato y posteriormente, hice una técnica en atencion integral en la primera
infancia en el SENA, la que terminé en el afio 2017. Me comenzé a salir trabajo en las
instituciones especialmente en el ICBF, al dia de hoy trabajo con nifios indigenas en el
Centro de Desarrollo Infantil (CDI).

También hemos aprendido organizarnos en la politica, se han presentado varios
candidatos de la misma comunidad para estas elecciones, Milvio para el concejo municipal

y Wilson para la asamblea departamental.

Un lider incansable en lucha permanente por su comunidad

Mi nombre es, Libardo Chipiaje naci el 31 de diciembre de 1984, de padre Sikuaniy
madre Tucano; naci en la finca Miralindo en el Departamento del Vichada. De la nifiez
recuerdo, algunos juegos de nifnos; esto permitia integrarnos con otros nifios de la
comunidad. En cuanto a mis padres, recuerdo que mi padre era de estatura media con

una estatura aproximada de 1,64 cm, moreno, medio gordito y mi madre era alta de 1.68



cm, morena. En cuanto a cualidades, mis padres son disciplinados, nos castigaban cuando
haciamos las cosas mal; pero cuando nos portabamos bien eran buenos. La relacion con
ellos es buena; mi madre era quien le alcahueteaba, ella era mas carifiosa y amable, las
ensefianzas que mas recuerdo de mis padres son: el respeto, la responsabilidad y la
disciplina; eran tres cosas que siempre nos inculco a mi y a mi hermano.

La violencia, fue unos de los principales hechos del sufrimiento de la comunidad. Por
voluntad de mi padre decidimos ir de la finca Miralindo al resguardo la Llanura, donde
permanecimos por cinco anos. Posteriormente regresamos con la comunidad Miralindo
donde fuimos amenazados por la guerrilla del frente 16 de la FARC, esto sucedid en el afo
1995. Al llegar al casco urbano el entonces alcalde Kennedy nos dio una isla en las playas
del Rio Meta. Alli permanecimos hasta el afio 1999, donde decidimos regresar a Miralindo.
Posteriormente, en el 2002, como consecuencia de amenazas de las autodefensas del
Vichada al mando de Guillermo Torres, volvimos a la cabecera municipal y, es a partir del
afo 2003 que pertenecemos al censo de la comunidad del Trompillo de las familias sikuani
gue se conformaron en una comunidad desde el afio 1982.

Todo lo que se hacia en mi comunidad era muy bonito; las celebraciones familiares,
de fin de afio y la semana Santa, organizada por misioneros catélicos. Cuando existia algun
conflicto, estos se solucionan con la organizacion que existe al interior de la comunidad.
En la comunidad existen los capitanes y el cabildo gobernador. Se acude al capitan de la
comunidad y si este no da respuesta, se acude al gobernador quien retne a toda la
organizacién para tomar decisiones.

En cuanto a la mujer ella se dedica al hogar, crianza de los hijos, siempre los hombres
Ilevan las decisiones. La relaciéon hombre, mujer en cuanto a la distribucion de trabajo en
la comunidad; el trabajo material pesado lo realiza el hombre, como por ejemplo la tala de
monte en el conuco, la siembra de los cultivos y la recoleccion de alimentos. La mujer solo
elabora el alimento, trabaja en algunas artesanias y hace todo el proceso de la elaboracién
del mafioco e igualmente mantiene el cuidado de los nifos.

En todo ese caminar de mi comunidad, es en el afio 2005, que termino el bachillerato;

afinales del 2006, ingreso a la universidad nacional y me retiro en el afio 2008 habiendo
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cursado tres semestres en derecho, no pude seguir estudiando, por la muerte del
sacerdote Gabriel Montoya (QEPD), quien gestionaba la ayuda para la manutencion. En el
2010, trabajé en el municipio de Cumaribo Vichada, como apoyo a la oficina de asuntos
indigenas. En el 2011, regresé a la comunidad el Trompillo, me dedico a apoyar el trabajo
de comunidad y al trabajo de campo.

A pesar de venir apoyando la comunidad desde hace mucho tiempo, comienzo a ser
lider activo en la comunidad a partir del 2012. Me impulso esta labor por defender los
derechos, ayudar con los planes de vida, el plan salvaguarda en la proteccién de los
indigenas pero sobre todo la legalizacion del territorio el Trompillo. Comienza un proceso
de negociacidén politica con los lideres politicos de la regidn, es de aclarar que ellos
siempre buscan los votos, nosotros hemos aprendido a negociar con ellos. Después que
llegan al poder solicitamos que nos rindan cuentas. La primera audiencia publica se
desarrolld en el afio 2017, donde tuve participacion activa. El propdsito de la audiencia era
que el alcalde y otros lideres politicos quienes ejercian, dieran cuenta de los compromisos
firmados con la mesa de politica social, esto ha dado buenos resultados, hemos logrado
gue nos pongan acueducto ayudas para las viviendas, cargos en la administracién publica
entre otros compromisos. Reconozco que debo seguir prepardandome, por esta razén en
2018, comencé a estudiar Administracion Publica en la Esap.

Nos han querido ayudar, pero la salida que nos da la administracion municipal como
una solucion, para darle legalidad a los terrenos del Trompillo, ofrecid escriturar de
manera individual a cada uno de los miembros de la comunidad. Los lideres de la
comunidad se opusieron. La experiencia que tenemos en aceptar la propiedad individual,
tal como la propone la administracion local va en contra de los principios comunales; esto
el indigena no tiene la nocién de la propiedad, luego resulta vendiendo y siendo
desplazado de la comunidad. La Lucha de los lideres es que el terreno se entregue a la

comunidad como propiedad colectiva o en su defecto se legalicen como resguardo.



Anexo 2 Técnicas e instrumentos de recoleccion de informacion utilizados

Formulario de preguntas en correspondencia con las categorias y dimensiones

CATEGORIAS

DIMENSIONES

PREGUNTAS

Ciudadania
étnica

Familia %
Relacion con la
comunidad

éCuando nacié?

éQué recuerda de su nifiez?

¢Coémo era su madre y su padre?

éCoémo eran ellos?

¢Qué cualidades tenian?

¢COmo era su relacién con ellos?

¢Cudles son las ensefianzas que mas recuerda de sus
padres?

¢Qué celebraciones familiares o sociales son importantes
en suvida?

¢Cémo solucionan los conflictos de familia y de
comunidad?

éCoOmo se relaciona con las instituciones?

¢Cémo se relacionan con el liderazgo politico?

¢éSe tiene alguna organizacién politica dentro de la
comunidad?

Bien Comun

Territorio

Lugares v
momentos
significativos

¢En qué lugar del Vichada nacié?

éSiempre ha vivido alli?

¢Cémo era su participacién en la comunidad?

¢En cudles lugares ha vivido?

¢COémo era su territorio? Y écdmo es ahora?

¢Cémo ingresod a la comunidad El Trompillo?

¢Qué expectativas tenia de su participacion en la
comunidad?

¢Cémo vive esta experiencia a nivel personal, familiar?
¢Qué se ha cumplido de esas expectativas que usted traia?
¢Qué expectativas tiene de la comunidad a futuro?

Lo Comun

Identidad
comunitaria

¢Qué representa para usted la tierra, la cultura?
¢Qué representa el trabajo en la comunidad?
éCuales son sus funciones en la comunidad?

Actividades
cotidianas en
la comunidad

¢Qué labores realizan las mujeres en la comunidad?
éQué labores realizan los hombres en la comunidad?
¢Cudles son las actividades que realiza un lider?

Resistencia
Cultural

Personas
significativas y
Cultura

¢Cudles son las influencias que ha tenido en la comunidad,
con respecto a su formacién como persona?

¢Como es la participacién de las mujeres en la comunidad?
¢Como es la relacién hombres y mujeres en la comunidad,
en cuanto a oportunidades y tareas a realizar?

¢éLos desplazamientos de lugares han influido en laidentidad
de su comunidad?
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Guion de preguntas para entrevista individual en correspondencia con las categorias
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CATEGORIAS PREGUNTA
({Qué recuerda usted de su infancia, de la escuela a la que asistia, de los juegos,
de los profes, de los compaiieros de colegio, de sus vecinos, de sus hermanos,
de sus padres?
(Quién toma las decisiones en su comunidad? ;Los ancianos, la organizacion
comunitaria, el cacique o los capitanes?
(Qué clase de organizaciones tienen en la comunidad?
Actualmente, ;como ve usted la organizacion de su comunidad?
CIUDADANIA ETNICA ()Considera que el hecho de habe;r salido Qe su comunidad o resguardo y tenido
que ubicarse en otro lugar, ha sido una dificultad para adaptarse?
(Cual ha sido la diferencia entre las normas indigenas y las normas de los
blancos?
(Considera que las cosas han cambiado, desde que llegaron al municipio de
La Primavera?
(,Su pueblo, ha tenido conflictos con los colonos por la posesion de la tierra?
(Qué estrategias de resistencia ha construido la comunidad en cuanto a lo
politico, econdmico y social?
(Como vivian antes de su llegada a este municipio, la semana santa, la
navidad, el afio nuevo? ;se celebraba en casa o en comunidad con los amigos
BIEN COMUN del lugar? ;Qué platos se preparaban?, ;Qué musica escuchaban?
TERRITORIO Hoy, ¢la comunidad préactica las mismas costumbres?
(Ustedes, como pueblo, sienten que el terreno donde habitan es de ustedes?
(Qué representan para su pueblo, la tierra, la naturaleza, el agua, los rios, los
animales, el aire, el planeta?
(Como ha sido el proceso de adaptacion a una cultura diferente? ;Coémo ha
sido la relacion con los vecinos?
CIUDADANIA EN Cuando se presenta algin prf)blf:ma con los vecinos, ;como los solucionan?
RESISTENCIA Para §1 Estado, ustedes estan invadiendo un terreno que 1o 1§:s pertenece,
(mediante qué recursos el Estado, les ha hecho saber esta situacion?
({Qué acciones han realizado para que el Estado los legalice como resguardo?
(Han recurrido a acciones juridicas de participacion para defender sus
derechos?
(Qué representa para ustedes la tierra, la cultura, la naturaleza?
({Qué representa el trabajo en la comunidad?
(,Como se organiza la comunidad?
LO COMUN (Qué labores realizan las mujeres en la comunidad?

({Qué labores realizan los hombres en la comunidad?
(Cuales son las actividades que realiza un lider?
(Qué actividades realizan como fuente de ingresos?




Guion de Preguntas para grupo focal

CATEGORIAS PREGUNTA
1. Por diversas situaciones su comunidad ha tenido que adaptarse a vivir en el municipio, de
igual forma, ha tenido que participar de las actividades propias de una ciudad, tal es el caso de
la participacion en las elecciones para diferentes cargos. ¢Ustedes participan votando en estas
elecciones? ¢Por qué lo hacen? o épor qué no participan?
2. éCOmo eligen ustedes a sus gobernantes?
3. éLa forma en que ustedes eligen a sus gobernantes, es tenida en cuenta por la administracién
del municipio?
4. iTiene conocimiento, si el Estado respalda estas elecciones?
5. éSus gobernantes son reconocidos como tal por los blancos y por las autoridades del
municipio?
6. De acuerdo con su cultura, écdmo administran justicia?, écomo hacen cumplir las leyes?
7. éLos nifios de su comunidad asisten a escuelas con los blancos, o asisten a escuelas especiales
para su comunidad?
8. ¢Usted siente que en el municipio hay respeto por su comunidad? ése respetan sus
costumbres?
9. ¢éSi los nifios y jovenes de su comunidad asisten a centros educativos de los blancos, usted
cree que en estos estan obligados a reconocer su cultura? ¢Cémo lo podrian hacer?
10. ¢ De qué actividades sustentan sus necesidades basicas (comida, vestido, educacion, etc.)?
11. éEl trabajo de artesania esta bien pagado? éLos blancos reconocen su valor?

CIUDADANI 12. éEn el municipio se presenta su cultura y sus productos como parte del mismo, ejemplo en

. fiestas municipales, se les tiene en cuenta para participar?
A ETNICA s . . . . "
13. ¢Cudndo hay una urgencia médica, ustedes acuden inmediatamente al centro médico del
municipio, o tratan la urgencia con su medicina y con los miembros de su comunidad que saben
hacerlo?
14. éSus conocimientos en medicina, son reconocidos por los blancos? éEllos solicitan consejo?
15. éCudles cree que son las causas para que el Estado no les asigne la condicidn de resguardo?
16. ¢COmo ha sido el proceso para exigir la adjudicacion de territorio y que su comunidad sea
reconocida como resguardo?
17. éQué han hecho sus gobernantes para defender las tierras comunales?
18. Para su pueblo, ¢qué significa la democracia y la colectividad?
19. ¢Quién toma las decisiones? éLos ancianos, la organizacion comunitaria, el cacique o los
capitanes?
20. ¢Qué clase de organizaciones tienen en la comunidad?
21. Actualmente, écomo ve usted la organizacion de su comunidad?
22. i Considera que el hecho de haber salido de su comunidad o resguardo y tenido que ubicarse
en otro lugar, ha sido una dificultad para adaptarse?
23. ¢Cudl ha sido la diferencia entre las normas indigenas y las normas de los blancos?
24. iConsidera que las cosas han cambiado, desde que llegaron al municipio de La Primavera?
25. éSu pueblo, ha tenido conflictos con los colonos por la posesidn de la tierra?
26. ¢Qué estrategias de resistencias han construido la comunidad En lo politico, econdémico y
social?
27. {Como vivian antes de su llegada a este municipio, la semana santa, la navidad, el afio nuevo;
se celebraba en casa o en comunidad con los amigos del lugar?, ¢ Qué platos se preparaban?,
BIEN ¢Qué musica escuchaban?
COMUN 28. Hoy, éla comunidad préctica las mismas costumbres?
TERRITORIO | ¢Ustedes, como pueblo, sienten que el terreno donde habita es de ustedes?

29. {Qué representan para su pueblo, la tierra, la naturaleza, el agua, los rios, los animales, el
aire, el planeta?

91



RESISTENCIA
CULTURAL

30, ¢Cémo ha sido el proceso de adaptacion a una cultura diferente? ¢Cdmo ha sido la relacion
con los vecinos?

31. Cuando se presenta algln problema con los vecinos, écdmo los solucionan?

32. Para el Estado, ustedes estan invadiendo un terreno que no les pertenece, imediante qué
recursos el Estado, les ha hecho saber esa situacion?

33. ¢Qué acciones han realizado para que el Estado los legalice como resguardo?

34. ¢Han recurrido a acciones juridicas de participacion para defender sus derechos?

LO COMUN

35. ¢ Qué representa la tierra, la cultura, la naturaleza?
36. ¢Qué representa el trabajo en la comunidad?

37. ¢Como se organiza la comunidad?

38. ¢Qué labores realizan las mujeres en la comunidad?
39- ¢Qué labores realizan los hombres en la comunidad?
40. ¢ Cudles son las actividades que realiza un lider?

41. ¢ Qué actividades realizan como fuente de ingresos?
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Linea de tiempo, comunidad El Trompillo 2012- 2018
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Rejilla de observacién
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DIMENSION DE ANALIS

DIMENSIONES A OBSERVAR

CONTEXTO

El territorio se inscribe en coyunturas
y contextos especificos (social,
cultural, rural, regional, econémico,
politico) que lo enmarcan.

Sujetos: caracterizacion de los sujetos
a partir de su experiencia como
promotores y gestores.

FORMAS ORGANIZATIVAS Y
PRACTICAS.

Visibilizacion de practicas de
ciudadanias diversas desde bienes
comunes.

¢En qué consisten los conceptos
formas organizativas y practicas
emergentes de las ciudadanias, lo
comun y los bienes comunes?

Institucionalidad,
ciudadanias diversas y
resistencias.

¢Cuales son las posibles
contradicciones entre
las concepciones
juridicas?

TRANSFORMACIONES CULTURALES.
Nuevas ciudadanias. Caracteristicas.
Formas de manifestacion (practicas y
formas de pensar, sentiry actuar)
¢Cuales son las transformaciones
culturales visibles o posibles a través
de los ejercicios de memoria,
pedagogias, y territorialidades?

CATEGORIAS
EMERGENTES

Personas

¢Qué elementos conforman ese
espacio-lugar? ¢éCémo se
relacionan-interacttan las
personas con estos elementos?
¢Qué artefactos tecnoldgicos estan
en juego y como son usados?

Situaciones.

Situaciones o interacciones en
donde se aborda mediante una
accion el dualismo.

Espacios- objetos

¢Qué elementos conforman ese
espacio-lugar? ¢Cémo se
relacionan-interacttan las
personas con estos elementos?
¢Qué artefactos tecnoldgicos estan
en juego y como son usados?

Interacciones

¢Por qué funciona el grupo como
lo hace? ¢Qué relaciones existen
entre las personas que estan alli?




Anexo 3 Matrices de analisis

Matriz de analisis Historia de vida Libardo Chipiaje

CATEGORIAS

MOMENTOS
SIGNIFICATIVOS
(Situaciones que marcan
la vida de la personay la
colectividad)

TRANSISICION DE
EXPERIENCIAS

LUGARES Y
CAMBIOS

CONDUCTAS,
CRENCIAS, FORMAS DE
VIDA, COSTUMBRES
(Cosmologiay
Cosmogonia)

DISCURSO QUE
ARGUMENTA LA
INFORMACION

Uso de bien

comun
territorio.
éCudles  son
las
caracteristicas
que tiene el
bien comun

territorio para
la comunidad
del pueblo
Sikuani  del
Trompillo?

En 1984, Ila familia
Chipiaje

sale de la comunidad
Miralindo del

Resguardo La Llanura.

Comunidad
Miralindo a la
Comunidad Santa
Cruz

Toma un terreno
para formar la
comunidad Santa
Cruz. Invita a los
hermanos, tios,
primos para vivir
alli.

La tierra es la madre, es
creacion, es
subsistencia

Para nuestro pueblo, la
tierra es la creacion, de alli
venimos, de ella nos
alimentamos

La familia Chipiaje,
pertenece a la
comunidad  indigena

Miralindo, ubicada en
una finca que lleva su
nombre, alli
regresaban después de
cada desplazamiento;
antes de ser censados y
vinculados por la
administracién del
municipio de la
Primavera, y vinculada
al asentamiento el
Trompillo

La violencia deja
huella

Resguardo La
Llanura

El territorio es sagrado,
y es de propiedad
colectiva

La violencia fue uno de los

principales  hechos del
sufrimiento que hemos
tenido.

[...] para nosotros nuestro
territorio es sagrado, es de
todos.

Para nuestro pueblo, la
tierra es la creacion, de alli
venimos, de ella nos
alimentamos.
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Lo Comun.

éCudles son
las
caracteristicas

Y  prdcticas
comunes para
la comunidad
del pueblo
Sikuani  del
Trompillo?

Familia Chipiaje, la|la autoridad | La Primavera | Hay una forma|[...] Si, a los colonos lo Unico
comunidad y la perdida [ tradicional  hace | Vichada. El | diferente de asumir el |que les interés es vender,
de Terreno del |reclamos a la|Trompillo territorio, Los colonos | comercializar [...]. Al
Trompillo en el 2012 Administracion son vistos como [ trompillo le quitaron 15
Local interesados envendery | hectdreas para construir

comercializar las | una urbanizacién.

tierras. No solicitan

consulta previa.

La  educacién con|Que no nos discrimine, que

Educacién para los
nifios y nifas indigenas

Escuelas y Colegios
de los Blancos

La Primavera. El
Trompillo

énfasis en bilingliismo

todos tengamos los mismos
derechos como el caso de Ia
educacién muy auténoma
bilingle, ligada con el
mundo occidental en el
desarrollo del mundo

Familia  Chipiaje vy
comunidad

Compartir las
celebraciones
tradicionales

El Trompillo vy
comunidades
que vienen del
Resguardo La
Llanura

Celebraciones
tradicionales

Se celebra el afio nuevo,
todas las familias [...]Jtodos
traen alimentos [...Jmuchas
celebraciones ya no se
hacen [...] no hay espacio
para celebrar. Celebramos,
semana Santa, en familia,
organizadas por misioneros
catélicos.

El Trabajo diario de
hombres y Mujeres de
la comunidad

Se trabaja para la
subsistencia de la
familia

La Primavera. El
Trompillo

El trabajo es una forma
de subsistencia

[...] me dedique a trabajar
con los colonos, a la pesca y
a la casa. Las mujeres se
dedicaban a cuidar a los
nifios y al trabajo de las
artesanias.

96



Las tareas
distribuidas
dependiente si es
hombre o es mujer

son

Se mantiene el
dualismo hombre
mujer

La Primavera. El
Trompillo

Las distribucion de
actividades se realiza
de acuerdo a |las
normas ancestrales

El trabajo material pesado lo
realiza el hombre como por
ejemplo la tala de monte
para el conuco, la siembra
de los vcultivos y la
recoleccidn de alimentos. La
mujer solo elabora el
alimento y hace todo el
proceso de la elaboracidn
del mafioco y mantiene el
cuidado de los nifios.

Resistencia
Cultural. ¢
Cual ha sido el
proceso de
resistencia
cultural de la
comunidad
del pueblo
Sikuani
asentada en El
Trompillo?

1995. Familia Chipiaje
deja la comunidad
Santa Cruz, desplazada
por el frente 16 de la
FARC

Comunidad Santa
Cruz al Municipio
de La Primavera

Asentimiento el
Trompillo y Playa
Charco bobo

La vida en el sector
urbano, ha puesto en
riesgo la cultura.

[...] no hubo problemas,
pues solo estabamos con

miembros de la misma
comunidad.

Comienzan las dificultades
cuando llegamos a la

comunidad el Trompillo,
algunos jévenes comienzan
a tomar cerveza a
emborracharse y a fumar
cigarrillo; es decir a tomar
costumbres de la cultura
blanca.

Del 1995al 2000 La
familia Chipiaje,
permanece en laisla La
Playa del rio Meta.
cultivando y viviendo
en

Comunidad. Deciden
desplazarse por
dificultades para

Desplazamiento,
hacia la
comunidad Santa
Cruz

Comunidad
Santa
Regresan
buscando nuevas
oportunidades

Cruz.

Practicas ancestrales,
en espcial la agricultura
y la pesca, a la crianza
de los hijos, los
hombres a las labores
de campo

En esta isla solo duramos
cinco afos; nos regresamos
al resguardo por falta de
garantias, laisla se inundaba
y se perdian las cosechas.
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cultivar y medios de
subsistencia

2002. Familia Chipiaje

Reclutan a uno de

Asentamiento el

Cuando por segunda

[...] el Trompillo esta mas

Desplazada por | los hermanos Trompillo. La|vez llegamos al | organizado, a los jévenes los
violencia de las Primavera Trompillo nos censaron | controlan los padres y la
autodefensas del Vichada guardia indigena le hace
Vichada al mando de inteligencia.

Guillermo Torres.

La familia Chipiaje se[Integracion a|Resguardo La| Elterritorio essagrado, [ Desde que naci, nos ha

integra al resguardo La
Llanura, permanece alli

otro resguardo.

Llanura

y es de propiedad

colectiva

tocado desplazarnos una y
otra vez. [..] nos ibamos

por 5 afos. todos [..[ todos somos
familiares.[...]

Ciudadania |L@ familia  Chipiaje, | Compartir  con |Municipio de La|Una ensefianza es la|Para nosotros, nuestro
Etnica. permanece en la Isla La | blancos Primavera. lIsla|convivencia. pueblo, los vecinos son
éCudles son|Playa, cultivando 'y del Rio Meta nuestra comunidad [...] son
los elementos | vViviendo en (Charco bobo) Los vecinos son la|servidores.
constitutivos | comunidad. comunidad, son
de la servidores. Comunidad, [ La comunidad guia, orienta,
ciudadania respeto, saberes | ayuda al pueblo indigena en
étnica para la ancestrales distintos sectores,
comunidad respetando siempre los
dfel _pueblo pensamientos de los
Sikuani ,
asentada en El mayores en su autonomia y

Trompillo?

saberes ancestrales.
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La vida de comunidad

Ensefiar con disciplina
Hacer el trabajo bien

La madre mas carifiosa
y amable que el padre.

Nuestros padres, la mama,
es alcahuete [...] el pap3, es
mas bravo [...]
El padre es estricto, ensefia
a ser personas de bien. Mis
padres, los docentes los

. . Familia e | El Trompillo , .
es la convivencia y el |, - lideres de cada comunidad y
. ... |integrantes de la[Municipio de La 5
compartir con la familia . . La madre enseia a ser | los gobernadores que hacen
. comunidad Primavera ,
y la comunidad creyente y no perder la [ de mi como una persona de
fe. liderazgo, y la sociedad en
general que lo educa a uno
Ensefianza del respeto, | para mantener ese
la responsabilidad y la| equilibrio de vivencia social.
disciplina
En el 2005, la familia|Libardo Chipiaje,|La Primavera- | La ciudadania es|[..] hay ordenes que toca
Chipiaje es censada, y |culmina su | Vichada asumida, por el [ cumplir[...], pero la mayoria
vinculada al [ bachillerato en el cumplimiento de|de veces somos nosotros
Asentamiento El | afio 2005. normas y leyes | mismos quienes decidimos

Trompillo, de La
Primavera-Vichada

emanadas de los entes
gubernamentales, de la
ciudad, y la perspectiva
cultural como pueblo
indigena.

Los blancos son vistos
como personas faltas
de identidad.

Las politicas de
inclusién no tienen en
cuenta la diversidad
cultural.

lo que se hace [..]
Los blancos, no tienen
identidad [...] y muchos de
nosotros, ya no quieren
seguir las  costumbres.

Cuando se sacan leyes vy
normas, no nos tienen en
cuenta[...] las leyes son para
los blancos.
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El papel de la mujer en

Una Comunidad

La Primavera

La mujer desempefia un

En el transcurso de mi

la Comunidad el [Indigena que se|Vichada. El|rol de poca autoridad. | experiencia he visto que es
Trompillo relaciona con los|Trompillo Sin embargo  hay|[muy poca, siempre los
blancos mujeres que viven con | hombres llevan las
blancos. decisiones y la participacién
en muchas decisiones. [...]
nuestra poblacion se esta

cruzando con los blancos.
Familia Chipiaje y la|Relacionesentrela]la Primavera | Los conflictos se | Cuando hay problemas con
comunidad el Trompillo [ Comunidad y los|(casco Urbano) dirimen mediante | los vecinos, se dialoga [...] se
vecinos (Blancos) acuerdos y|llega a acuerdos [..] se

conciliaciones

concilia.
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Matriz de analisis. Historia de vida Ruby Ponare

hasta el afio 1986

MOMENTOS CONDUCTAS,
SIGNIFICATIVOS CRENCIAS, FORMAS
CATEGORIAS (Situaciones que TRANSISICION DE LUGARES Y DE VIDA, DISCURSO Q!JE ARGUMENTA LA
marcan la vida de la EXPERIENCIAS CAMBIOS COSTUMBRES INFORMACION
personay la (Cosmologia 'y
colectividad) Cosmogonia)
Uso de bien | Comunidad del Porvenir | La comunidad de Del Porvenir Es el lugar donde se Mis padres andaban mucho.
comun Meta, lugar donde nacié | Porvenir Meta al Meta ala vive y se cosecha para | Llegdbamos a un lugar,
territorio. Ruby y donde vivié una | Trompillo La comunidad el comer sembrabamos, cosechamos y
éCudles son las | parte de la nifiez Primavera Vichada, | Trompillo donde saliamos para otro sitio o
caracteristicas donde permanecen | le asignan un comunidad
que tiene el desde el aifio 1982 terreno para vivir
bien comun hasta el afio 1984 la familia Ponare
territorio para Rodriguez
la comunidad |5 familia Ponare Buscando un lugar | Resguardo Misién | La comida la da la En el Trompillo no hay terreno
del pueblo Rodriguez se desplaza al | para cultivar la Pascua tierra. suficiente para todos. Mi padre
Sikuani del | rosoyardo la Misién La buscaba siempre donde sembrar.
Trompillo? | pascua. Permanecen Yuca Name, Maiz, Platano.

La familia Ponare
Rodriguez sale del
resguardo La Mision la
Pascua para un lugar
denominado Aguas
Claras en el Casanare.
Permanecen hasta el
afno 1988

Mis padres no se
podian estar en un
solo lugar. Siempre
querian viajar de un
lugar para otro.

Aguas Claras,
departamento
del Casanare

Sembrar y recoger
era lo que siempre
hacian mis padres

Se llegaba al lugar donde iriamos a
vivir, se construia el rancho, mi
padre y mi madre se dedicaban a
preparar la tierra para cultivar.

La familia Ponare
Rodriguez, regresan a la
comunidad el Trompillo,
alli se establecen hasta
el afno 1990

Se buscaba volver
donde ya habia
vivido

Se regresa a la
comunidad el
Trompillo

Lugar donde se
identificaban en
muchos de los casos
por la familia y los
amigos

Se volvia al lugar en muchos de los
casos por que la cosecha fue buena
o por las amistades que se tenian
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Celebra la fiesta de la
primera menstruacion.
Tiene el primer Novio.
Tiene el Primer hijo.
Afo 1996 y 1.997. Los
padres regresan ala
Comunidad el trompillo
dejando el hijo con
ellos. Ella decide ir a
trabajar a la Union
propiedad de Colonos.

Se encuentra una
comunidad mas
organizada. La vida
le cambia con la
venida de la
menstruacion, para
tener un hogar y un
hijo

Comunidad Agua
linda. Finca la
Union.

Sedentarismo por
parte de la nueva
comunidad y el
trabajo como
empleado como

medio de subsistencia

Se encontré mas organizada la
comunidad, con presencia de
misioneros. Ellos nos ensefiaban la
religion y costumbre de los blancos.
Alli cumpli los 15 afios y me
celebraron la fiesta de mi primera
menstruacion. Tuve un hogary con
ello a experimentar el trabajo con
los colonos.

Finca los Cambulos,
consigue una nueva
pareja es un blanco que
trabajaba en la finca con
quien tienen un hijo,
esto es en el afio 1998

Tener un hogary un
lugar donde vivir.

De lafinca la
Uniodn a la Finca
los Cambulos y
posteriormente a
la comunidad el
Trompillo

Desplazamiento por
los grupos armados

De la finca salimos desplazados por
amenazas de las autodefensas los
Urabefios, ellos eran los que
mandaban. En el 2006 decidimos
volver donde mis padres, alli
vivimos con ellos hasta el 2008. Ellos
se fueron para el resguardo
Guacoyo en Puerto Gaitan Meta,
dejandonos el terreno donde Vivian.

Lo Comun.
éCuales son las
caracteristicas

Y practicas
comunes para

la comunidad
del pueblo

Sikuani del

Trompillo?

Lallegada ala
Comunidad el Trompillo
con una familia

Los vecinos son
diferentes y el
cambio del campo a
una poblacion

Comunidad el
Trompillo

La tierra como un
bien vital para la
familia.

La tierra, lo es todo, es la vida, es el
alimento, en ella cultivamos y
criamos a nuestros hijos y
enterramos a nuestra familia. En la
comunidad algunos tenemos los
solares para cultivar.

Los vecinos son
diferentes y piensan
diferente

Las fiestas del
pueblo son
diferentes a las que
realizamos nosotros

Comunidad el
Trompillo

Celebraciones
tradicionales frente a

las fiestas que celebra

el municipio de La
Primavera

La cultura para nosotros es: lo que
identifica las etnias, su forma de
vivir, su forma de pensar y la forma
como educamos a nuestros hijos en
las creencias y todo lo que somos
nosotros.
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Realizar artesanias para
vender. Mi esposo a
buscar trabajo con los
blancos

Dificultad para
vender artesanias y
encontrar trabajo

Comunidad el
Trompilloy los
vecinos del
Pueblo la
Primavera

Vender artesanias,
trabajar para comery
recibir dinero

Tenemos que trabajar para
sobrevivir y poder dar de comer a
nuestros hijos. Nosotros cultivamos
en el solar de la casa. Un lote que
mis padres me heredaron, desde
entonces vivimos aqui con mi
esposo y mis hijos

Las mujeres en la
comunidad tienen
labores especificas

Se sigue la tradicidn
ancestral

La Primavera. El
Trompillo

La mujer debe
respetar al esposoy a
las autoridades

Nos dedicamos a las artesanias, yo
sé hacer bolsos, carteras,
sombreros, chinchorros y lo que nos
encarguen, todo lo hacemos con la
palma de moriche y también
vendemos las artesanias y cuidamos
de la crianza de nuestros hijos.

El trabajo de mi esposo
es diferente por ser
blanco.

Al comienzo no era
bien visto por las
autoridades pero ya
se acostumbraron

La Primavera. El
Trompillo

El tiene muchas
costumbres de los
blancos y ha
aprendido algunas de
la comunidad
indigena

Mientras los hombres de |a
comunidad se dedican a: la marisca,
pesca, a sembrar yuca, platanoy
trabajan en lo que le salgan en las
fincas o en pueblo. Mi esposo solo
se dedica a trabajar en lo que le
salga en el pueblo. Construccidn,
arreglo de tuberias, en lo que le
salga.
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Se debe ejercer un
liderazgo para
conservar el orden y
tomar decisiones

La comunidad
necesita de alguien
que nos guie y este
pendiente de
nosotros

Asentamiento el
Trompillo. La
Primavera
Vichada

Se pone en riesgo la
comunidad cuando
no estd organizada y
dirigida por un lider

El lider debe estar pendiente de la
comunidad, cuando hay problemas
o cuanto se trata de las
celebraciones ellos convocan a
todos los miembros para dar a
conocer lo que sevaatrataroa
decidir. Hay varios lideres como
seis, los que mandan son el cabildo
gobernador Francisco Rincén y el
capitan Enrique Lara, ellos también
deciden a quien se va apoyar en la
politica.

Resistencia
Cultural. ¢ Cual
ha sido el
proceso de
resistencia
cultural de la
comunidad del
pueblo Sikuani
asentada en El
Trompillo?

Cuando termine la
Primaria, El bachillerato
y la técnica en el SENA.
2015 al 2017

Me he capacitado
para tener otras
oportunidades

Colegio
Santander vy el
SENA

Salir adelante para
educar mejor a mis
hijos

Uno en la comunidad no tiene
aspiraciones, pero la influencia de
mi esposo, me obligo a terminar la
primaria el bachillerato y a estudiar
en el SENA

Las reuniones que
realiza el cabildo
gobernador con los
lideres

Invitan a que todos
participen

Comunidad el
Trompillo

La Participacion de la
mujer en las
decisiones

La mujer aqui tiene voz y voto en las
reuniones que hace el cabildo
gobernador, si tiene algo que decir
se escucha

Se organiza para realizar
trabajos de importancia
para todos los
miembros de la
comunidad

Colaboracién de
todos para realizar
trabajos o
actividades en
beneficio de la
comunidad

Comunidad el
Trompillo

Los trabajos en
comunidad es una
caracteristica del
pueblo indigena

Si hay que hacer un trabajo el
cabildo nos retne y nos da la
informacion de lo que se debe
hacer. [...] se limpid el acueducto,
participaron los hombres, las
mujeres, jévenes, nifios, este fue un
trabajo en comunidad.
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Se lucha de manera
permanente para
inculcarle a los jévenes
nuestras creencias
ancestrales

Nosotros estamos
pendientes de
nuestros hijos. Que
vayan a la escuela,
gue no vayan a caer
en malos pasos.

La comunidad, la
escuela.

Algunas tradiciones
se han venido
perdiendo por no
tener un terreno para
cultivar y cazar

Si hay costumbres que ya no se
realiza aqui en el Trompillo por
ejemplo la fiesta del maiz, los
jévenes ya no le ayudan a los papas,
se las pasa en el pueblo cada dia se
aprenden mas cosas de los blancos.

Ciudadania
Etnica.
éCudles son los
elementos
constitutivos
de la
ciudadania
étnica para la
comunidad del
pueblo Sikuani
asentada en EI
Trompillo?

Mi nacimiento el 15 de
noviembre de 1981, mi
nifiez y mi juventud
junto a mis padres ellos
son ambos Sikuani.

Proceso de la nifiez,
juventud a Mujer

El Porvenir Meta,
La comunidad el
Trompillo,
Resguardo la
Mision la Pascua,
Aguas Claras,
Comunidad Agua
Linda

El primer hijo al igual
que la conformacién
de una familia

[...] mis padres caminaban mucho
de un lado para otro. Yo Jugaba con
mufiecas de trapo, haciamos casa
con hojas chamizos. [...] mi padre
trabaja en el conuco, sembraba
maiz yuca, platano. Mi madre erala
mas brava, mi padre es menos
amoroso, como nosotros los
Sikuanis.

La vida en familia con
mis padres y las
ensefianzas

Las reuniones que se
hacian en casa junto
a otros miembros de
la comunidad

El Porvenir Meta,
La comunidad el
Trompillo,
Resguardo la
Mision la Pascua,
Aguas Claras,
Comunidad Agua
Linda

Se inculca las
costumbres en
especial el oficio de
las mujeres.

La ensefianza que me dejaron en mi,
fue el respeto por las autoridades y
el oficio de rayar yuca, hacer el
casabe, el mafioco, la chicha de
maiz, y a realizar artesanias, como
canastos, bolsos, collares, curitos y
hasta chinchorros. Después tocaba
ir al pueblo a venderlo a los blancos.
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La fiesta de la pubertad

y la fiesta del fin de afio.

La fiesta de los difuntos

Cada vez que una de
las nifas de la
comunidad, le llega
la mestruacién se
hace la fiesta

Comunidad Agua
Linday
Comunidad el
Trompillo.

Las fiestas son
tradiciones de hace
muchos afios.

[...]se realizan es el de la pubertad,
se hace una fiesta por la llegada de
la menstruacién que esalos 13 0 15
anos. Eso lo dejan a uno 3 dias que
no puede hablar, después de los
tres dias, lo bafian a uno con una
mata (arbol, no recuerda el
nombre), otra fiesta es la de fin de
afo se reune toda la comunidad.
Estas fiestas todavia se realizan en
el Trompillo.

La reunion de la

Solucidn de
problemas con las

El Trompillo La

Para conservar el
orden, la armoniayla

Cuando hay problemas a nivel
interno, peleas entre miembros de
la misma comunidad también es
solucionado por el cabildo

comunidad con los familias o miembros | Primavera . gobernador, capitanes y los
. . . vida sanaen la . L
lideres de la misma Vichada . aguaciles que es la guardia indigena.
. . comunidad .
comunidad y vecinos Cuando es con los vecinos, los
blancos se acuden al personero o a
la policia.
[...] si se necesita algo de la alcaldia,
, . la personeria o la policia esto se
La Alcaldia, Es importante P . P .
Se acude para , hace por medio del cabildo
L, . . Personeria, conservar las buenas
La relacién con la solucionar conflictos . . gobernador, se acude cuando el
o . Concejo relaciones con los .
instituciones del Estado | con los vecinos o L . problema no se puede solucionar o
. Municipal, La vecinos y las .
para pedir ayuda . e cuando se pide alguna ayuda para la
Policia instituciones.

comunidad, asi construimos el
acueducto.
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La relacion con los
partidos politicos

Consulta previa para
hacer politicay la
comunidad se
organiza con
candidatos

El Trompillo La
Primavera
Vichada

Se solicita permiso
para realizar
campaiias politicas.

Desde que vivo en la comunidad, los
politicos piden permiso, el que no la
guardia los saca de la comunidad.
También se tienen candidatos al
concejo y a la asamblea
departamental.
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Anexo 4 Registro fotografico

COMUNIDAD
INDIGENA SIKUANI
EL TROMPILLO. LA
PRIMAVERA

Historia de vida
Aplicacién de
Instrumentos
construidos

COMUNIDAD INDIGENA
SIKUANI EL TROMPILLO.
LA PRIMAVERA VICHADA

Grupo Focal
Aplicacién de
instrumentos construidos

COMUNIDAD INDIGENA
SIKUANI EL TROMPILLO.
LA PRIMAVERA VICHADA

Entrevistas
Aplicacién de
instrumentos
construidos
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COMUNIDAD INDIGENA SIKUANI
EL TROMPILLO. LA PRIMAVERA
VICHADA

Aspecto geografico de la
j comunidad
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Anexo 5 Consentimientos informados
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Atendiendo a la normatividad vigente sobre consentimientos informados (Ley 1581 de
2012 y Decreto 1377 de 2012), y de forma consciente y voluntaria.

Confirmo gue he leido la informacion amrriba consignada y que autorizo la grabacion en
audio y/o video de la sesidn.

Parvcipante

Nombre: Laty Albesdo Cincan bowew. Documento de identidad: (B29 € B2

Firmn: ‘?‘O"?‘U T.&-—’ 9 Foch: (0O,

Permonn que diligencin ol instr

Nombre: AREL ANTONIO ABELLA BELTRAN Documento de identidad: 479678

Firma: ﬁ&éw &b_& Focha: 2 Sq—/?o/r-




CORPORACION UNIVERSITARIA MINUTO DE DIOS
Muoestrin en par, doesarrollo v cludadania.

Formato de conscantimicnto informado ( Adaltos )
Titulo de s investigacidn:

IAS NOCIONES ACERCA DE O COMUN Y LOS BIENES COMUNES
DESDE FAS PRACTICAS ¥V SABERES DFE I A COMUNIDAD EN LA
CONSTRUCCTON DI CIUDAIDANIA ¥V RESISTENCIAS CULTURALES EN
LA ASENTAMIENTO EF TROMPILIC DEL MUENICIPrO  prE ILn
L REIMAVLERA VICHIAIA, 2009-2048T

Usted ha sido selecchonndo(a) pars participar en un proyecto de investigacion. Usted
debe dedidir si guiere © na participar en &1, Fl negasse A participar no va &
ocasionarie ningan problemaa,

Antes de tomar Lo decision de su participacion en este estudio, os impaortante que lea

y enticenda la siguiente explicacion. Este ostudio tlione como propdsito o objetivo
principal

las nocliones ascercon G Lo cosman y los bi o dosde lan pr >
saberes de la comunidad en la construccian de ciudadania y resistoncias culmulen-

Las sostones de entrevistas, grupos focsles, historias Jde vida. @t serdn grabuactas
{esta determinacion estd sujeta a b sceptacion del participante), de modo gue <l
investigador puedas transcribir despuds las ideoas que ustod hays expresado.

La infonnackdn que se recola scrd confidencial y no se usard para ningdn otro
propdsito moru de los explicitos en la investigacidn. Suas respudsias o oada uno de
Tos neem de 1 1 ion de informscidn aplicados. seran oodd Bosdas usando
un numero  Jde adeaunmutd-o (codigo asignado &l consecutivo, diferente ol
documento de identidad) 5 por 1o tanto, scerdes andninmas.

Si tione algana duda sobre Ooste  poroy de h

P preguntas s cunlguker
romento durante s participacion en <. I.uu edde retirarse del proyecto en
cualguicr o Lo sin Que eso lo perjudigue en ninm formma. Si algunas de las

preguntas durante la cntrevista le parccen incdmodas, tiene usteod of derecho de
hacérselo saber al investigador o de no responderias.

El docente de la Udrporacion Universitaria Minuto de Dios gue supervisa eswo

ostudio ou: Slutwddcmconm pucdc haccrlo a wraves do
L o idan F b mrive B L EERTH

) - correo elecronico:
stabuer | 3 duniminuto edu. oo

Assndivnde & be nenmetsyided Vigenis nobre sonsentumiontos infonmados (Loy 1561
de 2012 y Decreto 1 377 de J012), y de forma consclente ¥ voluntaria.

Confirmo que he loido la informacidn arriba consignada v aue mutorizo In orabacidn
ST 2o vo vdeo de T sesion,

Fartdcipante

Nosubee. QLIOVANNY LINARDCO CHIFIAIE JARAMILLGO  Daocunvento de (Sontided, | 5237 185

Edrewan ( 7 I g!ﬁ,.( é s
’ {

Pernaona que diligencia ol instrumento

Veshai 4\("%;/3’( - /7/‘)/9

Nombre: ABEL ANTONIO ABELLA 15 L Documenio de identidad: 479 678

Fieonn: B Pl s Sl vain. i Ao B 2K
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CORPVORACION UNIVERSETARIA MINU 1O DE DIOS
Muwstrin on pus, desurrollo s chdadumin.

Formato 4o cnmscnthmic i o bnfarmado (Adultos)
Titulo de o tnvestigaeion:

PERVIVENCGIA EN KL CASCO URBANO, LO COMUN Y EL USO DL BIEN
COMUN TERRITORIO. UNA NESIBFTENGIA QULTURAL NEL - PRI
SIKUANT  PARA CONSTRUIR  CIUDADANIA,  ASENTAMIENTO  EL
TROMPILLO, LA PRIMAVERA-VICHADA, 2012-201H

Uiwted hi side selaociomadola ) paes purticipar sm an proyecto de investigacion, Listed
debe decidir ab quaicre O o peticapeae on el Bt pegaane A pusrtiaipar o Vi W
ouasionarie ningun problesn.

Arstes de tomar ta decision de s participaciin e este ostudio, ey importante (o fea
v entiemdn ba sbgulente explicacitn. Este estudio thene como propasito o olipetive
pranwipal

Tostagsw Las moviones aoeren Ge bo Cornom 2o hlestes Comnes desde s prwcticas »
waberer¥e le comunidad en ks consruccian de aindadanta y roukstencies culivrmbes

Loas samiommes de wrmrevivtos, grapos focales. Dlstorkas de vy, oic sevan grobsadas
{esta dererminacion estn setn @ lo acepracion del pasticipanto ). de modo gue wl
P estigador prssio sransoribie despiedy Rins sdlems o Walad Nay i anpeeain

1o mtirmanchon aue se eeooin serd cobtidencud Dor A usart praes Bl otre
rmpo‘lm focrr de fos explicitos en bt invesn LS respuiestion @ cuadie uno e
ok el EALAR (I FECTHAUCTME UL B 00 I v anbsis, Ay sodificodos oosando
Vs wnsbrsecewes  rher bebewnt e e b0y IOl aalaeraeder il Cossoosiivas, ditdruine Wl
doetmaento O bentidml ) 5 por los tanto. seedn andalioes.

fik Umne alennm duiike oetlie  waby s evie, s heeae peepiontes s cmiiouler
S s A e w0 partie ipavion oo &3 Tgoblmienie, puwde tetivume doed provecto en
wualiuier rmarrenlo i G e To peniadigque ea ningoni formn. Sioalgaines $¢ las
preguatos dumnte le sntesvicen o purceen beonisdas, tiene usted b derecho Jde
Isncdrme bir ueber ] anvoslbgalon axJdo e respoisderiay

U deeonte e b Carsarocioes Linivarsimarin Nt deo ERom s suourvise eaie

ot cw dowd. : el WO Ay Py
Nanna i tir a0 seovan sfe ba Em pwm om dvoms Ualucativn Bfaato da Phoe ol comen slootndaien)
T L N L

Aterbiences 0 Tt oorm Uy I s igessiie Lolae Jostas i L ikon afiariieboss o o 19X
GO 2NEEY E30CMED 1 L2 ¢ IS O N Comiasiuimer b Vst
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Nostibee: ADEL ANITONIE ABRILLAD Dacusnoaso de enaidacd: 470078

Flevium M Fovtsa Y0 Eo falior e 2w
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CEVEIEIIE A TN "NIVF“"'TA“IA RIEINTLITO DIF 1O
Muoestrin en paz, desarrollo v chudadamnia,

Yornmio de cotnnentimicnto informado (A Guleos)
Titalo de by investigacihon:

FPERVIVENCIA EN EL CASCO URBANO, LO COMUN ¥ EL USO DEL BIEN
COMUN TERRITORIO: UNA RESISTENCIA CULTURAL DEL PUEBLO
SIKUANTE PARA CONSTRUIR @ CIUDADANIA, ASENTAMIENTO EL
TROMPILLO, LA PRIMAVERAVICHADA, 2012.2018

1isted b sido seloccionmdioda) pars partic ipar ©n un rorecto de lns estagacion. Ulstod
dube decidie sl guieie o no puetioipar en el Bl negarse A participar ne vaoa
wcmsionarle nkngan peroblemna.

Astes oo toroar Ge e ishonn de s putuupusk\n On esto dstudion s amporiante e loa
» entienda fn slgudente explicuavidn. Bste estoadlo tlene o propdsiie o objoetivo
pﬂuscpn-l.

Indagar las noclonos acerca de 1o cormin 3 Tos Blenes comurnes desde las practicns s
saberes de la comunidad en la construccion de vindadanin 3 resinteneine caltwrmlon.

Las seseones de entrovestan, grupos locales, huistormas de vida, cle weran grabuados
festa Jotermitachkn ostd sajets o Lo adeptecion Gel participanie s de ot que vl
investigador pueds transcribir despuads fas idoons que ssted hay s expresado.

L T T B B B R T L N T R T S T G e
peopdsito fuen doe bos expliciton en la ‘n\wlmh;l. Sun respusntas @ cide ano de
1O Aarranemon de recoleccion de intormaaidn aphicados, serin codi Daeadns asailo
W sonero Jde dentificavion (oodiso asignede ol consoedutive, dliterente al
dowmento Jde fdemtidand )| 3 pow o Lasres, seriine s i

St otlene alguna duds sobre oste proyvecto, pueds hacer peregunitas cn cualquic
mornento duranie s pacticipaciion cn <l lguahnente. pucde roliname Aol prosyecto on
cuslguier momento sin gue oso lo pernuaquc en ninguna fonna. S algunas de las
peeguntas darante bk cntreviptie e porcoen  incdmodan. tienc usted el doerecho de
Daowrse b satsor ol imvest igaadonr o i o responderioas

ol odloscante e ba Carpoarnosam Limiversitarin Meaptes sl T3 o saipseies bni swie
Catudtie 06 Jose Alexnder VasQuez Colorada SOBred 3esen CONIacInree pasde
Pearion 3 trmvds e Tis Corperrne bOn Ddocmiive Mansatao e 3 ovn ml correo electnomm oo
A Cwnnagaan a o oan o et bt el e

AT ey L S ariinta s blial b ienity sl e Comsenitlmbenios elinasudas (hus Lama
e 2002 3 1I3ocovwnir FAT7 de 20120, » sl Towrms comas borte > vorburstarin.

ooy agnie B Benabor lon mrvbomarsmer s aey i wonmraizesnsles 5 spsas smatanrieer b gasabane s
ey sl by 3w Sheleor e T e
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TGl ATV ANTOINICY AV A I P aocumasunios e ldanilad 4TV nTe
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CORPORACION UNIVERSITARIA MINUTO DE DIOS
Maestria en paz, desarrolio y cludadania.

Formato de consentimiento informado (Adultos)
Titulo de la investigacion:

CONSTRUCCION DE CIUDADANIA ETNICA DEL PUEBLO SIKUANIE UNA
RESISTENCIA CULTURAL EN EL ASENTAMIENTO EL TROMFILLO, LA
PRIMVAVERA-VICHADA, 2012-2018

Usted ha sido seleccionado(a) para particpar en un proyecio ge anvestigacan.
Usted debe decidir si quiere © no particpar en &l. El negarse A paniticipar no va a
ocasianarie ningdn problema.

Antes de tomar la decision de su participacion en este estudio, es imponante que
lea y entienda la siguiente explicacion. Este estudio liene como propdsito u
objetiva principal:

indagar las noclones acerca de lo comdn y ks benes comunes desde las
praiivas 3 solwiss Ju e comunided <n lo conotruoeian de siwdadania vy
resistencias culturales.

Las sesiones de entravisias, grupos focales, histonas de vida, etc seran grabadas
(esta determinacian esta sueta a la aceptacidn del particpante), de modo que al
investigador pueda transcribir después las ideas que usted haya expresado.

La informacan que se recoja sera confidencial y no se usara para ningun ofro
prapésilo fuera de los explicitos en & investigacion. Sus respuestas & cada uno de
los instrumentos de recoleccion de informacién aplicados, seran codilicadas
usando un nimero de dentificacitn (codigo asignado al consecutivio, diferente al
documeanto de identidad) y por 1o 1anto, Saran anonamas.

Si tiene alguna duda sobre este proyecto, puede hacer preguntas en cualguier
mamento durante su participacian en &l lguaimente, pueda retirarse del proyecio
en cualquier momeno sin que e=o lo perjudique an ninguna farma. Si algunas de
las preguntas durante la entrevista le parecan incomodas, liene usted el deracho
de hacerselo saber al investgador © da no responderias.

El doceme de la Corporacion Universitaria Minuto de Dics que supervisa este
ESIUOHG 82 JOSE Alnxander Vasguez Coluragudy 21 uslud deseas contaciarss puade
hacerio a través de la Corporacion Educativa Minuto de Dios al corfeo elecironica:
jose vazquez-c@uniminuto.edu.co

Atendiendo a la normatividad vigente scbre consentimientos informados (Ley 1581
de 2012 y Decreto 1377 de 2012). y de forma consceanta y voluntarnas.

%mouenemhi",o

grabacion en audio o video de

|armba consignada y gue autorizo fa

Ia sesion.
Participantes
No—ece Mmo e desdes & EOF B
s ‘ = Fechs —— & - éﬂé :"z : -
- aue dilig P

Nombre: ABEL ANTOMNIO ABELLA B Documenso de identctaa- 479 678

Fimes: Mﬂ‘ég ﬂlz_{" e Bl A n /Z-o/f
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CORPORACION UNIVERSITARIA MINUTO DE DIOS
Maestria en paz, desarrolio y ciudadania.

Formato de consentimiento informado (Adultos)

Titulo de la investigacion:

CONSTRUCCION DE CIUDADANIA ETNICA DEL PUEBLO SIKUARNI: UNA
RESISTENCIA CULTURAL EN EL ASENTAMIENTO EL TROMPILLO, LA
PRIMVAVERA-VICHADA, 2012-2018

Usted ha sido seleccionado{a) para paricipar en un proyecto de investigacion
Usted debe decidir si quiere o no parlicipar en &l El negarse A participar no va a
ocasionarle ningun protlema.

Antes de tomar ka decision de su particpacion en este aestudio, es importante que
lea y entienda la siguiente exphcacidn. Este esiudio tiene como praposito u
cbjetivo principal:

Indagar las nociones acerca de lo comun y los bienes comunes desde las
practicas y saberes de |a comunidad en la construccion de ciudadania ¥y
resistencias culturales

Las sesiones de entrevistas. grupos focales, historias de vida, etc seran grabadas
(esta determinacion es1a sujeta a la aceplacion del participante), de modo que &l
investigador pueda transcritir despuas las ideas gue usted haya expresado.

La iMormacan que se recoa sera confidencial y no se u=ard para ningun otro
proposito fuera de los explicitos en ia inwvestigacion. Sus respuestas a cada uno de
los instrumentos de recoleccion de infarmacion aplicados, seran codificadas
usanda un nimero de identificacion {cadigo asignado al consecutivo., diferente al
documento de dentidad) y por lo tanto, SEran andnimas.

Si tiene alguna duda sobre este proyecto, puede hacer preguntas en cualkquier
momento durante su participacian en el Iguaimente, puede retirarse ogal proyectio
en cualquier momento sin que €50 o perjudique en minguna forma. Si algunas de
las preguntas durante |a entrevista le parecen incomodas, tiene usted el derecho
de hacarselo saber al investigador o de no responderias.

El docente de la Corporacidn Universitaria Minuto de Dios que swupervisa esle
estudia @2 José Alexander Vasquez Colorado Si usted desea conlactarse puede
hacerlo a través de la Corparacion Educativa Minuto de Dios al correo electronico:
iose.v-azquoz-c@unlminmo.edu.oo

Arendiendo a la normatividad vigente sobre consantimientos informados (Ley 1581
da 2012 y Decrato 1377 de 2012), y de forma consciente y voluntaria .

Confirmo gue he

- leido la informa
Dfabacmenauusomﬁd;::.e mao‘.o': ariba consignada y que autorize -

Participante

WMM cc /¥ 25622
: Dowmmomwu_?'
e YO

Pkt 7 - f‘wMﬁwyg

Persona que dilig ia ol instr

/ wumm“.“"'w' 475678

Focha 7 Soap” ao-lrw/ @/’

Firma -
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CORPORACION UNIVERSITARIA MINUTO DE DIOS
Maestria en paz, desarrollo y ciudadania.

Formato de consentimiento informado (Adultos)

Titulo de la investigacion:

CONSTRUCCION DE CIUDADANIA ETNICA DEL PUEBLO SIKUANI UNA
RESISTENCIA CULTURAL EN EL ASENTAMIENTO EL TROMPILLO. LA
PRIMVAVERA-VICHADA, 2012-2018

Usted ha sido seleccionado{a) para participar en un proyecto de investgacion
Usted debe decidsr =i quiere o no participar en &l. El negarse A partcipar no va a
ocasionarie ningun problema.

Antes de tomar la decision de =u participacion en este estudio, es importante gque

lea y entienda la siguiente explicacion. Este estudio tienae ocomo propdsito u
objetivo princpal:

Indagar las nociones acerca de lo comun y los bienes comunes desde las

practicas y =aberes de |la comunidad en |la construccon oe ciudadania y
resistencias culturales.

Las sesiones de entravistas, grupos focales, hstonas de vida, etc sewran grabadas
{esta determinacidn esta sueta a la aceptacion del participante), de modo que el
investigador pueda transcribir después las Kdeas que usled haya expresado.

La informacion que se recoja sera confidencial y no se usara para ningun otro
proposito fuera de los explicitos en la investigacion. Sus respuesias a cada uno de
los instrurmentos de recoleccian de nformacion aphcados. saran codificadas
usanda un naMmero de identficacion {cédige asignada al consecutivo, diferenta al
documente de dentidad) y por lo tanto, seran andaimas.

Si tiene alguna duda sobre este proyecto, puede hacer preguntas. en cualquier
momento durante =u participacion en &l Igualmente, puede retirarse del proyecio
en cualguier Mmomento sin que eso lo penudique en ninguna forma. Si algunas de
las preguntas durante la entrevista le parecen mocamodas. hiene usted el derecho
de hacérealo saber al investigador o de no respanderias.

El docente de I Corporacidn Universitaria Minuto de Dsos que Ssupervisa este
estudio es José Vasquez C Si usted desea contactarss puede
hacerio a traves de ia Corparacion Educativa Minuto de Dios al carfeo electronios:
jose vazrquez-c@uniminuto.edu.co

Atendiendo a la normatividad vigente scbre consentimientos informados (Ley 1531
de 2012 v Decreto 1377 de 2012). y de forrma conscente y woluntarss.

Confrrmo que he leido Ia informacicon

grabacion en audio y/o wideo de la sesion. frmbe consignada y que asutorizo ia

Participante
Nomoee MM@«» g6 iderodad %

7 S S

Persona que dilig ol W "

Nombre: ABEL ANTOMNOC ABELLA B

Documento de dentidad 479678
E e "
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Anexo 6 Transcripciones de entrevistas

Entrevista Libardo Chipiaje

Investigadores: Abel Antonio Abella Beltran e Isabel Cristina Escobar Welsh, estudiantes
de la Maestria en Paz, Desarrollo y Ciudadania de la Corporacién Universitaria Minuto de
Dios

Nacimiento y familia de origen

¢Cudndo nacié? Naci el 31 diciembre de 1984

¢Qué recuerda de sus primeros afios de vida? La convivencia de nifio con los otros nifios de
mi comunidad

¢Como era su madre y su Padre? Mi padre no muy alto, aproximadamente mide 1.64,
moreno, medio gordito. Mi madre, alta con una medida aproximadamente de 1.68,
morena, también normal de cuerpo.

¢Qué cualidades tenian? Eran muy rigidos ensefiaban con disciplina cumplida-pero
también eran buenos cundo haciamos el trabajo bien.

¢Como era su relacion con ellos? Bien con los dos, pero mi madre era aquella que nos
alcahueteaba en cierta ocasion, era mas amable y muy carifiosa.

¢Cudles son las ensefianzas que mds recuerda de sus padres? El respeto, la responsabilidad
y la disciplina, eran tres factores que siempre nos mencionaban a mi y a mi hermano.
éQué celebraciones familiares o sociales son importantes en su vida? Siempre la
celebracion en los fines de afio, que se hace en familia y la convivencia es muy buena y la
Semana Santa organizada por misioneros catélicos,

¢Como solucionan los conflictos de familia y de comunidad? Al interior se cuenta con una
organizacién. En la comunidad existen los capitanes y el cabildo gobernador. Se acude al
capitan de la comunidad y si este no da respuesta se acude al gobernado quien relne a
toda la organizacién para tomar decisiones.

Lugares significativos

¢En qué lugar del Vichada nacio? Naci en una comunidad indigena llamada Miralindo, del
resguardo La Llanura tomo del Departamento del Vichada

éSiempre ha vivido alli? Solo tres afios pudo vivir mi familia en ese lugar.

¢Como era su participacion en la comunidad? Siempre me mantenia pendiente de las
reuniones de los lideres que realizaban con toda la poblacion del resguardo.

¢En cudles lugares ha vivido? Resguardo Mi Llanura donde vivi en la comunidad Miralindo.
La isla del Rio Meta donde vivi con mi familia, esto queda en el municipio de La Primavera,
la comunidad El Trompillo de La Primavera.

Personas significativas

¢Cudles son las personas que han influido en su formacion como persona en la
comunidad? Mis padres, los docentes, los lideres de cada comunidad y los gobernadores
gue hacen de mi como una persona de liderazgo, y la sociedad en general, que lo educa a
uno para mantener ese equilibrio de vivencia social.

¢Como es la participacion de las mujeres en la comunidad? En el transcurso de mi
experiencia he visto que es muy poca, siempre los hombres llevan las decisiones y la
participacion en muchas decisiones.
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¢Como es la relacion hombres y mujeres en la comunidad, en cuanto a oportunidades y
tareas a realizar? El trabajo material pesado lo realiza el hombre como por ejemplo la tala
de monte para el conuco, la siembra de los cultivos y la recoleccién de alimentos. La mujer
solo elabora el alimento y hace todo el proceso de la elaboracion del mafioco y mantiene
el cuidado de los nifos.

Momentos significativos

¢Como ingreso a la comunidad el trompillo? La poblacién indigena a la que pertenezco es
una mezcla de sikuani y tucano, mi padre sikuani y mi padre tucana, la violencia fue unos
de los principales hechos del sufrimiento que hemos tenido. De la finca Miralindo
inicialmente fuimos vinculados al creado Resguardo la Llanura, ahi permanecimos 5 afos.
Posteriormente regresamos con la comunidad Miralindo nuevamente, ahi fuimos
desplazados en el afio 1995 por la guerrilla frente 16 de la FARC. Ahi llegamos a la
cabecera municipal, donde el alcalde Kennedy en el aino 1995 no dio una isla en las playas
del Rio Meta. Alli permanecimos hasta el afio 1999, donde decidimos regresar a Miralindo.
Posteriormente, los paramilitares de las autodefensas del Vichada en el afio 2002 nos
desplazan. Volvimos a la cabecera municipal y es a partir del afo 2003 que pertenecemos
al censo de la comunidad del Trompillo, la que pertenece al municipio desde el afio 1982.
En el ano 2005 termino el bachillerato en el Colegio la Misién la Pascua, Teodoro Weiner.
Entre el 2007 y 2008, estudia tres semestres de derecho en la Universidad Nacional,
teniendo que abandonar la carrera por problemas econdmicos. Entre el afio 2012 y 2018,
se ha dedicado a ejercer labores de lider, defendiendo los derechos de las comunidades
indigenas, en especial el Trompillo. Una de esas luchas es por el territorio. La
Administracion municipal como una solucidn, para darle legalidad de los terrenos del
Trompillo, ofrecié escriturar de manera individual a cada uno de los miembros de la
comunidad. Los lideres de la comunidad se opusieron. La experiencia segun los lideres el
indigena no tiene la nocion de la propiedad privada individual, resulta vendiendo y siendo
desplazado de la comunidad. La Lucha de los lideres es que el terreno se entregue a la
comunidad como propiedad colectiva o en su defecto se legalicen como resguardo.
¢Cudles son sus funciones en la comunidad? Guiar, orientar, ayudar al pueblo indigena en
distintos sectores, respetando siempre los pensamientos de los mayores en su autonomia
y saberes ancestrales.

¢Qué expectativas tenia de su participacion en la comunidad? Esperanza, confianza y de
una estructuracion de gobierno sea con disciplina y responsabilidad.

¢Como vive esta experiencia a nivel personal, familiar? El respeto y aceptacion de otras
personas con culturas diferentes y costumbres, hace parte de mi formacién de lider de
poder contrarrestar algunas cosas que van en contra de la vida de muchos que no pueden
explicarlo.

¢Qué se ha cumplido de esas expectativas que usted traia? Mi capacidad de formacion
como persona. Mi educacion y el graduarme como bachiller en el 2005 en el colegio La
Mision La Pascua ademas tener un trabajo para mis cosas personales.

éQué expectativas espera de la comunidad a futuro? Una educacién muy autonoma
bilinglie, ligada con el mundo occidental en el desarrollo del mundo

éLos desplazamientos de lugares han influido en la pérdida de identidad? En el resguardo
Mi Llanuray en la isla del Rio Meta, no hubo problemas, pues solo estabamos con




miembros de la misma comunidad. Comienzan las dificultades cuando llegamos a la
comunidad El Trompillo, algunos jévenes comienzan a tomar cerveza a emborracharse y a
fumar cigarrillo; es decir a tomar costumbres de la cultura blanca.

Transcripcion entrevista Wilson Arias

¢Como llego al Trompillo? Se formod en el resguardo, Comencé a estudiar desde los 9 anos
en el resguardo la llanura hice hasta el cuarto de primaria, después llegué a la mision La
Pascua colegio Teodora Weiner, a hacer el quinto primaria. Después fui hacer el primero
de bachillerato a La Primavera en el Colegio Santander, donde apenas estuve dos meses
esto fue en el afio 1992. Me sacé el padre Héctor Parrado, quien era el rector del colegio
Teodoro Weiner. Me llevaron a estudiar alli, por estar mas cerca a mi familia y porque en
esta institucion habian comenzado a dar el bachillerato. Posteriormente por intermedio
de los padres Monfortiano me llevaron a estudiar al colegio Santa Teresita del Tuparro en
el municipio de Cumaribo Vichada, donde estudié los grados séptimo, octavo y noveno.
Terminé el bachillerato validando décimo y once en el 2013 en La Primavera.

En el ano 1998 habiendo terminado el grado noveno, me dieron la oportunidad por medio
de la politica de trabajar con el municipio como docente bilingiie en el resguardo la
Llanura donde estuve como docente por cuatro afios; siendo secretario de educacion
Gilberto Pulido. Dure todo ese tiempo gracias a la disciplina que me inculcaron mis padres
y en el colegio. Yo vengo de una familia muy grande, soy descendiente de Ramodn Gaitan
primer defensor de la Etnia Sikuani en el afio 1930 él es mi abuelo. Mi liderazgo se ha
forjado al trabajo que he realizado por ser conocedor de la costumbre de mi pueblo. Asi
mismo, como docente les inculqué a los estudiantes la importancia de conservar nuestras
costumbres.

¢Como eran sus padres? Mi madre es Sikuni pura, mi padre es cruceto; pues mi abuela
paterna era hija de una indigena y un aleman, quien se consiguié un indigena puro y de
ahi nacié mi Pap3; por eso es que nuestra familia todos somos velludos en el pechoy la
espalda. Mi padre estudio hasta cuarto primaria y mi madre hasta tercero primaria, con
los padres Monfortiano. ¢ Qué recuerda de ellos? La disciplina que me inculcaron. También
la ensefianza de mi padre sobre la caza, él me decia que la agilidad, la punteria y la
resistencia: son atributos de un cazador. Esto era importante para la comunidad que
dependian de la caza de los arqueros. Otras de las ensefanzas es el de abrirle la puerta a
los ancianos que son mis abuelos y los otros ancianos de la comunidad. Esto se hace en la
noche, si es en verano se sientan afuera para ensenarnos lo de la parte celeste del
universo para ensefiarnos las estaciones, los tiempos como: el vuelo de los bachacos, los
tiempos buenos para sembrar, esto nos lo ensefian como hombres. A las mujeres las
ensefian en el respeto y la disciplina, son la madre y las ancianas y abuelas. En mi cultura
las madres nos cuidan hasta los 7 anos. Después de esta edad la mujer entra a un proceso
de ensefianza por parte de la mama y las ancianas. Para el caso de los hombres comienza
el proceso de ensefianza es con el papd y los ancianos. Todo se estd perdiendo ya hay
muchos de nosotros, que estan trabajando como jornaleros con los colonos, ellos ya estan
aculturizados. Yo me he dedicado a conservar nuestras creencias a ensefiar el origen de la
vida, a mis hijos les ensefié todos los dias esto.
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¢Qué celebraciones importantes realizan entre la comunidad? Una de ellas es el de
compartir con otras etnias que viven en el territorio como Los Amoruas, Los Cuibas,
Salivas. Se trata de conocer las experiencias, la disciplina y compartirlas. En este compartir
se relatan las luchas, la caza y otros temas. Se trata de compartir las experiencias con las
mismas etnias del territorio. Un buen lider debe conocer ademas de la cultura a la que
pertenece debe conocer las otras culturas.

Otro compartir es con la familia. Uno caza una danta y la reparte con todos los miembros
de la comunidad. Primero con la familia y si alcanza con los otros miembros; los ancianos
deciden quién se queda con la cabeza. El que queda con la cabeza es el lugar de reunién
para el compartir. Todos se llevan su parte y la preparan en la casa; después debenira la
casa del que tiene la cabeza para realizar el compartir con todos los miembros de la
comunidad, dandole gracias al cazador. Este relata la manera en que cazé el animal.

Otra celebracion es el ritual de la pubertad esta es mas una fiesta familiar. Esta consiste
cuando la nifa tiene la primera menstruacion. La abuela por parte de la mama o parte del
papa deben disciplinar e instruir a la nifia que pasa a ser sefiorita. La familia de la nifia ya
sefiorita debe ofrecer una fiesta, se invitan a todos los miembros de la comunidad y es la
nina la que debe atender a los invitados. Ella debe poner en practica todo lo que aprendid
en el tiempo de disciplina y de instruccion. En el Trompillo todavia se conservan estas
ceremonias. Todo esto esta contemplado en la ley de origen que nos han transmitido
nuestros ancestros.

Otra celebracion es la fiesta de la cosecha o del Kulima. También [lamada la fiesta del
maiz. Es uno de los principales alimentos de las culturas indigenas en América. En esta
fiesta se hacen varias bebidas con el maiz y la yuca, entre ellas la chicha. Otra de las
bebidas es el vino de batata. Se molia y se sacaba el zumo, dicen que era muy deliciosa
porque emborrachaba rapido. Estas son las bebidas embriagantes utilizadas en las
celebraciones. Yo no la probé porque mis abuelos eran cristianos y ellos la tenian
prohibida. Ahora ya en la mayoria de las comunidades, incluyendo al Trompillo se celebra
es con el licor de los blancos. La cosecha del Kulima es una celebracién en grande, donde
se invitan a todos los resguardos y comunidades cercanas al lugar donde se celebra la
fiesta. Se realizan danzas autdctonas como: Cachipi, Jarecuma, La Caneta estos son los tres
bailes. Hay otra danza que es el Cacho Venado este es muy sagrado, solo se utiliza cuando
muere una persona importante en la comunidad, como un capitan un cacique. El muere y
lo entierran con todas las pertenencias obtenidas de la naturaleza. Todo esto se esta
perdiendo en las comunidades ya no se celebran como antes, en la comunidad es normal
encontrar parejas blanco con indigena o viceversa.

¢Cudnto hace que llego a El Trompillo? Hace aproximadamente 6 anos, creo que en el
2012. Estoy actualmente en el Trompillo por ser concejal del municipio, desde el Trompillo
es donde ejerzo el liderazgo que me encomendaron los ancestros. Mi origen sigue siendo
el resguardo La Llanura. Tengo tres hijos, uno se encuentra en el resguardo La Llanuray
tres estan en el Trompillo.

¢éCudl es el papel de la mujer en la comunidad? Es |la base fundamental del pueblo sikuani,
ella es la que esta pendiente del cuidado de los nifos, esta pendiente de la preparacién de
los alimentos y esta pendiente del direccionamiento y disciplina de los nifios en la casa;
también esta pendiente de los conucos (parcela donde se siembra). ¢El hombre qué hace?

120



La socola, derriba, siembra, cosecha y le entrega a la mujer para la preparacion de los
alimentos.

¢Qué lugares le trae recuerdos y aprendizajes? Cuando fui desplazado por los
paramilitares, los Carranceros. Nuestra familia siempre ha sido desplazada, mis abuelos
fueron desplazados por la guerra de los mil dias. Nosotros teniamos territorios desde San
Martin de los Llanos, Puerto Gaitan, el Guaviare. Vichada, el estado Amazonas y el estado
Bolivar. La cuna de pervivencia (vivir permanente y como nos sostenemos y resistimos) de
mi familia viene de San Martin Meta. La historia dice del Dios Sogamuto, el camino vy la
iluminacion del Dios que le ha dado para vivir al pueblo indigena. Cuando muere Jorge
Eliecer Gaitan, el pueblo sikuani es esparcido, dejando tierras, agrupandonos en el
Vichada, junto con los Cuibas, a nosotros nos conocian como los flecheros, pues somos
diestros con el arco. Cuentan mis ancestros, un tatarabuelo que murid hace 10 anos, me
dijo que Santander tenia un grupo de flecheros, todos eran sikuanis y que participamos en
la batalla del pantano de Vargas, esto no se le reconoce al pueblo sikuani en la
independencia de Colombia. Sin embargo, nosotros eso lo mantenemos en la historia que
transmitimos a nuestros hijos.

El lugar donde hoy esta el resguardo La Llanura, es una negociacion que se hizo con el
pueblo amorua, era una tierra que ellos conservaban, por ahi pasaban para Venezuela;
entonces era una tierra que la tenian porque les servia de paso. Se hizo un trueque de
una bicicleta, una escopeta y un marrano gordo grande; por 156.000 hectareas, este
negocio fue entre los caciques. Después el Incora nos adjudicé como resguardo 74.000
hectareas. El Incora nos quitd gran parte del territorio, nosotros seguimos en la lucha y en
la resistencia por recuperarla. Todo esto me lo dijo mi abuelo Horacio Chaparro, uno de
los caciques de la Llanura y Diego Gaitan, ellos ya fallecieron.

¢Como seleccionan un lider? Por las habilidades en la caceria, la agilidad, la resistencia,
gue conozca el origen de la vida del pueblo sikuani entonces los ancianos van viendo estas
cualidades y le van asignando responsabilidades para que representen al pueblo sikuani,
sea como capitan o como gobernador.

¢Como ha sido el proceso de resistencia de El Trompillo? ¢ Cudl ha sido su trabajo como
lider? El proceso de resistencia del territorio del Trompillo se remonta desde la fundacién,
cuando llegd la familia Botello (fundadores de La Primavera); los cuibas, los sikuanis
teniamos los territorios desde la laguna del Collar hasta Llano Alto. El error de mis
hermanos indigenas fue hacerse compadres de la familia Botello, comenzaron a pedir
tierras para la ganaderia, las cuales se fueron dando hasta que se fundé lo que hoy es La
Primavera y nosotros nos fuimos adentrando mas hacia la sabana. En el afio 1982 llega a la
zona rural de La Primavera donde Francisco Rincon con la familia y otras mas. Le dan unas
hectareas de tierra, que posteriormente el alcalde Aldo Silva (Q.E.P.D) en el afio 2007 le
guita una tierra para una urbanizacion que se llama Villa Adriana. Entonces nosotros como
comunidad nos pusimos en resistencia para que no nos sigan quitando mas tierra, ahora
solo tenemos 24 hectareas. La agencia Nacional de tierras nos estd reconociendo las 24
hectareas, pero el alcalde no ha querido firmar y reconocer los linderos. Nosotros
tenemos el dato que inicialmente nos habian dado 39 hectareas, es decir que nos han
quitado 15 hectareas creemos que son donde hoy esta la urbanizacion Villa Adriana.
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Nosotros no podemos descuidarnos, cada vez que lo hacemos nos quitan tierra, por eso
estamos en pie de lucha y de resistencia.

¢Queé estrategia de lucha y de resistencia vienen desarrollando para la legalizacion de El
Trompillo? Una de ellas es que se convierta en un centro colectivo étnico, legalizado es
decir reconocidos por el Estado y el municipio. Ademas, que nos asignen un terreno donde
podamos practicar la agricultura y la ganaderia de manera colectiva, todas las familias del
trompillo. La otra alternativa es que se dé la figura de resguardo el EOT de 2000 en su
momento el Trompillo era rural. Hoy con el estudio que realizé la administracion para la
actualizacion del EOT este ya es un terreno urbano, esta es una de las razones por la cual
estamos en la lucha. Tenemos la aprobacion de la comunidad internacional y la ayuda de
abogados de la fundacion de los Claretianos. Esta es una fundacion que ha estado al tanto
de todos y nos ayudan, tenemos importantes avances para la legalizacién como
resguardo.

¢Como fue la transicion de lider indigena a concejal? Me eligié la comunidad, el consejo de
ancianos, los capitanes, los cabildos gobernadores, los pastores indigenas; todos ellos se
pusieron de acuerdo para que los representara en el concejo municipal. Ellos me eligieron
por el compromiso, la responsabilidad para con la comunidad. Luego me preguntaron cudl
era el proyecto que pensaba llevar a cabo desde el concejo. Yo les respondi: mi lucha es
por lo sagrado por el territorio, la salud y la educacién. También tuve el apoyo del
Trompillo el cabildo gobernador Francisco Rincdn estuvo de acuerdo, pues mi propuesta
se relacionaba por la lucha de la legalizacion del Trompillo. Yo no soy profesional todo lo
he aprendido es en la universidad de la vida, con la disciplina y ensefianza de mis
ancestros. Antes me dedicaba a mis negocios, compraba y vendia ganado, tengo una finca
con ganado; con un trabajo alterno de lider con la comunidad. Inicialmente mi esposa
Yaneth Gaitan se opuso a que fuera concejal, eso se superd, vinieron las elecciones y
saqué 176 votos. Comencé mi trabajo desde el concejo municipal, una lucha por unificar a
mi pueblo. Por el concejo ya pasaron dos lideres indigenas, pero no hicieron nada. Yo
estoy con el proyecto de unir a todo el pueblo sikuani en una lucha, evitando que se
pierda la ley de origen, solo como pueblo unido se pueden pactar compromisos y que se
cumplan.

Después de haber sido electo, con las comunidades nace una mesa denominada “politica
social indigena” donde se evalua la situacion del pueblo indigena de La Primavera.
También comienza la concientizacion de elaborar los planes de vida, en el documento se
realiza un diagndstico de como estamos, qué tenemos, qué necesitamos y qué vamos
hacer, es como un plan de desarrollo. Todo esto se ha venido desarrollando poco a poco
algunos resguardos ya tienen los planes de vida otros los estan construyendo. Otra
herramienta que nos dieron fue el plan de salvaguarda, fue una sentencia de la corte
constitucional que busca proteger los derechos de las comunidades indigenas.

Las estrategias de resistencia son varias. El primero es la utilizacion de toda la
normatividad vigente para proteger nuestros derechos. Lo segundo es unir a la poblacién
indigena volviendo al origen de la vida es decir todas las ensefianzas de los ancestros. Lo
tercero es tomarnos el poder de las instituciones nosotros en La Primavera tenemos
votacion para llegar al concejo, a la asamblea y hasta para colocar alcalde indigena.



¢Cudl es el medio de subsistencia de las familias del Trompillo? Los compromisos politicos
que realizan con los candidatos. El trompillo tiene un promedio de votacion de 320 votos.
El cabildo gobernador hace alianzas con el candidato alcalde y este se compromete
ayudarlos con arreglar las viviendas, con trabajo para los miembros de la comunidad con
seguir apoyando la fiesta que esta institucionalizada como lo es el festival de la escoba.
¢El pueblo indigena todavia conserva las costumbres? Si ellos celebran las fiestas y
practican algunas tradiciones. Hay algunas que no, por ejemplo, el de la cosecha, alli no se
tiene donde cultivar. En cuanto a los jévenes que quieren coger malos caminos, el alcohol,
las drogas, a ellos se les hacen un seguimiento o inteligencia, esta la realiza la guardia
indigena, al encontrarlos son sometidos al proceso de disciplina, los castigos van de
acuerdo con la gravedad de la falta.

Usted como lider, écudles son sus expectativas? Seguir trabajando por el pueblo sikuani
desde la Asamblea Departamental, siempre insistiendo en la unidad y en la resistencia del
pueblo indigena, tomando decisiones con la participacion de los lideres y de los ancianos.
Me considero una persona democratica, siendo inspirado por un gran lider como lo es
Quintin Lame y por otras experiencias como los indigenas del Cauca, los de Ecuador y los
de Bolivia como Evo Morales, nosotros queremos un gobierno independiente o mas bien
los autogobiernos.

Transcripcion grupo focal

Esta actividad, se realiza con varias personas de la comunidad El Trompillo, quienes han
decido dar informacidn. Son ellos: Francisco Rincén Moreno, actualmente cabildo
gobernador de la comunidad, Adolfo Alvarez, quien conforma el consejo de ancianos de la
comunidad y Milvio Aldana, lider de la comunidad.

Como ejercicio en la activacion de la memoria se toma el arco y la flecha, como un
instrumento para activar la memoria. Francisco Rincén Moreno, manifiesta que el arcoy la
flecha es utilizado para cazar venados y no para matar gente, pero que tiene varios
significados en la resistencia. Uno para defenderse, dos para cazar y tres la proteccion
personal que equivale al revolver del blanco.

¢Como fue la llegada de la comunidad a El Trompillo?

Responde Don Francisco: En el afio 60 en esa época no existia La Primavera mi abuelo
Alejandro Moreno, era bonguero quien jalaba la canoa a los comerciantes por el rio Meta
de Puerto Lépez hacia Puerto Carrefio y venimos a fundar el Trompillo, éramos tres
familias. Cuando nos enteramos que se estaba metiendo la ganaderia entonces llegamos
aca a reclamar las tierras ancestrales de nuestros pasados. Es en el afio 1982, cuando el
Vichada todavia era comisaria; fue cuando comenzamos a reclamar. La gente blanca nos
preguntaba de dénde veniamos. Nosotros le deciamos; llevamos mucho tiempo aqui,
hemos trabajado como jornaleros. Nos paramos aca en el Trompillo, porque nos dimos
cuenta que no teniamos nuestro propio territorio y, por eso empezamos a reclamar. Asi es
como ha estado llegando poblacién indigena; a la fecha ya contamos con un colegio. Ya en
el caso que llegue alglin gobierno y quiera sacarnos de ac3; primero debe garantizarnos
buena vivienda, educacién, salud; porque nosotros no estamos invadiendo la tierra sino
gue estamos reclamando un derecho.
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¢Cudles fueron las principales dificultades que encontraron al llegar al drea urbana del
Municipio, siendo un sitio extrafio y nuevo para ustedes?

Milvio: Una de las dificultades que enfrentamos fue el cambio de terreno y la comida, alla
comiamos manoco, casabe, se cazaba. Cuando llegamos al pueblo todo era muy diferente;
una de las cosas era lo que consumiamos all3, aqui no lo consigue como casabe. Ahora
acompanamos la comida con papa o arepa; fue dificil adaptarme. Otro cambio es la
cultura y las costumbres, aqui habia television que para nosotros fue novedoso, poco a
poco se han estado cambiando las costumbres. Ya la juventud de hoy en dia, ha venido
cambiando su cultura; se han adaptado mas a la cultura colona u occidental que a la
nuestra. Por eso hemos venido luchando para rescatarla y volverla a lo nuestro.

¢Como estdn organizados dentro de la comunidad?

Responde el Sr. Francisco: La organizacion es parte de la cultura. Como se vivia antes; no
habia cabildos, solo habia un capitan. Entonces, ahora con la nueva Constitucion, se debe
nombrar el cabildo que es como un municipio pequefio. Ya los capitanes son como el
concejo municipal. La cultura indigena es la unanimidad colectiva; por ejemplo, si el
compafiero tiene un trabajo mafiana; el invita y se van todos para alla y en un rato han
terminado el trabajo, esa es la colectividad y la organizacion.

También las mujeres son tenidas en cuenta; ellas ayudan en la agricultura, se va a recoger
todo, lo que es para la alimentacidén; se convidan entre todas y hacen el trabajo; de esa
manera se genera mas unidad y tranquilidad.

Por diversas situaciones su comunidad ha tenido que adaptarse a vivir en el municipio, de
igual forma, han tenido que participar de las actividades propias de una ciudad, como en
el caso de participar en las elecciones para diferentes cargos, ¢ustedes participan votando
en estas elecciones? ¢ Por qué lo hacen o por qué no participan?

Responde Francisco: Si nosotros votamos en todas las elecciones, lo hacemos de forma
conjunta. Presentamos una sola propuesta a todos los candidatos, el que se comprometa
con nosotros en cuatro temas que son, territorio, gobierno, salud y educacién; todo con
autonomia propia, somos nosotros mismos los que debemos presentar las necesidades
ante ellos los politicos y llegar a un acuerdo de compromisos la solucion; interviene
Adolfo: Nosotros damos nuestra palabra del voto, se realiza un acta de compromisos y en
caso de incumplimiento se hace una audiencia publica. Al alcalde Luis Aldo Silva, se le hizo
una audiencia con la participacion de todos los resguardos y comunidades, porque no
estaba cumplimiento. Esta es la manera como hacemos valer los compromisos que se
adquieren con los candidatos y hacen realidad después de ser elegidos. Actualmente se
tiene una organizacion conformada por los tres resguardos y la comunidad El Trompillo,
Ilamada CUYAVIS. Desde la organizacion consolidamos la propuesta de los resguardos y de
la comunidad que incluye todos los sectores y necesidades diferentes. Milvio: El problema
central de vivir en la cabecera municipal ha sido el desplazamiento forzado y poder
adaptarnos a una vida diferente, para sobrevivir. El ir a votar no hace parte de una cultura
propia, solo que lo hacemos como ir arremedar a una sociedad que tiene una costumbre y
acomodada, para ellos.

¢Como eligen ustedes a sus gobernantes?

Responde Milvio: Nosotros contamos con Ley 89 de 1990, donde se estipula como
debemos organizarnos en que momento y en el caso para nombrar nuestra maxima
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autoridad que es el cabildo gobernador y capitanes, se realiza la asamblea y se postulan
dos o tres personas y luego por voto o levantando la mano la eleccion respectiva y de ahi
ya se le da potestad absoluta a la persona elegida de cdmo quiere que se siga trabajando.
Adolfo: La persona debe tener la capacidad de liderazgo, que sepa de la cultura usos y
costumbres, la eleccidn se hace de manera unanime se pueda tomar una decision con el
solo hecho de que todos levanten las mano.

éLa forma en que ustedes eligen a sus gobernantes, es tenida en cuenta por la
administracion del municipio?

Responde Adolfo: Elegir a nuestros gobernantes es solo de la comunidad. Pero cuando
existen problemas entre miembros de la comunidad con los vecinos o blancos y es grabe
acuden a los de la junta del cabildo gobernador se rednen y hablan en privado qué fue lo
gue paso, comentan la situacion. Milvio responde: Los politicos acuden al cabildo para que
les ayuden en conseguir votos. Por lo demas, no nos tienen en cuenta, nosotros no
recibimos subsidios del gobierno por el sistema general de participacion. Francisco. En
cada resguardo existe una junta de directiva, un comandante de la guardia indigenay
capitanes de los resguardos. Son los encargados de analizar la gravedad del problema'y,
en tomar decisiones, obligando a la persona a que se someta a cumplir el castigo que se
imponga; este puede ser trabajo social; En caso grave se pide que abandone la comunidad
o resguardo; también puede ser llevado a la justicia ordinaria. Milvio: La alcaldia en todo
momento debe respetar la autonomia del pueblo indigena, y ademas que existen
instrumentos juridicos como la ley 89 de 1980. Los alcaldes no podran dirimir conflictos
entre indigenas que habitan en sus territorios. El 25 de noviembre de 1890 el Congreso
expidio la ley 89, “por la cual se determina la manera como deben ser gobernados los
salvajes que vayan reduciéndose a la vida civilizada”

¢Conoce del Estado que amparen o respalden estas elecciones?

Milvio responde: El estado no nos ampara en nada. No somos resguardo, por lo tanto, no
recibimos subsidios. Esto se logra hasta cuando logremos nuestra lucha, seamos
resguardo indigena. Solo las comunidades nos reconocen y respaldan las elecciones de
comunidad.

éSus gobernantes son reconocidos como tal por los blancos y por las autoridades del
municipio? Francisco Rincén: Asi que se diga que nos reconozcan no. Solo acuden a
nosotros cuando nos necesitan para votos, me buscan porque soy el que siempre he
estado al frente de la comunidad.

De acuerdo con su cultura, écdmo administran justicia?, écdmo hacen cumplir las leyes?
Responde Milvio: Se tiene el cabildo y la guardia indigena, cuando se comete el delito
dentro de la comunidad se castiga con lo social; es decir no le dan beneficios que tiene la
comunidad. Tiene que trabajar gratis en los trabajos comunitarios. Si la falta se cometid
afuera de la comunidad, la guardia indigena y el cabildo gobernador lo llevan a las
autoridades competentes.

éLos nifios de su comunidad asisten a escuelas con los blancos o asisten a escuelas de su
comunidad?

Responde Don Adolfo: En la comunidad hay una escuela y colegio hasta el séptimo alli los
ninos reciben educacion en nuestra lengua Sikuani. Es a partir del grado octavo hasta once
gue se asiste al colegio de los blancos. Milvio: En las veredas y en resguardos hay primaria
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hasta cuarto; después tienen que ir al pueblo; alli solo hay escuelas y colegios para los
nifios blancos.

¢Usted siente que en el municipio hay respeto por su comunidad?, ése respetan sus
costumbres?

Responde Francisco Rincén: Los blancos nos ven como un obstaculo, desde que llegamos
nos han visto asi. En cuanto a la cultura nos invitan a que presentemos nuestras danzas,
especialmente cuando hay celebraciones especiales como el 20 de julio y en el Festival del
Carraito también realizamos nuestras presentaciones. Milvio: Si hay respeto y de igual
manera los usos y costumbres.

Si los nifios y jovenes de su comunidad asisten a centros educativos de los blancos, ¢ usted
cree que en estas estdan obligados a reconocer su cultura? ¢ Como lo podrian hacer?
Responde Milvio: Deberia ser asi. La realidad es otra; muchas veces los estudiantes
indigenas son victimas de burlas de los estudiantes blancos esto es por nuestra manera de
ser, somos un poco diferentes en muchas cosas, los colegios estan adaptados es para que
los blancos reciban educacién de blancos. Espero que algun dia tengamos autonomia en la
educacidn, lo que llaman etnoeducacién. Adolfo: La cultura es algo natural que nace con la
persona y de una u otra manera esta obligado a vivir con esa realidad natural. Claro que
estan obligados a mantener su cultura

¢De qué actividades sustentan sus necesidades (comida, vestido, educacion, etc.)?

Sr. Francisco: La resistencia nuestra, es porque somos muy trabajadores, somos artesanos
y con eso nos defendemos, con la artesania en madera y fibra, también del jornal en las
fincas vecinas. De eso hemos vivido, hemos pasado muchas necesidades; la lucha es de
todos los dias para poder sobrevivir.

¢El trabajo de artesania estd bien pagado?, élos blancos reconocen su valor?

Milvio. Cuando uno hace artesanias es porque la comunidad vive de esto. Se lleva para
vender a un precio, los blancos piden rebaja, quiere que la regalemos no pagan lo que es.
Esto tiene bastante trabajo. Nos falta apoyo. Nosotros no tenemos la cultura del negocio
de vender o de comerciantes por eso no pagan bien las artesanias, cuando salimos a
vender.

¢En el municipio se presenta su cultura y sus productos como parte del mismo, ejemplo en
fiestas municipales, se les tiene en cuenta para participar?

Responde Milvio: En algunas fiestas del municipio como el Carraito y fiestas patrias, se
presenta nuestro grupo de danzas infantiles. El grupo de danzas de los adultos ha sido
invitado a encuentros interculturales a nivel nacional. En el municipio solo se presentan en
nuestra fiesta tradicional indigena del municipio llamada el Festival de la Escoba de la
escoba de moriche. Esta es una celebracion autdctona indigena donde todos los hermanos
indigenas nos reunimos para celebrar en comunidad nuestras creencias, celebraciones
ancestrales, se danza, pero también se da participacién a la cultura llanera con el canto y
el baile del joropo.

Cuando hay una urgencia médica, éustedes acuden inmediatamente al centro médico del
municipio, o tratan la urgencia con su medicina y los miembros de su comunidad que
saben hacerlo?

Sr: Francisco: Nuestra cultura creemos en la medicina tradicional esto es lo que nos han
ensefiado desde que nacemos, en la comunidad hay un chaman que ha sido preparado, es
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él quien nos atiende cuando alguien se enferma. También hay programas del Estado que
son prestados por el hospital local, muchas veces somos obligados acudir a los servicios de
salud que ellos ofrecen. No vamos a urgencias médicas, es mas porque nos obligan a que
vayamos. Adolfo: En primera instancia se trata a la persona con medicina tradicional y si
no funciona acudimos al hospital.

éSus conocimientos en medicina son reconocidos por los blancos? ¢ Ellos solicitan consejo?
Sr. Adolfo: En el municipio nuestra medicina no es reconocida, desconocen la diferencia
entre chaman y brujo. Para nosotros el chaman es el curandero el médico de nuestra
comunidad; en cambio el brujo es el que se dedica a la maldad. Los blancos nos dicen es
gue tenemos brujos, por eso, existe desconfianza. Milvio: Si algunos se acercan a
consultar, pero son pocos, normalmente son blancos que alguna vez han utilizado nuestra
medicina y han sido curados.

¢Cudles cree que son las causas para que el Estado no les asigne la condicion de
resquardo?

Responde Milvio: Una causa creo yo, es la falta de voluntad por los gobernantes. Otra
causa es que el alcalde actual no quiere dar la firma el documento que legaliza los limites;
porgue el esquema de ordenamiento territorial esta desactualizado; segun los estudios de
actualizacion del EQOT, estos ya son terrenos del area urbana. Sin embargo, este proceso ya
esta en la Agencia de Tierras; nuestra lucha es que este territorio sea constituido como
resguardo para tener beneficios econdmicos para la comunidad. Francisco: Creo que la
principal causa es la voluntad politica, cuando tengan la voluntad politica, se soluciona el
problema.

¢Como ha sido el proceso para exigir la adjudicacion de territorio y que su comunidad sea
reconocida como resguardo?

Sr. Adolfo: Nuestra lucha ha sido juridica, nos han asesorado organizaciones no
gubernamentales como los Claretianos, hemos acudido al ministerio del interior y a todas
las instituciones solicitando ayuda. Actualmente esto esta en la Agencia Nacional de
Tierras. Estamos pidiendo que nos asignen una finca para poder sembrar y practicar todo
lo que no podemos hacer en el Trompillo. Milvio: Siempre se sigue el protocolo de
exigencia y de compromiso que tiene el gobierno con el pueblo indigena. Pactado en
muchos términos juridicos, acuerdos internacionales como 169 de la OIT. Articulo 7.
Constitucidn Politica de Colombia.

¢Qué han hecho sus gobernantes para defender las tierras comunales?

Milvio. Siempre han acudido a la via juridica. Tenemos una serie de normas que nos dan la
salvaguarda de nuestra cultura. El sefior Adolfo responde: buscamos salidas, articulando
con muchas instituciones que nos representan ante el gobierno y corporaciones. Adolfo:
Buscando salidas, articulando con muchas instituciones que nos representa ante el
gobierno y corporaciones.

Para su pueblo, équé significa la democracia y la colectividad?

Francisco. El termino democracia eso lo aprendimos con los blancos, nos dicen que es la
participacion del pueblo, por lo tanto, no es de nuestra cultura. La colectividad si es la
union de las familias en una unidad, es la forma como hemos hecho resistencia por
nuestro territorio, si no actuaramos como colectivo ya nos hubieran echado, de donde
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estamos viviendo. Milvio: La democracia es la participacion de todas las personas, es la
construccion de una decisidn en conjunto, es el poder de construir en conjunto.
Colectividad es la vida en grupo, es la participacién en grupo de una decisién.

éSe tiene en cuenta a la comunidad para tomar decisiones que los puedan afectar?

El Sr. Francisco: Eso es lo que ha venido afectando la colectividad, lo que ha hecho que se
estanque la comunidad. No hacen la consulta previa, no cuentan con nosotros; nos
guitaron como quince hectareas para el barrio Villa Adriana; por eso dicen ahora que esto
es parte urbana; para nosotros sigue siendo rural, nosotros no hemos invadido, estamos
reclamando lo que nos pertenece.

¢Qué los motivo a proponer candidatos para la politica?

Adolfo: Nosotros como indigenas no nos corresponde esta parte de la politica; pero como
ya estamos llegando a un tope de conocimiento de las costumbres occidentales o de
colonos; entonces de esta manera estamos incursionando, en politica. Esto con el fin de
mirar qué cantidad de recursos estan llegando al Municipio y cuantos recursos nos
corresponden como poblacion indigena. Por esta razén escogemos una persona para que
se postule al Concejo Municipal; y otra a la Asamblea Departamental para tener clara la
cantidad de recursos que llegan al departamento y a qué los estan destinando.



