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Resumen

El presente estudio muestra el impacto que tuvo en la comunidad femenina de la
parroquia Nuestra Sefiora de la Candelaria el acercamiento a la pericopa 1 Timoteo 2, 9
— 15. Esta aproximacion se realizo desde la exegesis diacronica y retorica, haciendo
énfasis en el contexto en que se escribid la pericopa, su relacion con el movimiento
intrajudio de Jesus, con el movimiento cristiano misionero y con la tradicion paulina,

especialmente el papel que la mujer desemperio en el cristianismo primitivo.

Palabras clave: 1 Timoteo 2, 9-15, exegesis retorica y diacronica, las mujeres en los

inicias del cristianismo.



Abstract.

The present study shows the impact it had on the women’s community of the Nuestra
Sefiora de la Candelaria parish, the approach to the pericope 1 Timothy 2, 9-15. This
approximation is performed from the diachronic exegesis and rhetoric, with emphasis
on the context in which it wrote the pericope, his relationship within judaism movement
of Jesus, the christian missionary movement and the pauline tradition, especially the

role of women in early christian performance.

Key words: 1 Timothy 2, 9-15, diachronic exegesis and rhetoric, women in early

christian performance.



Introduccion

En los ultimos afios pareciese que la defensa por los derechos de la mujer es un
imperativo en la sociedad, todos abogan por los derechos de ella; se percibe un estado
en que se ha equilibrado las relaciones entre las mujeres y los varones, a tal punto que
muchos y muchas piensan que esta lucha por la mujer es algo que sucedio en el siglo
pasado y que hoy no es muy relevante®. Sin embargo en el contexto de Macheta y en mi
vida universitaria, senti y vi que en la practica no se vivia la igualdad entre hombres y

mujeres, por tanto, el tema sigue siendo importante.

Cuando llegue a la clase de Corpus Paulino 1I, me llamo mucho la atencion que al
acercarnos a textos biblicos como 1 Tim 2, 9-15 mis compafieros vieran en la exigencia
de someter a la mujer algo gracioso, tal vez se piense que es algo exagerado, pero para
una mujer que ha palpado el maltrato no lo es. Decidi que este texto seria mi proyecto
de grado y comencé a trabajar en él en el afio 2012, reflexionando y buscando una

respuesta ante la pregunta ¢Por qué semejante texto aparece en la Biblia?

Al encontrar una respuesta de tipo contextual, la pregunta que me hice fue ¢Por qué las
cristianas no conocemos el pasado de nuestras antecesoras? ¢Por qué ahora las mujeres
no pueden ejercer liderazgo en la iglesia catdlica? Desde entonces muchas respuestas
han surgido pero ninguna que me convenza de la permanencia de esta situacion.
Cuando le comentaba a la gente el proyecto que tenia en mente realizar, me encontré
con que el tema no parecia necesario, las personas me planteaban las siguientes
preguntas: ¢acaso tenia vocacidén sacerdotal y me sentia frustrada por no poderla

concretar? ¢ Acaso deseaba que la mujer tuviera poder?

Yo misma me llegue a convencer en un tiempo que este tema no era relevante, por tanto
no contribuia en nada a las ciencias biblicas, pues en los entornos académicos entre los
gue me desplazaba parecia que pensarse como mujer era sindénimo de subjetividad. En
este momento llegue a una penumbra en la que pensaba que ni siquiera mi carrera era

necesaria, no hacia falta y no contribuia en nada. Aun asi segui, ya habia llegado a

' Cf. Florence Thomas, Conversaciones con Violeta: historia de una revolucién inacabada (Bogota:
Aguilar, 2006).



séptimo semestre y me habia comprometido con el proyecto de forma que no tenia otra
salida.

La pasion por el tema nunca disminuyo, los azares de la vida me llevaron al municipio
de Machetd, decidi que el trabajo pastoral de mi tesis lo desarrollaria con un grupo de la
parroquia del municipio. Gracias al sacerdote de la parroquia Luis Francisco Palacios

Ahumada, acercarme a la poblacion fue algo sencillo.

Si comparto esto en la introduccion a mi proyecto es porque durante la carrera -y yo
estoy convencida de ello- me dijeron que la Biblia es un libro de vida para la vida, que
parte de contextos humanos con todo lo que humano puede significar. Ahora que me
dispongo a exponer lo que encontré respecto a la mujer en el municipio de Macheta;
quiero identificar en este trabajo como el texto impacto mi vida, la vida de la poblacion
con la que trabaje y la vida de las mujeres del siglo I. Las anteriores palabras no
significan que mi trabajo carezca de rigor académico, al contrario ponerle el corazon a

mi carrera y a mi trabajo es lo que me ha llevado a tratar de hacer lo mejor posible.

Para que se pueda apreciar de forma general el impacto que el desarrollo del proyecto
tuvo en el municipio de Machetd, el trabajo se desarrolla asi: en el primer capitulo, se
realiza una descripcién general del municipio, de la poblacion con la que se trabajé y un
analisis de los resultados obtenidos seguido de las conclusiones, en las que ya aparecen
algunas intuiciones como respuesta a los objetivos planteados. El segundo capitulo, se
compone de una descripcién del contexto en el que surge 1 Tim 2, 9 - 15, laformaen la
que Jesus se posiciono ante la estructura patriarcal y las respectivas conclusiones. En el
tercer capitulo, se hace el analisis diacronico y retérico de 1 Tim 2, 9 - 15, en el
contexto del movimiento cristiano misionero y de la tradicién paulina; se presentan
consecutivamente las conclusiones del capitulo. En la Gltima parte del trabajo, se
realizara una conclusion general, en la que aparecen algunas respuestas a los objetivos

planteado.

Vi



Justificacién

En los afios que corresponden al postconcilio se ha pretendido lograr la renovacion que
el Concilio Vaticano 11 puso a los catélicos como reto®. Uno de esos retos era lograr que
la mujer tuviera una mayor participacion en los diversos campos del apostolado de la
Iglesia’. Se podria decir que se ha logrado en cierto punto, pues la mayoria de ministros
y de participantes en las celebraciones litdrgicas son mujeres®, aunque, como bien lo
mencionaba la Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano en el
documento de Puebla, la mujer tiene “una escasa participacion a nivel de las iniciativas

> 4 al interior de la misma

pastorales”, teniendo ademas “una insuficiente valoracion
Iglesia. Es por ello que, en el mismo documento eclesiastico se pide que se capacite a la
mujer para su misién en la sociedad y en la Iglesia®, tal formacién se debia realizar

“conforme a su propia identidad especifica™®.

El documento de Aparecida, 28 afios después, insiste en que a la mujer no se le “valora

ni promueve adecuadamente su indispensable y peculiar participacién en la

’77

construccién de una vida social mas humana y en la edificacion de la Iglesia”’. Retoma

la necesidad que las mujeres estén presentes en la vida eclesial® participando en las

“instancias de planificacion y decision pastorales”g.

El documento sefiala también la
importancia que Jesus le dio a la mujer dignificandola e incorporandola a su grupo mas
cercano, otorgandoles ademas el privilegio de ser las primeras testigos de su

resurreccion®.

' ¢f. Hans King, Sinceridad y veracidad. En torno al futuro de la Iglesia (Barcelona: Editorial Herder,
1970), 127; Didcesis de Zipaquird, Plan de Renovacion Pastoral Parroquial (Zipaquird, 2008) 3.

2 Cf. Concilio Vaticano Il, Decreto Apostolicam actuositatem (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos,
1967) 9.

3 Cf. Didcesis de Zipaquira, Plan de Renovacién Pastoral Parroquial (Zipaquira, 2008), 39.

* Il Conferencia general del Episcopado Latinoamericano. Puebla, 839.

> Il Conferencia general del Episcopado Latinoamericano. Puebla, 849.

® 11l Conferencia general del Episcopado Latinoamericano. Puebla, 839.

7V Conferencia general del Episcopado Latinoamericano y del Caribe. Documento de Aparecida.
(Aparecida, 2007), 453.

® Cf. V Conferencia general del Episcopado Latinoamericano y del Caribe. Documento de Aparecida, 454.
°V Conferencia general del Episcopado Latinoamericano y del Caribe. Documento de Aparecida, 458.

19 ¢f. Conferencia general del Episcopado Latinoamericano y del Caribe. Documento de Aparecida, 451.



Muchas mujeres destacadas en los inicios de la Iglesia cristiana resaltan y pueden servir
como inspiracion a las mujeres de hoy, mujeres a las que la Iglesia invita a participar
activamente, no como agentes encargados de llevar a cabo acciones, sino como
participes en las propuestas, en la toma de decisiones, de estrategias, etc. ES una

invitacion a ser particula dinamizadora en los procesos de la Iglesia.

La inspiracion para llevar a cabo esto se puede encontrar en mujeres como la sirofenicia
(Mc 7, 24-30) quien es la tedloga que da sustento argumentativo a la mision entre los
gentiles', o en Juana™ (Lc 8,3; 24,10), una mujer perteneciente a la corte herodiana
cuyo discipulado rompe con las estructuras patriarcales y sociales de su tiempo. El
tema de la mujer en los inicios del cristianismo es tan interesante y necesario que varias
son las personas que han escrito sobre él, entre ellos y ellas: Elsa Tamez, Rafael
Aguirre, Elizabeth Schussler Fiorenza, Karen Jo Torjesen, Margaret McDonald, Elisa

Estévez Ldpez, Cristina Conti, Amparo Predregal y Antonio Pifiero, entre otros.

En el municipio de Macheta, y en muchos otros, se observan dindmicas de opresion y
subordinacién de la mujer, debidas a una cultura patriarcal y machista®®. En los
contextos rurales del municipio se presentan graves problemas de maltrato contra la
mujer a lo que se suma el poco desempefio de ella en el desarrollo de la sociedad
machetuna, puesto que su labor en zonas rurales se limita a los espacios de la casa, el
hogar o la parcela, lo que se puede catalogar un espacio privado. La mujer que vive en
la zona urbana, (que solo cuenta con 338 hectareas) se desarrolla como comerciante o
empleada en alguna de las pequefias empresas que hay en el municipio, aunque es
destacable que el cuerpo docente del colegio departamental esta compuesto en su gran
mayoria por mujeres. Los casos de violencia contra la mujer parecen ser abundantes y la
identidad de ella esta pérdida entre el ruido de las burlas masculinas. La estatua de una

mujer adorna la plazuela del pueblo.

" Cf. E. Schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes
del cristianismo, trad. Maria Tabuyo (Bilbao: Desclée de Brouwer, 1989) 184.

'2 Cf.Elisa Estévez Lopez, “Las mujeres en los origenes del cristianismo” en Asi empezd el cristianismo.
Comp. Rafael Aguirre Monasterio (Espafia: Verbo Divino, 2010), 485.

B Didcesis de Zipaquira, Plan de Renovacion Pastoral Parroquial, 32, 122.



A diferencia de los ambientes seculares, en la parroquia la mujer es la que cumple la
mayor parte de las funciones y, un gran porcentaje del pueblo creyente es de género
femenino*. Lamentablemente, este potencial femenino no es aprovechado,
reduciéndose la labor de las mujeres a ser colaboradoras pasivas del parroco, quien es él

que toma todas las decisiones.

Las mujeres de la parroquia Nuestra Sefiora de la Candelaria desconocen el papel que la
mujer cristiana desempefiaba en los origenes de la Iglesia y pareciese ser que siempre
que se habla de discipulos se hablara solamente de hombres. La comunidad especifica
con la que se trabajo, diez mujeres y un hombre, sefialaban el machismo generalizado en
su pueblo, y el hecho que la mujer no seria elegida para cargos tan importantes como el

de la alcaldia.

Por este motivo, es importante que la mujer del municipio sea dignificada por Cristo
mediante su Sagrada Escritura y la Iglesia, para que sea capaz de romper, como aquellas
mujeres del cristianismo primitivo, con las estructuras patriarcales y sociales que las
encapsulan, participando en la vida eclesial de forma activa, siendo capaces de impulsar
desde la parroquia iniciativas pastorales que incluso en un futuro impacten en la

sociedad machetuna®.

Para ello se desarrollaran unas actividades al interior de la Iglesia que tendran como
fundamento el Texto Biblico 1 Tim 2, 9 - 15. Dicho texto permitira que las mujeres se
identifiquen con un mundo que para la mayoria de cristianos es desconocido, el mundo
de las discipulas de Cristo que vivieron a mediados del siglo | e inicios del Il d.C. Por
medio de esto su labor en la parroquia y en la sociedad se resignificara, proporcionando
a las mujeres del municipio de Machetd herramientas para que puedan identificarse

como mujeres empoderarse de ello y crear iniciativas pastorales.

14 . / . . , p

La parroquia en Machetd es un lugar importante que cumple labores sociales, alli se graduan los
estudiantes de once y alli también es donde las personas acuden todos los lunes al médico.
15 . s . . . s .. .

Cf. Diécesis de Zipaquira, Plan de Renovacion Pastoral Parroquial, 277.



Objetivo general

Generar a partir de la presentacion del papel de la mujer en el cristianismo primitivo,
basdndose en un andlisis diacronico y retérico de 1 Tim 2, 9 - 15, procesos de
empoderamiento de las mujeres de Machetda, que las lleve a crear iniciativas pastorales

en la parroquia Nuestra Sefiora de la Candelaria.
Objetivos especificos.

e Contribuir al rescate de la memoria histérica de la mujer en el municipio.

o Reflexionar, con base en la historia de la mujer del cristianismo primitivo el papel
de la mujer en la parroquia Nuestra Sefiora de la Candelaria, para que ellas asuman
roles en la toma de decisiones.

e Retomar el papel de las lideres del cristianismo primitivo como modelo para la
mujer cristiana de Macheta.

e Relacionar 1 Tim 2, 9 - 15 con la tradicion paulina y evangélica, para mostrar la
participacion activa de la mujer en el cristianismo primitivo.

e Presentar la condicién adversa que vivieron las mujeres del cristianismo primitivo

para que las anime a ser creativas en la pastoral parroquial.



La mujer ante la sumision y el silencio
Una lectura diacronica y retéricade 1 Tim 2,9 - 15
Analisis exegético y retdrico.

Capitulo |

l. Introduccion.

En este primer capitulo se hard una contextualizacion del lugar donde se desarrolla esta
investigacion: Machetad, Cundinamarca. Conocer este municipio es sencillo, es un
pueblo pequefio de gente humilde con una calidad humana inequiparable. El lunes se
lleva a cabo “el dia de mercado” llenandose el pueblo del campesinado que viene de las
veredas hacer el mercado semanal. Son gente humilde, ellos no pretenden aparentar lo
gue no son, pero si demuestran su calidez con los venidos de fuera; se saludan entre
ellos con una frase amigable como primo, pariente o amistad. Es en este lugar, que
parece salido de una de las obras literarias en las que se afiora la sencillez del pasado,
donde se decidié hacer una lectura de contexto para presentar en la parroquia del
municipio un estudio exegético y retorico de 1 de Tim 2, 9 — 15. El interés es que a

partir de éste las mujeres se empoderen y lleguen a ser creativas pastoralmente.

Es muy posible que el lector no conozca el municipio, tal vez ni siquiera lo habra
escuchado mencionar, pero este municipio es uno de esos lugares olvidados que posee
una gran historia y que dia a dia pretende salir adelante aunque no siempre lo logre. De
ese pequefio municipio es del que se le va contar un poco al lector en este capitulo, para
que €l pueda ver el contexto en el que se expuso la historia de las mujeres del
cristianismo primitivo, pretendiendo recuperar algo del liderazgo que tenian ellas en los
primeros siglos de la Iglesia, tratando de recoger la historia de mujeres cristianas y con
ello posicionarlas en el municipio y en la parroquia. Este tema serd abordado de la
siguiente manera: ubicacion geografica y cultural del municipio, la mujer en Machet3,

religiosidad (diocesis y parroquia), diagnostico de la comunidad y acercamiento al texto



biblico, encuestas realizadas, relectura del texto biblico de 1 Tim 2, 9 - 15 con la
comunidad, aportes de la comunidad frente al texto y a la exposicion, las conclusiones
de la comunidad y conclusiones de este capitulo, que dan pie para profundizar en el

contexto socio-cultural del siglo I d.C. y el lugar de la mujer en él.

1.1. Ubicacién geografica y cultural del municipio

Machetd es un municipio que se encuentra en el noroccidente del departamento de
Cundinamarca. Hace parte de la provincia de los Almeidas junto con Choconta, Manta,
Sesquilé, Suesca, Tibirita y Villapinzén. Al norte limita con el municipio de Choconta,
al sur con el municipio de Gachetd, al oriente con los municipios de Tibirita y Manta, al
occidente con el municipio de Sesquile. Entre la plaza de Bolivar en Bogota y Macheta
hay una distancia de 101 Km®®. Segun el Instituto Geogréafico Agustin Codazzi (IGAC.)
Macheta posee 14 veredas®’, las cuales se definen a partir de la presencia de juntas de
accion comunal y escuelas. EI municipio tiene un area total de 22.900 hectareas “de las
cuales 22.562 *® corresponden al sector rural y 338 a la zona urbana. La vereda que
cuenta con mayor extension de tierra es Casadillas Alto que ostenta el 14, 95 % total del

territorio Machetuno.

Las actividades econdmicas mas importantes del municipio son la ganaderia y la
agricultura, de esta Ultima se destaca la produccion de arracacha (525 toneladas) pues
contribuye con el 22,38% de la produccion total de Cundinamarca, aunque, no por ello
es lo que mas se siembra en el municipio, pues la produccion de papa del 2006 fue de
16.400 toneladas y la de cebolla fue de 4500 toneladas. Machetd, en el 2010, tenia 8400

cabezas de ganado, de las cuales 1500 eran lecheras y producian 9000 litros por dia. En

1° ¢f. Martin Espinosa Ramirez. Plan de Desarrollo municipal 2012 — 2015 “Desarrollo con equidad
social” (2012, Machetd, Cundinamarca.), 33.

v Casadillas, Lotavita, Quebrada Honda, Resguardo, San Bernabé, Guina, Belén, Gazuca, San José,
Mulatd, San Luis, Santa Librada, Solana y San Isidro; pero en el ordenamiento interno existen 23 veredas
Casadillas Alto, Casadillas Bajo, San Isidro Alto, San Isidro Bajo, Solana,Llano Largo, Mulata Alto, Mulata
Bajo, Santa Librada, Lotavita, San Martin, San Luis, San José, Gazuca Alto, Gazuca Bajo, Belén, Quebrada
Honda, Resguardo Alto, Resguardo Bajo, Agua Blanca, Guina Alto, Guina Bajo, San Bernabé.

'8 ¢f. Martin Espinosa Ramirez. Plan de Desarrollo municipal 2012 — 2015 “Desarrollo con equidad social”
33-34.

10



Cundinamarca para el afio 2006 habia 32.273.906 aves de las cuales el 7,3 %
pertenecian a Macheta. En la zona urbana “se encuentran pequefios locales dedicados al

comercio de barrio” *°,

La poblacién total del municipio en el afio 2009 era de 6.663 habitantes de los cuales
1415 vivian en la zona urbana y 5248 en la zona rural®. En el 2013 la poblacién total
creci6 hasta llegar a 9352 habitantes?!. La mayoria de los pobladores tiene entre 29y
59 afios®.

El 69, 43% de la poblacion cuenta con servicio de acueducto y alcantarillado y el 96,
06% con energia eléctrica®®. Segun la pagina web de la alcaldia, que no se encuentra
actualizada, en el municipio hay 3229 mujeres y 3434 hombres®*. En el afio 2009 el 94,
13% de la poblacidn tenia casa propia, de estas casas el 78% se encuentran en el area

rural y el 22% en la zona urbana®.

1.1.1. Educacion

En cuanto a la educacion hay testimonios de una primera escuela en Macheta fundada
en el afio 1856 por el sacerdote Ramén Rueda Martinez?®, quien también se
desempefiaba como rector. Actualmente la educacién bésica primaria se ofrece en 24

9 Cf. Martin Espinosa Ramirez. Plan de Desarrollo municipal 2012 — 2015 “Desarrollo con equidad
social”, 45-50

%0 Cf. http://www.macheta-cundinamarca.gov.co/indicadores_anuales.shtml?apc=bexx-1-
&x=1935053#poblacion el 29 de Julio del 2014.

?! Cf. José Bernardo Gutiérrez Camelo, “Macheta. Separata histérica del municipio de Machetd”,
Kunturmarqa (2013): 26.

22 Cf. Martin Espinosa Ramirez. Plan de Desarrollo municipal 2012 — 2015 “Desarrollo con equidad
social”, 53.

2 Cf. http://www.macheta-cundinamarca.gov.co/indicadores_anuales.shtml?apc=bexx-1-
&x=1935053#poblacion el 29 de Julio del 2014.

?% Cf. http://www.macheta-cundinamarca.gov.co/indicadores_anuales.shtml?apc=bexx-1-
&x=1935053#poblacion el 29 de Julio del 2014.

% Cf. Martin Espinosa Ramirez. Plan ({e Desarrollo municipal 2012 — 2015 “Desarrollo con equidad
social”, 85.

% cf. Magnolia Aristizabal. “La Iglesia y la Familia: Espacios Significativos de Educacién de las Mujeres en
el Siglo XIX” Convergencia. Revista de Ciencias Sociales, vol. 12, nim. 37 (México: Universidad
Autonoma del Estado de México, 2005), 183 — 184. La gente ha perdido la memoria histérica sobre esta
escuela.
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instituciones de las cuales solamente dos se ubican en la zona urbana del municipio,
éstas son las Unicas que cuentan con un profesor por curso, ya que en las rurales uno o
dos profesores se encargan de dictar clases a todos los grados de primaria. Cuatro son
los colegios que brindan la educacion bésica y media secundaria: la institucion
educativa departamental Juan José Neira, la institucion educativa rural Casadillas Bajo,
Escuela Familiar Agropecuario — EFA Maria Pouseepin y Escuela Familiar

Agropecuaria — EFA Guatanfur?’.

La institucion educativa que cuenta con mayor numero de estudiantes, segin fuentes
extraoficiales?®, es la institucion educativa Juan José Neira que tendria entre primaria y
secundaria aproximadamente 900 estudiantes. De ese colegio se graduaron en el 2014
50 jovenes que dentro de su plan de estudios vieron, ademas de las materias
tradicionales, carnicos y lacteos. EI SENA y la Corporacién Universitaria Minuto de
Dios proporcionan a los jovenes de grado décimo y once formacién en areas técnicas
para que al culminar sus estudios tengan, ademas del grado de bachiller, un certificado
de formacion técnica. Los adultos que no culminaron sus estudios pueden concluirlos

por medio del Sistema de Aprendizaje Tutorial (SAT)?.

1.1.2. Historia de Macheta

Machetd, que en lengua chibcha significa “vuestra honrosa labranza”, cuenta en las
veredas de Solana y Belén con un muy rico tesoro arqueoldgico que da testimonio de la
presencia de la familia muisca en su territorio. Las obras pictograficas son: la piedra
escrita, el cementerio indigena, la piedra del suplicio, la piedra del Cacique, la piedra

viga del diablo®, la piedra Santa Teresita y la pictografica la Fragua. Lamentablemente

%7 ¢f. Martin Espinosa Ramirez. Plan de Desarrollo municipal 2012 — 2015 “Desarrollo con equidad
social”, 70.

%% Cf. Puesto que no fue posible conseguir los datos oficiales a pesar de solicitarlos por medio de una
carta.

% Cf. http://www.mineducacion.gov.co/1621/article-82784.html EL 24 de noviembre de 2014

%% Se cuenta gue un hombre contratado para crear un puente que atravesara la quebrada de Agua
Blanca, y queriendo terminar rapidamente el trabajo hizo un pacto con el diablo, “... el diablo deberia
cargar una viga antes de que cantara el gallo, pero éste canto antes de la hora acostumbrada de forma
que el diablo no pudo cumplir su parte del trato, asi que la roca que permanece en aquel lugar, segun la
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las pictografias que en la region fueron dejadas por los indigenas no han sido explotadas
turisticamente; sin embargo, Macheta tiene como atractivo el “Festival de musica

931

guasca y carrilera””" que congrega a una gran parte de la poblacion cundinamarquesa.

La provincia de los Almeidas, a la cual pertenece Machetd, lleva sus nombres por los
hermanos Ambrosio, Vicente y Manuel Almeida quienes desde la finca de Mulata (“hoy
vereda de Mulata, San José y Gazuca” en Machetd) dirigieron la Guerrilla de los
Almeidas en la empresa emancipadora de la patria durante el afio 1814 cuando los
espafioles emprendieron una campafia para reconquistar Nueva Granada®. A ellos esta
relacionada Policarpa Salavarrieta quien servia en Bogoté al grupo independentista®.

Otro précer de la independencia asociado a Macheté es Juan José Neira®.

Candelaria Forero®, una heroina machetuna de la independencia, adorna la plazuela del
pueblo®, lugar en el que fue fusilada a la edad de 17 afios el 26 de Noviembre de
1817%". Décadas después, cuando el pais se debatia en conflictos internos, Roman
Carranza, un guerrillero conservador, tenia su cuartel general en Macheta donde fue
emboscado por el coronel Pedro Rueda y 50 hombres més en el cerro <<EIl Volador>>.
Fue fusilado en Bogota el 20 de Octubre de 1963°,

leyenda, seria la viga que el diablo no pudo mover”. José Bernardo Gutiérrez Camelo, “Macheta.
Separata histérica del municipio de Machetd”, Kunturmarqga (2013): 26 29.

1 Cf. Martin Espinosa Ramirez. Plan de Desarrollo municipal 2012 — 2015 “Desarrollo con equidad
social”, 69 - 70.

32 Cf. José Bernardo Gutiérrez Camelo, “Macheta. Separata histérica del municipio de Macheta”,
Kunturmarga (2013): 23 — 24.

¥ laura Manzanera, Mujeres espias. Intrigas y sabotaje tras las lineas enemigas (Espana: Debate, 2008),
75.

**En sus afios de juventud (1816) fue apresado por los espafioles para fusilarlo en Bogota. En el
momento en que tanto el reo como los captores estaban pasando por el <<Cerro El Volador>> de
Macheta, al ver que podia escoger entre morir en Bogota a manos de sus enemigos y morir cayendo de
aquel cerro que tenia caminos angostos prefirid lo segundo con tan buena suerte que al momento de
caer los grilletes se enredaron en ramas aminorando la caida, de forma que no perdio la vida, aunque
sus captores si lo creyeron muerto. Tras estas peripecias y varias otras el general de la republica murié
en Bogota por heridas de batalla. Cf. J. M. Cordovez Moure, Reminiscencias de Santa Fe y Bogotd,
seleccion y prologo: Elisa Mujica, (Bogota: Instituto Colombiano de Cultura, 1978), 35 —41.

* Quien aparece en la foto. Foto tomada el 1 de Septiembre del 2014 en la plazuela de Macheta.

% Cf. José Bernardo Gutiérrez Camelo, “Machetd. Separata histérica del municipio de Macheta”,
Kunturmarga (2013): 25y 26.

%7 Cf. Teresita Ramirez Gutiérrez. El vuelo del céndor: independencia de las Américas (Colombia: Teresita
Ramirez Gutiérrez editora, 2010), 89.

% Cf. José Maria Cordovez Moure, Reminiscencias de Santa Fe y Bogotd, seleccién y prélogo Juan Luis
Panero. (Colombia: Circulo de lectores, 1985), 249 — 261.
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1.2. La Mujer en Macheta

La mujer de Machetd se
caracteriza por ser una mujer
fuerte acostumbrada a las
labores del campo y las del
hogar. Pero, como en muchas
partes del territorio nacional la
mujer es maltratada de
multiples formas y no hay
estudios de género en el
municipio, lo cual hace que
estudiar a la mujer machetuna
sea una labor complicada,

aunque no imposible ya que por

el pequefio tamafio que tiene el
area urbana del municipio es

facil acudir a las autoridades que pueden dar razén de la mujer en Macheta

La salud en Machetd no es la mejor que se pueda ofrecer al pablico. Esto es un
problema para las mujeres que quedan en estado de embarazo ya que para dar a luz
deben asistir a municipios aledafios 0, a Bogota. Pero, a pesar de la lejania, en el afio
2010 el 98% de las mujeres asistieron a controles medicos y tuvieron sus hijos en
instituciones médicas. En ese mismo afio no se registraron muertes de recién nacidos.

De 65 nifios nacidos en el afio 2009 el 13% tenian madres adolescentes®.

Continuando con el panorama de la mujer en Macheta, lamentablemente se debe
informar de los casos de violencia contra ella, que generalmente estan relacionados con
alcoholismo, un fuerte problema en los municipios de Cundinamarca®. Hasta Julio del

2014 se reportaron en la comisaria de familia de Macheta 13 casos de violencia contra

* El centro de salud solamente cuenta con un doctor, un odontélogo, una enfermera jefe, una
enfermera auxiliar y una higienista oral Cf. Martin Espinosa Ramirez. Plan de Desarrollo municipal 2012 —
2015 “Desarrollo con equidad social”, 64, 67-68.

%0 cf. Didcesis de Zipaquird, Plan de Renovacion Pastoral Parroquial (Zipaquirda, 2008), 32, 122.
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la mujer y en el afio 2013 se presentaron en total 31 casos: 15 casos de violencia
emocional, 8 casos de violencia fisica, 7 casos de violencia sexual y un caso de
negligencia*’. En los dialogos sostenidos con el policia José Alexander Jojoa Patichun,
coordinador de derechos humanos en Macheta, él manifestaba que en la mayoria de los

casos las mujeres no denunciaban el maltrato.

Segun la profesora Inés Camelo, quien realizo por méas de 40 afios la ensefianza del area
de religion y espafiol en la Institucion Educativa Departamental Juan José Neira

(colegio en el que

se Imparte la * “Campafia las mujeres libres de la viole

educacion basica Imagen suministrada por la policia del

secundaria), la
mujer “buena” para
los varones
machetunos es
aquella que sea
sumisa y guarde

silencio, aunque

también  sefialaba

que no en todos los casos la situacion ha permanecido asi, pues desde que a la mujer se
le dio la oportunidad de trabajar en la empresa de flores de Tocancipa®, algunas se han
emancipado del control masculino al punto de que han llegado al otro extremo, que

seguin la docente es el libertinaje®.

La policia nacional y la alcaldia municipal estan adelantando programas para
concientizar sobre la importancia de la mujer machetuna® y dar a conocer las diversas
formas de violencia, ofreciendo garantias para que se denuncien dichos actos. La policia
de Cundinamarca tiene un Protocolo® en el que se le dice al uniformado como debe
actuar en caso de presenciar o0 conocer un episodio de violencia contra la mujer. Resalta

del Protocolo que se le presta a la victima acompafiamiento y reserva para tratar los

* Datos otorgados por la Comisaria de Familia del municipio de Macheta.

2 cf. Esquema de ordenamiento territorial 2000 — 2010, Macheta - Cundinamarca, 60.
3 Cf. Didcesis de Zipaquird, Plan de Renovacién Pastoral Parroquial, 209.

* Cf. Anexo 1.

*> Cf. Anexo 2.
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casos. Ademas, en Macheté se reparten volantes en los que se informa a la comunidad
los casos de violencia contra la mujer y qué hacer en caso de violacion sexual. Uno de
los Objetivos del Milenio y las Metas en Colombia es “Promover la igualdad entre los
géneros y la autonomia de la mujer™*. La alcaldia trabaja para lograr dicha meta con
diferentes programas que le permitan a ella desarrollarse de forma independiente en
4mbitos académicos, laborales y econdmicos®’. Resalta la creacién del Consejo de la

mujer que esta en proceso de acuerdo y concertacion®.

1.3. Experiencia religiosa en Macheta

1.3.1. Diocesis

La parroquia de Nuestra Sefiora de la Candelaria, en la que se realizo el trabajo de
investigacion, se encuentra adscrita a la didcesis de Zipaquira®®, presidida por monsefior

Héctor Cubillos Pefia>.

La didcesis en este momento se encuentra a puertas de crear otro plan para el
quinguenio préximo, aunque se estan llevando a cabo actividades que contribuyan a la
solidificacion de la identidad que queria instaurar el plan del quinquenio pasado (2008 -

2013)°*. Asimismo, cuenta con varios programas para la formacién del laicado, aunque

* Cf. Martin Espinosa Ramirez. Plan de Desarrollo municipal 2012 — 2015 “Desarrollo con equidad
social”, 23.

* Cf. Martin Espinosa Ramirez. Plan de Desarrollo municipal 2012 — 2015 “Desarrollo con equidad
social”, 24.

*® Dato otorgado por la Comisaria de Macheta.

* La didcesis de Zipaquird tiene 56 afios de existencia Cf. Didcesis de Zipaquira, Plan de Renovacion
Pastoral Parroquial, 39; y posee 73 parroquias de las cuales el 60% son rurales y el 40% urbanas Cf.
Didcesis de Zipaquira, Plan de Renovacion Pastoral Parroquial, 114.

*% La dibcesis se divide en siete vicarias foraneas: vicaria de la Santisima Trinidad, vicaria de Jesucristo
Sacerdote, vicaria del Espiritu Santo, vicaria del Divino Salvador, vicaria de Nuestra Sefiora del Rosario,
vicaria de Nuestra Sefiora de la Paz y vicaria del Santo Cristo. La parroquia de Macheta hace parte de la
vicaria del Espiritu Santo que esta a cargo del presbitero William Nelson Ortiz.
http://portal.diocesisdezipaquira.org/ el primero de Agosto del 2014.

>t “Discipulos misioneros de Jesucristo y de la Iglesia en comunidades parroquiales al servicio de la
familia”. Esta frase compromete tres aspectos relevantes para la identidad de las parroquias y los laicos
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lamentablemente no posee ni pastoral biblica ni programas de formacion sobre la
Sagrada Escritura. Resalta el Instituto Superior Diocesano de Formacién Pastoral Sal
Terrae®?, que tampoco tiene cursos biblicos. Ademés de este instituto, se les brinda a los
catequistas y miembros de las iglesias parroquiales diversos cursos en el Instituto

Catequistico.

En el territorio diocesano resalta la presencia de comunidades religiosas femeninas, tres
de ellas en Macheta: Hermanas Dominicas de La Presentacion, Hermanas Apdstoles
Trinitarias de Maria, Hermanas de Nuestra Sefiora de La Paz. A pesar de la existencia
en el area diocesana de 40 comunidades religiosas femeninas, la voz de ellas no
retumba por ningun lado en el “Plan Quinquenal Diocesano de Renovacion Pastoral
Parroquial”, ni siquiera para hablar de la mujer. Pero no solo ellas fueron excluidas del
plan quinquenal sino que también las diez comunidades religiosas masculinas no
diocesanas fueron exceptuadas del proceso de diagndstico de la didcesis. Asi pues, la
informacién solo fue recogida, en su fase diagnostica, entre las parroquias y el

Seminario Mayor Diocesano San José.

El Plan Quinquenal Diocesano de Renovacion Pastoral Parroquial en su fase diagnostica
muestra luces y retos para la comunidad diocesana. Las problematicas que resaltan son
la falta de educacion de los habitantes de los municipios pertenecientes a la diocesis y
asi mismo la falta de formacion de los laicos que participan activamente en las labores
eclesiales, el problema del machismo y el patriarcalismo, la desercion escolar, el
secularismo creciente, el culto a la imagen, la pobreza, la migracién hacia las grandes

ciudades, la propagacion de lo que el texto denomina como “sectas”, el sincretismo, una

que pertenecen a la didcesis: (1) deben poseer la espiritualidad de los discipulos misioneros de
Jesucristo presentes en la parroquia que es su “casa y escuela”, (2) dichos discipulos misioneros deben
estar al servicio de la familia (3) que es el eje transversal sobre el que se deben instaurar todas la
pastorales. Didcesis de Zipaquira, Plan de Renovacion Pastoral Parroquial, 4, 9.

>? Es de caracter movil, es decir se envia el cuerpo docente a diversas parroquias donde exista el deseo
de formacidn. La finalidad es formar al laicado y/o a los ministros consagrados (que también pueden
acceder a la formacion) para ayudarlos “a vivir en mayor plenitud su vocacion y mision en la Iglesia y en
el mundo, dando testimonio de Cristo en medio de la familia, el trabajo, la cultura, la politica, la
economia y la sociedad en general”. Tomado de
http://portal.diocesisdezipaquira.org/?g=content/instituto-superior-diocesano-de-formacion-pastoral-
sal-terrae el 01- 08-2014.
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pastoral de “graduacion sacramental”, el alcoholismo y la violencia intrafamiliar, las

separaciones, el adulterio y las madres solteras™, etc.

Pero no todo es negativo entre los habitantes del area diocesana, pues ain se cuenta con
un grado de respeto por la familia, con la humildad enriquecedora de los campesinos
que son acogedores, “varios movimientos eclesiales y asociaciones de laicos que son

»>la piedad popular (bien encaminada), la

verdaderas escuelas del discipulado
importancia actual de la mujer en la sociedad™, un gran porcentaje de poblacién catélica

y una mayor conciencia de respeto a la vida humana®.

Segun el plan, para lograr ser discipulos misioneros de Cristo y de la Iglesia al servicio
de la familia, se planearon varias estrategias que incluian formacion para el laicado v el
sacerdocio® en los que se contemple el camino para llegar a ser discipulos misioneros
de Cristo que puedan ser factor de cambio para la sociedad en la que vivimos. El
paradigma de iglesia que tiene en mente el plan del quinquenio es el que se muestra en
Hch 2, 42-47, es por ello que la eucaristia® debe ser la parte més importante de la vida
del discipulo misionero. Como paradigma de familia usan los cddigos domésticos
presentes en Ef 5, 21-30> y Ef 5, 33 — 6, 4%, impulsando por medio de ellos el amor
reciproco en la familia. Finalmente se invita al presbitero a promover la accion pastoral
de los laicos y su presencia en la toma de decisiones de las parroquias®. Esta propuesta
del plan va muy en linea con el objetivo planteado en el trabajo, la dificultad esta en,
segun esta frase del plan del quinquenio, que los sacerdotes son lo que toman decisiones
que atafien a toda la comunidad.

1.3.2. Parroquia

>3 Cf. Dibcesis de Zipaquird, Plan de Renovacion Pastoral Parroquial, 21, 30, 32- 33,51 -52, 119, 125,
209, 213, 243.

>* Didcesis de Zipaquira, Plan de Renovacion Pastoral Parroquial, 41.

> Cf. Didcesis de Zipaquird, Plan de Renovacion Pastoral Parroquial, 196.

*® Cf. Didcesis de Zipaquird, Plan de Renovacion Pastoral Parroquial, 18,41 —42.

>’ Cf. Dibcesis de Zipaquira, Plan de Renovacién Pastoral Parroquial, 102.

>% Cf, Didcesis de Zipaquira, Plan de Renovacién Pastoral Parroquial, 132.

>% Cf. Didcesis de Zipaquira, Plan de Renovacién Pastoral Parroquial, 256.

% E| subrayado es mio. Cf. Di6cesis de Zipaquira, Plan de Renovacién Pastoral Parroquial, 257.

®1 Cf. Didcesis de Zipaquird, Plan de Renovacion Pastoral Parroquial, 127.
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La parroquia Nuestra Sefiora de la Candelaria fue constituida como tal en el afio de
1609°%%, época en la cual estaba regida por sacerdotes dominicos. El templo actual fue
entregado en 1960, en el presente es presidida por Luis Francisco Palacios Ahumada.
En el mes de septiembre de 2014 se realizé por primera vez Expo-parroquia que tenia la
finalidad exponer a la comunidad los diferentes grupos y carismas a los que podian
pertenecer. Entre los que se presentaron destaca la Legion de Maria que parece ser uno
de los movimientos mas fuertes en la parroquia (con aproximadamente 50 integrantes),
este grupo también estd a cargo de “Los Patricios” que se retnen el Gltimo sabado de
cada mes para presentar temas sobre apologética. La parroquia invita a los laicos hacer

la “lectura santa” que es la lectio divina.

En el mes de julio y septiembre del afio pasado, con el beneplacito del padre, se
presentaron en la parroquia varios temas biblicos, entre ellos, el que mas sesiones
dispuso fue, 1 Tim 2, 9 - 15, el texto base de esta investigacion. Con la finalidad de
conocer mejor la parroquia y sus dinamicas se realizaron encuestas que permitieron
saber, entre otras cosas, el papel que la mujer cumple en ella. El pertenecer a la
comunidad y compartir con ellas y ellos fue la mejor forma de conocer la vida

parroquial y lo que en torno a ella se gesta.

1.4. Caracterizacion de la poblacion investigada

En el siguiente punto se expone el trabajo realizado con el grupo de la parroquia, sobre
la pericopa de 1 Tim 2, 9 - 15, durante los dias 22 y 29 de Septiembre, 6, 13 y 20 de
Octubre de 2014%. Para el desarrollo del tema se mostré inicialmente a la comunidad el
contexto histdrico en el que surgid el texto, su relacion con la tradiciéon evangélica y
paulina y un analisis de las palabras empleadas por el autor de la pericopa. Todo ello
con la finalidad de que las mujeres y hombres que se reunieron en aquel lugar

reflexionaran, con base en la historia de la mujer del cristianismo primitivo, el papel de

®2 Cf. http://portal.diocesisdezipaquira.org/?g=content/nuestra-se%C3%Blora-de-la-candelaria-
machet%C3%A1 el 24 de noviembre de 2014
® Se inici6 el primer dia con dos encuestas. Cf. Anexos 4y 5.
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la mujer en la parroquia y el caracter (pasivo o activo) bajo el cual desarrolla su
actividad. El promedio de las sesiones fue una hora y media maximo. A continuacion
se exponen las tematicas expuestas y las conclusiones a las que se llegé tras los cinco

dias de trabajo.
1.4.1. Encuestas y resultados.

El dia 22 de septiembre del afio 2014 se realiz6 la introduccion al texto biblico que
competia estudiar, pero antes de ello se les pidi6 a los participantes llenar dos encuestas.

A continuacion se presenta el primer formato entregado y sus resultados®”.

DATOS DEL PARTICIPANTE EN EL PROYECTO

1. Edad:

2. Lugar de nacimiento:

3. Religion a la que pertenece:

4. A continuacion sefiale con una “X” el maximo nivel académico alcanzado:

Basica primaria incompleto.

Basica primaria completo.

Bésica secundaria incompleto.

Bésica secundaria completo.

Carreras técnicas o tecnologicas.

Carrera Profesional.

Posgrados.

5. Posee formacion pastoral, catequética y/o biblica:

Si. [1 No.J[ 1]

¢Donde?

6. Actualmente desempefia alguna actividad en la parroquia del municipio de
Macheta.

64
Anexo 4.
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si..—1 No. [

7. Sefiale con una “X” los sacramentos que ha recibido:

Bautismo.

Primera Comunion.

Confirmacion.

Matrimonio.

Uncién de los enfermos.

8. Que tan seguido asiste a la Eucaristia:

Todos los dias.

Casi todos los dias.
Todos los domingos.
Frecuentemente.
Casi nunca.

Nunca.

[0

El anélisis de los resultados de esta encuesta®™ permite constatar que la mayoria de la
poblacién es de género femenino®, ellas realizan algunas labores en la iglesia y poseen
formacion pastoral, catequética y/o biblica. Muy pocos son nacidos en Macheta. Los
participantes son de diferentes edades y diversa formacion académica, hay desde
personas que no completaron la primaria hasta profesionales con posgrado. Parece ser
que todos son catdlicos practicantes pues los que menor cantidad de veces asisten a la
eucaristia lo hacen frecuentemente, todos recibieron el sacramento de la eucaristia; en

contraste solamente dos personas han recibido la uncion de los enfermos.

Con la finalidad de obtener una informacion lo mas cercana a la situacion de las mujeres
en Machetd y en la parroquia, ellas y ellos podian marcar en la segunda encuesta®’

varias respuestas y ademas escribir frente a tales, si veian la necesidad de ampliar la

65

Anexo 6.
66 . P . . . .

Los datos de género y lugar de la vivienda se recogieron en la lista de asistencia. Anexo 3.
67

Anexo 5.
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idea. A continuacioén se mostraran las preguntas y sus resultados seguidos de lo que
agregaron las y los participantes.

e Primera pregunta: ;Como define a la mujer?

Las razones por las cuales se eligié esta pregunta es porque ayuda a ver cOmo se
autodefinen las mujeres, cual ha sido la formacion familiar que han recibido con

respecto a su quehacer frente a los varones.

Una persona dada por Dios para ayudar al varon.

La encargada del hogar y de los hijos.

La que define la educacion religiosa de la familia.

Una persona que normalmente ha de ser paciente, guardar silencio,

aceptar todo lo que viene con resignacion.

e. Un ser creado por Dios con todas las capacidades que de ello derivan, y
que por tal es responsable de las comunidades humanas.

f. Otra. ¢(Cuél?

o0 oo

¢Como define a la mujer?

10

8

6

4 -

2

0 - . . . .
a. b. c. d. e. f.

Analizando estos datos se puede decir que mayoritariamente (8 personas) creen que la

mujer es la que define la educacion religiosa de la familia, tiene todas las capacidades
que derivan de su ser de creatura y puede hacerse cargo de las comunidades humanas
pues “tiene igual capacidad intelectual que un hombre”. Seis personas piensan que ella
es la encargada del hogar y de los hijos y una de ellas cree que “el ser madre es la
caracteristica mas diferenciadora” que posee la mujer. Cinco personas la ven como un
ser dado por Dios para ayudar al varon. Solamente tres consideran que es una persona

que ha de ser paciente, guardar silencio y aceptar todo lo que viene con resignacion, una
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de estas tres personas agrego que ello se puede hacer “de la mano de Dios y la
Santisima Virgen”. Dos personas complementaron con otras definiciones: “esta
pendiente en todo hasta en lo econdmico” “en Macheta es considerada como inferior al

hombre”.

e Segunda pregunta: ;Como era la vida de las mujeres que hoy son nuestras
abuelas y madres?

Esta pregunta pretendié descubrir con que modelo de mujer crecieron las participantes,

y, en menor medida, si reconocian que la mujer viene en un proceso de emancipacion.

a. Eran personas que podian desempefiarse en cualquier é&rea del
conocimiento.

b. Eran personas que estudiaban para desempefiarse especialmente como
amas de casa.

c. Eran mujeres trabajadoras preocupadas por sus familias que trataban de
hacer todo lo mejor para ella.

d. Otro. ;Cual?

Los resultados fueron:

¢Como era la vida de las mujeres que hoy
son nuestras abuelas y madres?

12

10

o N B OO

Los once participantes piensan que las mujeres de generaciones anteriores eran mujeres
trabajadoras preocupadas por sus familias que trataban de hacer lo mejor para ella, a
estas respuestas cuatro personas agregaron: “si asi son las mujeres machetunas”, “muy
dedicadas a su esposo y sus hijos”, “la vida de ellas giraba en torno a sacar adelante su

familia”, “con el fin de lograr una mejor calidad de vida para sus hijos”. Cuatro
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participantes consideran que las mujeres de antafio estudiaban para desempefiarse como
amas de casa. Solamente una persona marco la respuesta “a”. Dos personas agregaron
que: “eran muy sumisas al esposo humilde trabajadora®®”, “eran mujeres muy sumisas a
sus esposos, no tenian libertad como hoy dia”. De estas respuestas se concluye que se
rescata y aprecia la vida de las mujeres de generaciones pasadas, pero también se

reconoce que ellas eran o excluidas de ciertas labores o sometidas.

e Tercera pregunta: ¢Percibe algin cambio en las labores o forma de autodefinirse
de las mujeres de antafio y las de su generacion?
Si No
Esta pregunta tenia como intencién descubrir si las mujeres de Macheta reconocen un

proceso emancipador en sus antepasados.

Los resultados fueron:

éPercibe algun cambio en las labores o forma
de autodefinirse de las mujeres de antanoy
las de su generacion?

No. No respondio.
0% 9%

Diez de los once participantes piensan que hubo un cambio en las labores femeninas y
la forma en la que se autodefinen las mujeres. En los motivos algunos hicieron
referencia a las labores que ahora puede cumplir la mujer: “porque ahora la mujer tiene
que trabajar”, “hoy en dia la mujer es liberada, estudia, trabaja”, “la mujer es mas

9% ¢¢

independiente y desempefia varias labores”, “son mas independientes en todo y buscan

68 . . ..
Expresiones literales de las participantes.
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prepararse mas en todo”. Otros argumentaron su respuesta mediante una comparacion

bh) 13

entre las mujeres de antafio y las de hoy: “antes eran muy sumisas”, “ahora se han
liberado de su condicién de resignacion y conformismo”, “porque ya no hay castigos”,
“tiene mas oportunidades de superacion”, “hoy dia procuran superarse antes solo vivian
pendientes de su hogar”. Estas respuestas confirman que para esta poblacion las mujeres
de generaciones pasadas estaban o excluidas de algunas labores o sometidas. Llama la
atencion la respuesta que dice “porque ya no hay castigos”, esto muestra que por lo

menos la persona que escribid ello conocid castigos que se le infringieron a alguna

mujer. Los participantes dan razon del proceso emancipador de la mujer.

e Cuarta pregunta: ;Como ve que se comportan los hombres respecto a las
mujeres?

Lo que se queria descubrir con esta pregunta era la forma en la que las mujeres del

grupo se sentian tratadas por los hombres.

De forma respetuosa.

De forma irrespetuosa.

De forma burlona.

Tratandolas como iguales.

Caracterizando de forma machista a la mujer.
Otro (Cual?

S 00T

Los resultados fueron:

¢Como ve que se comportan los hombres
respecto a las mujeres?

10
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Nueve de los once participantes piensan que los hombres se comportan caracterizando
de forma machista a la mujer, algunas de las personas que marcaron esta respuesta
agregaron: “si se ve un poco de machismo”, “en general el hombre de Macheta es
machista pero a la vez respetuoso y amoroso”, “aun existe el machismo en algunos”.
Solo cuatro personas creen que los hombres se comportan de forma respetuosa, aunque
de sus comentarios (“algunos y son pocos”, “No todos porque muchas veces las
maltratan verbal y fisicamente” “No, son muy burlescos groseros”) se puede intuir que
mayoritariamente no es asi. Dos personas marcaron la respuesta que decia: de forma
burlona. Aunque, una persona que marco la respuesta “a”, hizo el comentario de que se
comportaban de forma burlona y grosera. Se puede pensar que pudo ser una de las dos
personas que marco la respuesta “c”, pero aun asi €s importante sumar el comentario a
esta respuesta. Una persona cree que los hombres machetunos tratan por igual a las
mujeres. Tres personas (de las cuales solo una marco la opcién “f’) colocaron otras
formas en las que los varones se comportan con las mujeres: “maltrato a la mujer,

29 ¢

matoneo” “violencia” “la falta de respeto de las parejas”. Analizando los resultados se
puede concluir que las personas a las cuales se les realizo la encuesta perciben que los
hombres no son respetuosos con la mujer y que la maltratan fisica, verbal y

psicolégicamente (“burlones™).

¢ Quinta pregunta: ¢Cual es el papel de la mujer en la sociedad?

La intencion de esta pregunta era descubrir cdmo se posicionan las mujeres ante la
sociedad.

De dependencia.

De transformacion.

Formadora y responsable de la familia.

La encargada de transmitir los valores ciudadanos.

Activo en tanto puede ser gestora de nuevas formas de sociedad.
Otro ¢Cual?

S0 o0 o

Las respuestas fueron:
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¢Cual es el papel de la mujer en la sociedad?

10

Dos respuestas tuvieron mayor acogida entre los participantes del proyecto, la que dice
que la mujer es la formadora responsable de la familia y la que afirma que la mujer es la
encargada de transmitir los valores ciudadanos. Cinco personas piensan que la mujer
puede tener un papel de transformacion, también cinco creen que el papel de la mujer en
la sociedad es activo, ya que ella puede ser gestora de nuevas formas de sociedad.
Aunque no marcaron la opcion “f” los participantes si propusieron respuestas diferentes
a las planteadas, entre ellas “el liderazgo en diferentes campos”. De las seis posibles
respuestas la que menor acogida tuvo fue la “a” (marcada por tan solo tres personas)
pues dice que el papel de la mujer en la sociedad es de dependencia. Las respuestas “c”
y “d”, fueron marcadas ambas por ocho personas. Esto demuestra que para la mayoria
de las participantes el papel de la mujer en la sociedad se desarrolla en los espacios

familiares.

e Sexta pregunta: ;Cudl es el papel de la mujer en la familia?

La pregunta queria divisar si las mujeres machetunas consideran que su campo de

accion es la familia y en qué condiciones lo piensan.

Central.

Es de sujecion.

ella es la cabeza de familia.

De responsabilidad compartida con el varén.
De proveedora de recursos economicos.
Otro (Cual?

~o 00T
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¢Cudl es el papel de la mujer en la familia?

10

2 -
0 T T 1

a. b. C. d. e. f.
La respuesta que mayor numero de veces fue marcado es la “d” que manifiesta que el

papel de la mujer en la familia es de responsabilidad compartida con el varén. La
respuesta “c” le sigue en acogida, esta dice que la mujer es la cabeza de familia. La
respuesta “e” fue marcada por cinco asistentes a la sesion que por medio de ella
manifestaban que el papel de la mujer en la familia es proveer recursos econémicos.
Solo dos personas creen que el papel de la mujer es central en la familia, dos también
creen que “algunas” o “en algunos casos” desempefia un papel de sujecion. En general
las respuestas de nuestra comunidad muestran que las mujeres, en igualdad de
condiciones con el varon, pueden hacerse cargo de la familia no solo a nivel hogarefio

sino también econdmico.

e Séptima pregunta: ¢Cual es el papel de la mujer en la iglesia?

Esta pregunta pretendia descubrir si ellas son conscientes del papel que cumplen en la

parroquia.

Es de gran importancia ¢Por qué?

Es de obediencia pasiva frente a la vida de la iglesia.

c. Esde lider gestora de proyectos pastorales que tengan un impacto
eclesial y social a nivel parroquial y diocesano.

d. Es de operatividad en tanto las mujeres son las mayores colaboradoras en
las parroquias.

e. Es espiritual pues ellas son las que transmiten la fe cat6lica al interior de

las familias.

oo

Los resultados fueron:

28



¢Cual es el papel de la mujer en la iglesia?

12

10

La mujer en la iglesia, segun las respuestas de los once participantes, es la mayor
colaboradora de la parroquia, asi que su labor es de operatividad. La mujer, segun los
once participantes, es la transmisora de la fe catélica. Ocho de los once asistentes a las
sesiones reconocen que la mayoria de las personas que colaboran en la parroquia son
mujeres. Tres personas consideran que la mujer es lider gestora de proyectos pastorales
que impactan a nivel social y eclesial (esto se debe contrastar con la pregunta nimero

[IP-2)

ocho). Aunque dos personas marcaron la opcidon “a” cinco dieron motivos por los cuales

2 ¢¢

el papel de la mujer en la iglesia es central: “por servicio a Dios” “ella es la que debe

99 ¢

mover mucho la parte religiosa” “casi siempre de los dos, ella es la que tiene mas

espiritualidad”, “es la cabeza para que el hogar participe y acuda a la ensefianza en la
iglesia”, “colabora con la formacion catélica”. Dos personas marcaron la opcion “b”,
una de ellas coloco al frente la palabra “activa”. Estas mujeres son conscientes de que

ellas son quienes dinamizan la vida de la parroquia.

Las respuestas que se dieron en las preguntas cinco, seis y siete muestran que los
participantes relacionan a las mujeres con el hogar y la familia siendo ella la trasmisora
de valores cristianos. Reconocen que en la parroquia la mayoria de colaboradores son

mujeres.

e Octava pregunta: ¢Sabe usted si las mujeres han presentado iniciativas
pastorales en la parroquia?
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No  Si_ ¢Cuales?

Esta pregunta tenia la intencion de mostrarles a ellas que las mujeres son agentes

pasivos en la vida parroquial.

Los resultados fueron:

8. é¢Sabe usted si las mujeres han
presentado iniciativas pastorales en la
parroquia?

No responde.
9%

En la pregunta siete tres personas respondieron que en la iglesia las mujeres eran
gestoras de proyectos pastorales que tienen impacto en la vida eclesial y social. En esta
pregunta tres personas afirmaron conocer iniciativas pastorales planteadas por mujeres,
aungue solo una informo6 de dos: “grupos de lectura santa, oraciéon”. Los grupos de
lectura santa son importantes a nivel veredal pues en torno a ellos se retinen un grupo
considerable de personas que por la distancia entre el campo y el pueblo no pueden

asistir con facilidad a la parroquia.

¢ Novena pregunta: ¢ Qué labores pastorales cumple la mujer en la parroquia?

Esta pregunta trataba de averiguar a qué grupos parroquiales pertenecen las mujeres y

que otras labores desarrollan.

Es catequista.

Es ministra de la eucaristia.

Es lider de grupos parroquiales.

Es quien realiza el aseo a la parroquia.

oo o
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e. Maneja grupos de oracion.
f. Pertenece a grupos de oracidn, formacion doctrinal y catequética.
g. Otro ¢Cual?

Los resultados fueron:

12
10

o N B OO

Las

que

¢Qué labores pastorales cumple la mujer en
la parroquia?

a. b. c. d. e. f g No

responde
respuestas atestiguan la presencia de las mujeres en todos los grupos parroquiales

[P

se propusieron como respuestas. Los participantes por medio de la opcién “g

afiadieron los talleres de oracion y vida, la misién parroquial y el curso biblico.

e Decima pregunta: ;Como orienta vocacionalmente la diocesis de Zipaquira a las

mujeres?

La intencion de esta pregunta era descubrir si la didcesis de Zipaquird orienta

vocacionalmente a las mujeres o si solo lo hace con los hombres.

Por medio de cursos, seminarios, retiros, etc.

Por medio de los parrocos y las personas cercanas a la iglesia.

No las orienta vocacionalmente.

Les muestra la vocacion al matrimonio.

Les muestra la vocacion al profesionalismo en servicio a la Iglesia y al
hombre.

Les muestra la posibilidad de ser religiosas.

Otro ;Cual?

o0 o

o

Las respuestas fueron:
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¢ COmo orienta vocacionalmente la didcesis
de Zipaquira a las mujeres?

12

10

8 4

6 4|

4 4

2 4|

0 T T T T T T T I ]

a b C d e. f g No

responde.

La didcesis de Zipaquira, segun las experiencias de nuestros participantes, orienta
vocacionalmente a las mujeres por medio del parroco, las personas cercanas a la iglesia,
algunas veces (ocho personas) por medio de cursos, seminarios y retiros. Generalmente
se muestra la vocacion a la vida religiosa, otras cuantas al profesionalismo y muy poco
hacia el matrimonio, Una persona del grupo percibe que la didcesis no orienta
vocacionalmente a las mujeres. En esta pregunta los participantes no colocaron

sugerencias ni comentarios.

e Décimo primera pregunta: ¢(Qué hombres acompafiaban a Jesus en su

ministerio?
Esta pregunta, y la que sigue, pretendia demostrar que las participantes reconocen mas a
los acompafiantes masculinos de Jesus que a las mujeres.

A pesar de ser una pregunta abierta sus respuestas fueron limitadas: diez personas
escribieron apostoles y dos discipulos. Otras respuestas fueron: Juan, Pedro, Elias y
Andres.

e Décimo segunda pregunta: ¢Qué mujeres acompafiaban a Jesus en su ministerio?

32




En esta pregunta, al igual que la anterior, las respuestas fueron limitadas. Todos
colocaron a Maria Magdalena y solo uno no escribié “la virgen Maria”. Otras respuestas

fueron: Martha, Maria y las santas mujeres.

Si se contrastan las respuestas a las preguntas décimo primera y décimo segunda se
advertird que hay un desconocimiento no solo de las acompafantes femeninas de Jesus,

sino también de los acompariantes masculinos.
e Décimo tercera pregunta: ;Quién fue la primera persona que conocié la noticia
de la Resurreccion de Cristo?
Esta pregunta tenia la intencion de recordar a las participantes el papel preponderante
que en los evangelios se le otorga a Maria Magdalena.
Todos respondieron Maria Magdalena.
e Décimo cuarta pregunta: Algun dato adicional sobre la mujer que considere es
importante y que no se tuvo en cuenta.
Con esta pregunta se pretendia ampliar la informacion que se obtuvo por medio de las
anteriores preguntas.

Cuatro personas afiadieron datos sobre la mujer:

- “la madre de Jesus”.

- “la madre de Jests fue una mujer”

- “laesposay su pareja en el matrimonio”

- “la mujer siempre ha sufrido la guerra que los hombres inician, a

Veces en su propio nombre. La mujer es pacifista”

Estos datos afiadidos permiten determinar que dos participantes sienten que se omitio el
papel de la virgen Maria, una (0) que no se tocé el tema del matrimonio y la ultima (o)

que no se considerd el efecto de la violencia patriarcal sobre la mujer.

Las conclusiones que surgen de esta encuesta son:
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e Se reconoce que aungue el machismo ha disminuido, puesto que las mujeres de
generaciones pasadas vivian sometidas, no desaparecid porque aun se sienten
burladas e irrespetadas por los hombres. Considerando esto parece oportuno
emprender acciones de emancipacion.

e Conocen casos de violencia hacia la mujer.

e Saben que la mayoria de funciones en la parroquia las llevan a cabo las mujeres.

e Algunas (0s) ven a la mujer como ayuda del varon y la asocian al hogar y a la
familia.

e Maria Magdalena es la mujer que reconocen como acompariante de Jesus.

Una vez realizada la encuesta con la poblacion, se les entrego unas hojas que contenian

el siguiente texto biblico:

1.5. Lectura del texto biblico 1 Tim 2, 9-15 con la comunidad

“9 Y asi mismo las mujeres con un modo de vestir respetable adornandose asi mismas
con recato y decencia, no con peinados complicados o con oro o con perlas o ropa cara,
10 sino que a las mujeres que prometen veneracion a Dios conviene adornar con obras
de amor. 11 La mujer en silencio aprenda, en todo sea sometida. 12 Y ensefiar a la
mujer no permito ni que domine al varon, por el contrario debe estar en silencio. 13
Pues primero fue formado Adan luego Eva, 14 Adan no fue engafiado y la mujer que
fue seducida ha estado en desobediencia. 15 Pero serd salvada por la acciéon de tener

hijos cuando permanecen con decencia en fe, amor y santidad”®®.

Después de leer solo una vez el texto se les pidié que devolvieran las hojas y trataran de
reconstruirlo a partir de una palabra, una frase, un sentimiento que les llamo la atencion.

A continuacion se escribiran los aportes que las y los participantes dieron:

- “... que uno debe ser una persona humilde, que uno debe vestirse con
ropas planas...”

69 . ST sae
Traduccidn personal producto del analisis exegético. Ver anexo 8.
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- “Habla de los adornos de la mujer, jnol... que los adornos de la mujer
deben ser las buenas obras, que eso es lo que le agrada a Dios jno!,
también hay una partecita donde habla, donde entendi como si dijera
ahi que la mujer debe estar sumisa”.

- “Pues yo le entendi como ella... primero que todo Maria siempre
todo lo guardaba en el corazon y que debe hacer uno como mujer
guardar todo en el corazon... [interrumpe una compafiera: “y
calladita”]... porque ahi, y me gustaria contarles algo que a mi me
sucedid: a mi me fascinaba contestarle mucho a mi esposo, yo no me
quedaba callada yo le respondia. Pero cuanto ya uno empieza en el
camino de Dios entonces ya uno dice modera lengua... Tu todo lo
puedes entonces ayudame a callar. Esa vez llego él [esposo] a
atacarme y a decirme entonces yo le dije jmjmjm [expresiones
vocales que denotan la imposibilidad de expresar palabras] y de
pronto jua jua jua y él también resulto riéndose de mi. Porque Dios
puede todo, desde ahi ya, callar”.

- “Bueno yo digo lo que pensé: me parecié muy machista... y al final
dice al fin y al cabo la que cometid el pecado fue Eva”. [interrumpe
una compatfiera: “si eso, nos echo la culpa”].

- “A mi también me pareci6 machista pero viéndolo desde el punto de
vista de esa €poca... hay mas conciencia en los hombres de que
nosotras también tenemos deberes y derechos y tenemos dignidad”.

- “Pero todavia hay machismo”.

- “Vaya uno a ver por ejemplo se lanzara una mujer a la alcaldia
(nunca una machetuna se ha lanzado a la alcaldia de su pueblo) a ver
que tanto la apoyan estos hombres machetunos... Macheta es un
Colombia chiquito, a ver si se lanza una mujer que tanto la
apoyamos”.

- “Yo quiero decir o anotar algo que siempre he notado en el colegio:
las mujeres en cada salon se destacan y son mayoria las mujeres...”

- Habla el varon del grupo: “no sobre todo que la mujer tiene una
tendencia a ser muy vanidosa y a demostrar lo que no es”

- Al preguntarles a los participantes que decia el texto sobre Adan y
Eva, dijeron que ‘“el engafiado no fue Adan sino Eva” de nuevo se
preguntd que mas decia sobre Adan y Eva, entonces Luis Estiven
Mur Esquivel, un nifio de aproximadamente unos once afios que
acompafiaba a su mama, dijo: “que primero fue creado Adan y luego
Eva”, una sefiora agrego “pero ella cuando es madre trata de... como
de pagar semejante culpa”.

- “En la EFA de hombres™ [dice otra de las participantes que trabaja
alli como bibliotecaria] los hombres tenian que cuidarse de mi,
porque al principio el profesor era ¢Jamer? El rector lo primero que
hizo fue sacarme del comedor de los hombres y llevarme a comer en
otro comedor cerca de la cocina y yo entonces me acuerdo que le dije
a mi hermano (el vardn que asistio a las sesiones) oiga me siento en
una discriminacion tan terrible en esa EFA. que yo soy mujer pero me

7% e refiere a la Escuela Familiar Agropecuaria — EFA Guatanfur. Ver pagina 12.
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tratan... ese seflor Jamer y los profesores como si yo fuera, mejor
dicho, primero lo peor... pero un machismo terrible. Ah y un dia me
dijo, asi frescamente me dijo Carmencita una de las cosas que le voy
a pedir es que si aqui hay necesidad de pelar papas lo haga. Entonces
le dije perddn profesor yo no vine aqui a pelar papas, usted me
contrato para organizar la biblioteca a eso vengo y yo soy
bibliotecdloga, no lavo papas. Aqui es donde uno se da cuenta, que

sobre todo los del Opus Dei’*, son machistas. La mujer no vale para

ellos’®”.

Segun lo anterior tras la lectura del texto biblico se revelaron experiencias de exclusion
y de sometimiento en el grupo, este ultimo llega incluso hacer legitimado por la
religiosidad. Las mujeres conocen la imposibilidad que por el momento tienen para
aspirar a cargos publicos que representen responsabilidad y liderazgo. Una de ellas,
interrumpiendo constantemente, con la frase “y calladitas” manifestaba su descontento
por tal, y esto es natural pues ella es una docente. Incluso en contextos académicos del

municipio la mujer es excluida, o en palabras de la bibliotec6loga “discriminada”.

1.5.1. Aportes de la comunidad frente al texto y a la exposicion

En esta segunda parte se recoge de forma sucinta el trabajo realizado con la comunidad.
Tras escuchar los sentimientos que surgieron en las y los participantes al leer el texto,
sus experiencias, entre las que se incluyen de sometimiento y exclusiéon, el dia 29 de
septiembre se dio inicio a la exposicion con la presentacion del contexto en el que surge
el cristianismo, para ello se hizo uso de un esquema que explicaba la relaciones
familiares en el imperio greco-romano’. El dfa seis de octubre se hablé sobre la
relacion que tenia el imperio con el cristianismo y la forma en la que los primero
calificaban a los segundos, con la finalidad de ilustrar de forma amplia dicha relacion se
citaron textos de autores greco-romanos. El dia trece de octubre se habl6 de Jesus y el
patriarcalismo, mostrando a partir de textos biblicos del evangelio la relacion que tenia

El con las mujeres y con los que representaban ante la sociedad el sistema patriarcal. El

"' La EFA masculina es manejada por el Opus Dei.

72 Estos textos corresponden a los didlogos que se suscitaron tras la lectura del texto; formato mp3,
gravado el 22 de Septiembre del 2014.

” Anexo 7.
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dia 20 de octubre, al presentar a las mujeres que trabajaban en el movimiento cristiano
misionero los y las participantes quedaron inquietos y dudosos al hablar del cambio de
nombre que sufrié la apéstol Junia’, motivo por el cual tuvieron que buscar notas
marginales en sus Biblias que les corroboraron los datos sobre la apdstol.
Posteriormente se les invito a buscar en las cartas paulinas los textos que hablaban sobre
la mujer. El tema del velo (1 Cor 11) llamo mucho la atencion de las participantes, pues
muchas de ellas alcanzaron a ir a sus parroquias con el velo puesto. Cuando se llegd
finalmente al texto biblico que competia se contrasto el uso de términos greco-romanos
tratando de reconstruir, a partir de lo tratado en sesiones anteriores y en esa, la situacion
que vivia el autor de la pericopa. Se les mostro que el texto surgia en una época

especifica y se les dejo la siguiente pregunta: ¢ Lo que fue valido ayer lo es hoy?

1.5.2. Conclusiones de la comunidad

Estas conclusiones hacen parte de los acuerdos a los que Ileg6 la comunidad después de
estudiar el contexto del texto. Finalmente se las invitd a ser discipulas misioneras
activas que no solo ejecutan sino que también crean iniciativas pastorales, teniendo en
cuenta el documento de Aparecida donde dice que se debe “garantizar la efectiva
presencia de la mujer en los ministerios que en la Iglesia son confiados a los laicos, asi
como también en las instancias de planificacion y decisién pastorales, valorando su
aporte.” °. Conociendo el papel preponderante de la mujer en el cristianismo primitivo y
que la Iglesia mediante el texto de Aparecida pide que la mujer haga parte de la
planificacion y toma de decisiones en la parroquia, ellas llegaron a la conclusion de que
ello en la practica no se daba, pues su labor consiste en ejecutar las ordenes que el
parroco les da, que finalmente es el que toma todas las decisiones. Con este nuevo punto

de vista surgio una lluvia de ideas de tipo pastoral que ellas querian elaborar y ejecutar:

% Ver pégina 72.
>V Conferencia general del Episcopado Latinoamericano y del Caribe. Documento de Aparecida, 458.
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e Teniendo en cuenta que la didcesis de Zipaquira debe estar escribiendo un nuevo
plan quinquenal, los y las participes pensaron en reunirse con el obispo y pedirle
que se incluya en el plan la permanencia de los proyectos que son creados y
sostenidos por la comunidad, pues cada vez que llega un nuevo parroco los
proyectos creados con el anterior son abandonados’®.

e Al tratar el tema de una emisora las y los participantes también pensaron en
crear una nueva 0 en encontrar alguna forma de comunicacion entre la
parroquia y el laicado.

e Otros proyectos que surgieron en el espacio en el que se estaba concluyendo las
sesiones fue hacer rosarios al parque y veladas navidefias que reunieran a las

personas en torno a la parroquia.

Estos ultimos proyectos serdn presentados al padre, en el caso que sean apoyados las
mujeres estarian a la cabeza no solo de la ejecucion sino también del planteamiento con

todo lo que incluye la planificacién y la toma de decisiones.

1.6. Conclusiones del primer capitulo

Se ha hecho una contextualizacién para poder ubicar el lugar de la mujer en el
municipio de Macheta y en el contexto parroquial. En esto se encontrd que la situacion
de la mujer machetuna no es la mejor, pues segin informan las participantes, en general
el hombre machetuno es irrespetuoso, algunas veces llega incluso a maltratar fisica y
sexualmente a la mujer. Es muy probable que estos casos no se hagan publicos, pues
ellas mismas no tienen la conciencia de denunciar estos abusos. La posicion que las
mismas mujeres asumen es extrafia, pues a pesar de tener una antepasada (Candelaria
Forero) que en la plazuela se muestra fuerte y con liderazgo, las pobladoras prefieren
exaltar a la mujer que se queda amarrada a los contextos de la familia y del hogar. Que

se reconozca un proceso de emancipacion es positivo, pero que no se considere siquiera

76 . . . . ; .

Como ejemplo de esas situaciones hablaron de una emisora que pertenecia a la parroquia y que tras
la ausencia del parroco que la forjo fue vendida sin tener en cuenta que la emisora era un espacio de
evangelizacion creado y sostenido por el laicado.
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la necesidad de continuarlo o no es deprimente. La figura de Candelaria ante las mujeres
de Macheta ha quedado simplemente como otro bonito adorno en el que los turistas

vienen a tomarse fotos.

La mayoria de personas que colaboran en la parroquia son mujeres, teniendo en cuenta
que en los municipios buena parte de la vida social se desarrolla alli, la poca incidencia
de ellas tanto en lo social como en lo pastoral extrafia. Se reconoce ademas que la labor
de la mujer en la parroquia de Macheta se limita ejecutar las 6rdenes del parroco y no se
aventura plantear proyectos. Dos figuras femeninas del cristianismo primitivo son
conocidas por las participantes: Maria la madre de Jesis y Maria Magdalena. La
primera es citada por las participantes como el modelo de la mujer que soporta las
situaciones, la segunda se reconoce como la primera persona que vio a Jesus resucitado,
sin que se haya reflexionado este hecho por parte de las participantes. La comunidad,
las once personas a las que se les presentd el proyecto, muestran que no hay mayor

profundizacidn en el texto biblico por parte de la comunidad parroquial.

Teniendo en cuenta las conclusiones de las propias participantes, en el caso de que el
obispo atienda el pedido de las mujeres de la parroquia de Machetd, el préximo plan
para el quinquenio (2015 - 2020) estara escuchando voces de mujeres que no fueron
escuchadas para la creacion del que rige actualmente. Esta iniciativa surgié, como se

observa a lo largo del capitulo, de las mismas mujeres.

Las tematicas biblicas que se trabajaron con ellas seran expuestas en los siguientes
capitulos, esperando que el lector también encuentre en dichas tematicas algo del
legado que dejaron las mujeres del cristianismo primitivo y que hoy es capaz de mover
a las machetunas a crear iniciativas pastorales desde mujeres para la sociedad del

municipio
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Capitulo I1.

l. Introduccién

El capitulo anterior ubicaba el contexto en el que se desempefid la investigacion, a
continuacion se mostrard una parte del contenido que se presentd a los participantes, el
cual incluye una contextualizacion del entorno greco-romano, un acercamiento a la
relacion de Jesus con el patriarcalismo imperante del siglo I, el desarrollo que se dio de
las ensefianzas de él en ambientes no judios y los conflictos que esto generd con el
Imperio greco-romano. Este capitulo se centrara en especificar el papel de la mujer en

estos espacios (del Imperio en el siglo I d.C. y del cristianismo naciente).

2. 1. La mujer en el Imperio Romano durante el siglo |

El cristianismo primitivo se desarroll en el Imperio Romano, motivo por el cual es
importante comprender las dinamicas sociales que en €l se daban para poder acceder a
los textos biblicos. Mas importante aln resulta el estudio contextual cuando se
encuentran textos tan desagradables como 1 Tim 2, 9-15. La postura patriarcal del autor
resulta ofensiva no solo para las mujeres que desean acceder a algun puesto de liderazgo
en las iglesias, sino que en general es ofensivo para el género femenino. La pregunta
entonces seria ¢Que llevo al autor de la carta a Timoteo a exigir de la mujer semejante
comportamiento? Con la finalidad de tratar de responder dicha pregunta a continuacion
se echara una ojeada a la vida de las mujeres en las estructuras del Imperio para
posteriormente ubicar dichos datos contextuales en el desarrollo de la vida de Jests y en

las opciones que EI tomo en su ministerio.

2.1.1. La familia
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En este primer numeral se observara la familia greco-romana y judia en general para

después ubicar a la mujer en estos espacios.

La familia del contexto romano del siglo I d.C. se presenta como el limite, movible en
muchas ocasiones’, entre lo piblico y lo privado, congregando en su interior una serie
de normas y estructuras propias del gobierno de la polis, situandose como un espacio en
el que un buen gobernante debe probarse antes de pretender un cargo piblico®. De esta
forma, la familia se convierte en un aspecto importante que puede catapultar hacia una
labor de responsabilidad publica, pero no es el Unico, pues ademas de la buena
administracion de la casa también se debe poseer nobleza (linaje), riqueza y poder®.
Para comprender como se entretejen lo publico y lo privado con las normas y
estructuras propias del gobierno de la polis en la familia es necesario devolverse un

poco hacia su mismo inicio.

La familia romana del siglo I la conforman inicialmente una mujer y un hombre, el
Imperio los reconocerd como familia en tanto los dos integrantes sean ciudadanos
libres®. Ellos engendran hijos que se ven asociados a un grupo basico de solidaridad y
desarrollo: la familia®. En culturas como la greco-romana, que se caracterizan por ser
colectivistas®, la persona se autodefine en relacién con su grupo de pertenencia y la
labor que en este cumple’. La familia greco-romana tiene una serie de normas y

conductas establecidas previas al nacimiento, de forma que no se piense y actle

! Cf. Pedro Angel Fernandez Vega, La casa romana (Madrid: Ediciones Akal, 2003), 109.

? Cf. Karen Jo Torjesen, trad. Jesus Valiente Malla, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de
las mujeres en la Iglesia primitiva y el escdndalo de su subordinacion con el auge del cristianismo
(Espaia: Ediciones el Almendro, 1993) 29. Rafael Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la
Iglesia cristiana. Ensayo de exégesis socioldgica del cristianismo primitivo (Espafia: Editorial Verbo
Divino, 2009) 83.

3 Cf. Fernandez Vega, La casa romana, 487.

* Cf. Elsa Témez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera Carta de
Timoteo (Espafia: Editorial Sal Terrae, 2005), 65.

> Cf. Aristételes de Estagira, trad. Manuel Bricefio Jauregui, Politeia (Bogota: Publicaciones del Instituto
Caro y Cuervo, 1989) 134.

® Cf. Esther Miquel Pericas, “El contexto historico y sociocultural”, en Asi empezo el cristianismo (Espaia:
Verbo Divino, 2010) 64.

7 cf. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 71 — 72. Pericas, “El contexto
histdrico y sociocultural” 62.
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individualmente sino que se haga colectivamente y en favor del todo, es decir, “la

polis™®.

Para Aristoteles “el simple ciudadano con nada se define mejor que con la participacion

% En el contexto greco-romano

[en el ejercicio de los poderes] de juez y en ¢l gobierno
del siglo I d.C. los unicos que podian ejercer como jueces y como gobernantes eran los
varones, tal condicion los convertia en aquellos que poseian la responsabilidad juridica
de educar y criar al resto de los integrantes de la familia’®. Estos integrantes que
quedaban bajo su responsabilidad eran principalmente la esposa y los hijos, en familias
acomodadas se incorporaban los esclavos y en familias acaudaladas y poderosas los

clientes'®.

Al ser la polis el bien mayor al que todos deben apuntar, sobre este varén, llamado el
paterfamilias, recae la obligacién de mantener el orden de la casa, asegurandose que
cada integrante de la familia cumpla con la labor previamente establecida a favor de la
polis, y como ésta se compone de familias'® permitir y/o fomentar el desorden o los
vicios al interior de la familia es una afrenta politica contra la organizacién imperial®.

La familia grecorromana y la sociedad se fundaban en la autoridad del vardn-esposo,
padre y amo** sobre los demas integrantes de la casa y por ende de la polis, por ello se
habla de una cultura y sociedad patriarcal que se consolida desde la base fundamental

del Estado: la familia®®.

8 Cf. Aristételes de Estagira, Politeia, 136.

? Aristételes de Estagira, Politeia, 286. Una mujer era ciudadana si tanto su padre como su madre lo
eran. Esa ciudadania era nominal, pues no podia ejercer cargos publicos, ni votar, ni hacer nada que
fuera de caracter publico, pero, de su condicidn de ciudadana si dependia el que sus hijos lo fueran Cf
Maria Jesus Fuente y Purificacion Fuente, Las mujeres en la Antigiiedad y la Edad Media (Madrid: Grupo
Anaya, 1995), 40.

¢t Miquel Pericas, “El contexto histdrico y sociocultural”, 67 — 68.

YI¢f. Fernandez Vega, La casa romana, 493. Mery Rodriguez Moreno, “Un gesto de mujer como
inspiracion del lavatorio de los pies de Jesus (Jn 13, 1 - 20)” en Con ellas tras Jesus: mujeres modelos de
identidad cristiana, ed. Carmen Bernabé Ubieta (Madrid: Editorial Verbo Divino, 2010), 168.

2¢t. Aristoteles de Estagira, Politeia, 137.

Bcf.Ta mez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 65.

4 Cf. Aristoteles de Estagira, Politeia, 138

' Cf. Francisco Reyes Archila, Otra masculinidad posible. Un acercamiento biblico-teoldgico (Bogota:
Documentos de teologia latinoamericana, 2003), 79.
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Este paterfamilias no solo posee la autoridad juridica para someter y dirigir la vida de
los demaés integrantes de la familia, sino que también ostenta autoridad religiosa pues es
el sumo sacerdote del culto doméstico™®. En el Imperio Romano existian genios, dioses
y antepasados protectores del hogar que velaban por la familia y claro esta por su

cabeza: el paterfamilias®’.

El paterfamilias, lider juridico y espiritual de su familia debia mantener la buena
oikonomia, es decir, manejar adecuadas relaciones con sus inferiores —esposo y esposa/
padre e hijo (a)/ amo y esclavo (a)- incluyendo la buena formacion y educacién de cada
uno segun sea su labor a cumplir en el interior de la familia. Pero la oikonomia o
administracion doméstica, también incluye la crematistica, que es la capacidad de
producir recursos econémicos para la subsistencia de la familia'. Por las caracteristicas
de la oikonomia y las habilidades tanto interpersonales como administrativas que se
deben tener para su buen manejo, es que se decia que un hombre prueba su capacidad de

gobernar el estado en la casa'®.

La casa se presentaba como una republica doméstica en la que gobernaba el
paterfamilias a la manera del emperador, que era el paterpatriae?®. Los ritos de la
religion domestica eran similares a los que se practicaban en el imperio a favor del
emperador e incluso, en casas grandes que poseian muchos subordinados al
paterfamilias “parece querer rodearse de una aureola de sacralidad”®* que elevarfan su

autoridad y poder.

Pero, tal ideal de familia y de autoridad masculina no siempre se concretaba en la
realidad bien fuera porque las familias sencillas no la vivian con la misma intensidad de

las acomodadas o porque los integrantes subordinados de la familia se rebelaban en

' f. Sarah Pomeroy, Trad. Ricardo Lezcano Escudero. Diosas, Rameras, esposas y esclavas. Mujeres en
la antigliedad cldsica, (Espaina: Ediciones Akal, 2013), 174.

Y7 Cf. Fernandez Vega, La casa romana, 501. Uno de ellos era el dios Jano quien era el dios de las
transiciones de la infancia a la juventud, del espacio publico al privado del hogar, etc. Cf. Fernandez
Vega, La casa romana, 92.

18 Cf. Aristoteles de Estagira, Politeia, 137. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia
cristiana, 123 - 124.

Yt Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 147. Margaret Y. MacDonald,
Las mujeres en el cristianismo y la opinidn pagana. El poder de la mujer histérica (Espafa: Verbo Divino,
2004) 492.

0 Cf. Ferndndez Vega, La casa romana, 499- 500. Ledn Homo, Las instituciones politicas romanas. De la
ciudad al estado (Barcelona: Editorial Cervantes, 1928), 282.

! Fernandez Vega, La casa romana, 500.
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contra de tal organizacién asimétrica?’. Hacia el final de la repdblica y el inicio del
imperio (27 aC.) el poder del paterfamilias se habfa reducido®.

2.1.1.1. La mujer en la familia greco-romana

La sociedad mediterranea divide el mundo en femenino y masculino, siendo el primero
el que por naturaleza debe obedecer y el segundo el que debe gobernar?*. Tal dualismo
se basaba en que la mujer era el sexo débil mental y fisicamente?®, motivo por el cual
debe estar bajo la tutoria de un varén®® que era su padre o su esposo 0 en ausencia de
ellos su familiar de género masculino mas cercano®. Si la mujer era soltera su tutoria
era propiedad del padre (potestas) y si era casada por matrimonio in manus la tutoria
pasaba al esposo®. Aunque las mujeres no podian realizar “transacciones legales™ sin
un tutor, podian escogerlo incluso por fuera de su familia®®, ademas, con la finalidad de
promover la maternidad Augusto concedio a las mujeres libres que tuvieran tres hijos y

a las libertas que tuvieran cuatro hijos la emancipacion de la tutoria masculina®.

Los matrimonios para los romanos eran muy importantes pues no solo aseguraban la

perpetuidad de la familia y de la polis por medio de la procreacién, sino que también

2 Cf. T4 mez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 63.

2 Cf. T4 mez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 70 —71.

% Cf. Aristételes de Estagira, Politeia, 141.

2 f. Amparo Pedregal, “La mulier virilis como modelo de la perfeccidn en el cristianismo primitivo” en
La mujer en los origenes del cristianismo, ed. Isabel Gémez Acebo (Espafia: Editorial Desclée Brouwer,
2005), 147.

% Cf. Pomeroy, Diosas, Rameras, esposas y esclavas. Mujeres en la antigliedad cldsica, 172.

7 Cf. Josefa Espinds, Pascual Masid, Dolores Sanchéz, Mercedes Vilar, Asi vivian los romanos (Espana:
Grupo Anaya, 2001), 19

%% Cf. Fuente y Fuente, Las mujeres en la Antigliedad y la Edad Media, 35. Pedregal, “La mulier virilis
como modelo de la perfeccidn en el cristianismo primitivo”, 160.

*Cf. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva
y el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 68 - 69.

%0 ¢f. Elizabeth Schiissler Fiorenza, trad. Maria Tabuyo, En Memoria de ella. Una reconstruccion
teoldgico-feminista de los origenes del cristianismo (Bilbao: Editorial Desclée Brouwer, 1989), 277. Isabel
Goméz Acebo, “El entorno socio-religioso del siglo I” en La mujer en los origenes del cristianismo, ed.
Isabel Gdmez Acebo (Espaiia: Editorial Desclée Brouwer, 2005), 30.
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creaban o reforzaban lazos de poder®’. En este sentido la mujer era un objeto
intercambiable dependiendo de los intereses de su paterfamilias®’. Por ese motivo desde
la infancia la mujer se educaba en todo aquello que la convirtiera en una buena
materfamilias, encargada de supervisar el orden de la casa, la educacion de los hijos y
las demas labores e industrias que se produjeron en la casa®. Las muijeres de clase baja
también trabajaban codo a codo con sus maridos en el campo. Se sabe que algunas
mujeres fabricaban “ropa de oro, plata y purpura para el emperador y la aristocracia...

5934

[Otras eran] zapateras, carniceras, pescadoras, camareras, peluqueras””, profesoras,

comerciantes, prestamistas, medicas®>, etc.

Los griegos® y los romanos® preferian no tener muchos hijos e hijas pues esto
generaba la division del capital familiar, por eso se practicaba generalmente el aborto o
el abandono de los hijos que o morian por la falta de cuidados y alimentacion o eran
adoptados. La adopcion era una practica comun entre los romanos, el emperador
Octavio era hijo adoptivo del emperador César®®. Aln asi los casos en los que mas se
practicaba el abandono era cuando el recién nacido resultaba ser una hembra, en estos
casos generalmente se recogia la bebé para ser esclava y/o prostituta o el objeto
intercambiable de alguna familia que necesitaba ampliar sus lazos econémicos o

sociales®.

A pesar de ello para que un vardn accediera a la herencia debia tener minimo tres hijos.
El que los hijos de un romano fueran dados por su esposa no implicaba que por ello
fueran hijos reconocidos pues “en Roma un ciudadano no tenia un hijo literalmente lo
cogfa, lo levantaba (tollere). El jefe de familia decidia aceptarlo o no” *°. Generalmente

el padre solo reconocia a una de las hijas que solia ser la primogénita. A esta hija se le

3L Cf. Fuente y Fuente, Las mujeres en la Antigliedad y la Edad Media, 35. Fernandez Vega, La casa
romana, 478.

2. cf. Miquel Pericas, “El contexto histdrico y sociocultural”, 70.

33 Cf. Fuente y Fuente, Las mujeres en la Antigiiedad y la Edad Media, 32

** |sabel Goméz Acebo, “El entorno socio-religioso del siglo I” en La mujer en los origenes del
cristianismo, ed. Isabel Gomez Acebo (Espaiia: Editorial Desclée Brouwer, 2005), 28.

% Cf. Fuente y Fuente, Las mujeres en la Antigiiedad y la Edad Media, 33.

% cf. Raquel Lopez Melero, Asi vivian en la Grecia antigua (Espaia: Grupo Anaya, 2000), 39.

¥ ¢t Espinds, Masid, Sanchéz y Vilar, Asi vivian los romanos, 10.

Bt Espinds, Masid, Sanchéz y Vilar, Asi vivian los romanos, 12.

e Espinds, Masid, Sanchéz y Vilar, Asi vivian los romanos, 10. Fuente y Fuente, Las mujeres en la
Antigiiedad y la Edad Media, 30.

a0 Espinds, Masia, Sanchéz y Vilar, As/ vivian los romanos, 10.
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podia casar in manus o sine manus*. Cuando el matrimonio era in manus la mujer
pasaba a formar parte de la familia del esposo adoptando todas las costumbres
familiares, incluida la religion domestica de la cual el paterfamilias era el sacerdote.
Cuando el matrimonio se celebraba sine manus la mujer seguia siendo parte de la

familia del padre y practicando su religion doméstica de origen.

A finales de la republica e inicios del imperio el matrimonio in manus sufri una crisis
pues no era econémicamente viable ni para los hombres ni para la familia de la novia,
ya que ambos al usar esta modalidad de matrimonio tenian derechos sobre el capital del
otro, y dada la inmensa facilidad con la que se podia considerar finalizado un
matrimonio*, no convenia a ninguna de las dos partes, por ello en el siglo | d.C. la
mayoria de los matrimonios era sine manus®. Si ella cometia adulterio el varén estaba
obligado a denunciarla®, por el contrario, la mujer no estaba en la obligacién de

hacerlo, aunque si queria podia incluso pedir el divorcio.

Los motivos por los que se consideraria el adulterio de una mujer son tantos y tan
variados que las mujeres debian cuidar cada aspecto de su vida. Desde salir sola,
pasando por el no cubrir su rostro con el velo® hasta llegar a adorar dioses ajenos a los
de su paterfamilias eran considerados motivos para divorciarse, respecto a este Ultimo
aspecto concerniente a lo religioso Sarah Pomeroy dice “La fidelidad al propio marido

implica la fidelidad a sus dioses™*®.

Las mujeres se consideraban seres faciles de engafiar que por tal podian caer facilmente
en supersticiones y religiones extrafias, de por si, las mujeres que no seguian la religién
de su esposo o su paterfamilias no solo eran unas adulteras sino que ademas cometian

una afrenta politica contra el imperio. La conducta de la mujer era muy importante

*1 Cf. Fuente y Fuente, Las mujeres en la Antigliedad y la Edad Media, 30, 35.

2« bastaba con tres dias de interrupcién en la convivencia” Fuente y Fuente, Las mujeres en la
Antigiiedad y la Edad Media, 38.

* Cf. Fuente y Fuente, Las mujeres en la Antigiiedad y la Edad Media, 38.

* como castigo por dicho adulterio se le quitaba la mitad de la dote Cf. Fuente y Fuente, Las mujeres en
la Antigiiedad y la Edad Media, 38.

** Cf. Fuente y Fuente, Las mujeres en la Antigiiedad y la Edad Media, 34.

** MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 13.
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porque ellas eran las representantes de la buena o mala imagen de las comunidades®’

(las familias, las asociaciones, etc.) dependiendo de ellas hasta la ventura del imperio®.

El que las mujeres pudieran estudiar y especializarse, trabajar en los mismos contextos
de los varones, pedir el divorcio, asistir a los banquetes en igualdad con sus esposos*® e
influenciar los contextos varoniles hacia que los moralistas criticaran®® todas estas
nuevas posibilidades que las mujeres habian obtenido en el paso de la republica al
imperio, desaprobando a todas aquellas que asumian estas funciones que se les permitid

desarrollar.

Dado que las personas que no pertenecian a una familia eran consideradas marginales,
los emperadores creaban leyes en pro de las familias y castigos para los solteros,
separados y viudos, los ultimos debian casarse maximo tres afios después de la pérdida
de su pareja®*. Los castigos para las mujeres solteras iniciaban a los 20 afios y para los
varones a los 25 afios®?, todo ello con la finalidad de que esta poblacién se redujera al

maximo.

2.1.1.2. La mujer en la familia judia

Los judios por su parte no eran muy diferentes de los greco-romanos, pues su
cosmologia, igual que la de las demas culturas mediterraneas, era asimétrica™. Los
helenos le daban gracias a los dioses por “ser humano y no bestia, griego y no barbaro,

libre y no esclavo, hombre y no mujer”. Los judios del siglo | d.C. tomaron dicha

* Cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 23,
39.

8 Cf. Pomeroy, Diosas, Rameras, esposas y esclavas. Mujeres en la antigliedad cldsica, 235.

* Cf. Fuente y Fuente, Las mujeres en la Antigiiedad y la Edad Media, 38.

0 ¢cf. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva
y el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 123 — 125. Tamez, Luchas de poder en
los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de Timoteo, 62.

>1 Cf. Schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldégico-feminista de los origenes del
cristianismo, 277.

>2 Cf. Pomeroy, Diosas, Rameras, esposas y esclavas. Mujeres en la antigiiedad cldsica, 188.

> Cf. Reyes Archila, Otra masculinidad posible. Un acercamiento biblico-teoldgico, 75.

>* Schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 267.

47



costumbre y la incluyeron en su liturgia sinagogal agradeciendo tres veces a Dios por
no crearlos gentiles, esclavos o mujeres. Igual que las mujeres greco-romanas la mujer
judia debia estar preferiblemente en casa cuidando de los nifios e hilando o tejiendo; en
caso que tuviera que salir debia ser lo méas prudente posible y no llamar la atencion
llevando el velo®™. Aun asi la mujer judia tenia privilegios que no tenian las romanas y
mucho menos las griegas, por lo menos segun la ley y, al igual que unas cuantas greco-
romanas, algunas judias escapaban al control patriarcal llegando a ser importantes por

algo mas que la procreacion®.

Las judias eran comprometidas en matrimonio a los doce afios y medio®’. Para que un
hombre judio la considerara buena mujer debia permanecer en espacios y con conductas
que subrayaran su decencia y “retraimiento sexual”, desde este punto de vista y al igual
que les ocurria a las greco-romanas, tomar conductas o labores que eran propiamente de
los varones se veia como una falta al ethos judio, asi una mujer que estudiara la Torah
podia ser acusada de hacerlo por pretender igualarse a los varones®®. Es muy conocido
el dicho del Rabi Eliezer que dice “si un hombre da a su hija un conocimiento de la Ley,
es como si le ensefiara la lujuria™®. Pero esto no debe hacernos creer que las mujeres
judias eran totalmente sumisas, ya que como se mencion0, disfrutaban de ventajas que

no tenian las greco-romanas.

Aunque la mujer es propiedad del marido (Ex 20, 17) la ley judia exige que tanto al
padre como a la madre se les honre (Ex 20, 2 - 17; Dt 5, 6 - 21; Lev 19, 3). El esposo
judio debe darle a la mujer cuidados que van desde el respeto, pasan por una buena
manutencion y lo llevan incluso a “procurarle todo el placer posible en el lecho” % Este

ultimo aspecto se diferenciaba del ethos conyugal de los greco-romanos que no se

> Cf. Christiane Saulnier y Bernard Rolland, Palestina en tiempos de Jesus (Navarra: Verbo Divino, 1981),
44. Antonio Pifiero, Jesus y las mujeres, (Espafia: Editorial Trotta: 2014), 29.

> cf. Pifiero, Jesus y las mujeres, 32.

> cf. Pifiero, Jesus y las mujeres, 27.

% Cf. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva
y el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 51 - 52.

> Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva y el
escdndalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, p 52.

60 Pifiero, Jesus y las mujeres, 29.
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rebajaban a brindarle placer sexual a su esposa, la cual debia estar en completa
pasividad®.

Algunas mujeres judias trabajaban codo a codo con sus maridos®, tenian derecho a
heredar, aunque la prioridad la tenian los varones. Pero, a diferencia de las romanas que
si podian pedir el divorcio, las judias no lo podian hacer, al contrario segun Dt 24, 1-4
un varén podia repudiar a su mujer porque no le agradaba algo de ella; aun asi el
divorcio no era bien visto®. Aunque se daban casos de poligamia (permitido porque
personajes relevantes de la historia de Israel lo practicaban cf. Gn 29, 15; Jue 8,30; 2

Sm 3,2 -5; 1 Re 11, 3) “la monogamia era lo usual”®,

2.1.2. Los valores del Imperio Romano del siglo I: el honor y la vergtienza

Honor y vergiienza son categorias presentes en todas las sociedades, se confieren a un
individuo dependiendo de la interpretacion que los demas hagan de sus actos y su
discurso®, pero, en la sociedad greco-romana estos valores estan relacionados con la
diferencia de género, en tanto que no se usan indistintamente para los dos sexos. El
mayor reconocimiento que se da a un hombre es el honor y la mujer mas “virtuosa”,
para la sociedad greco-romana, es la que guarda su vergiienza® siendo totalmente
sumisa a su padre 0 a su esposo. Para la mujer la vergiienza es el mayor valor con el que
se le reconoce. Para un hombre la falta de la verglenza de las mujeres que se encuentran
bajo su poder es la mayor deshonra. Dichas mujeres transgredian su espacio (privado)
dejando fuera del control de su paterfamilias su sexualidad, convirtiéndose asi en una

“sinvergilienza”.

®! Fernandez Vega, La casa romana, 361.
®2 Cf. Saulnier y Rolland, Palestina en tiempos de Jesus, 44.
® Cf. Piflero, Jesus y las mujeres, 26 - 27.
64 o~ P .
Pifiero, Jesus y las mujeres, 28.
® cf. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 71.
% cf. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva
y el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 53.
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Para salvaguardar a los varones de la deshonra existia una division entre el espacio
plblico y el espacio privado®’, siendo este ltimo el espacio propio de las mujeres.
Dicho espacio privado protege el honor del vardn, puesto que mantiene a sus mujeres
alejadas del contacto con otros varones. El espacio privado puede vivirse de diversas
maneras, una de ellas, la mas conocida, es restringiendo la actividad de las mujeres a
los muros de la casa; otra forma es por medio del uso de un velo que cubra el rostro
femenino manteniendo a las mujeres en la esfera privada aunque estuvieran en publico
y, la Gltima forma de mantener a la mujer en la esfera privada, en un nivel simbolico, es
llevar a la esfera pablica las categorias del &mbito privado, asi por ejemplo cuando una
mujer actuaba como benefactora, tal acto se reconocia en el contexto de la gran familia
de la polis, trasladando dicha actividad de un espacio publico a un espacio privado, de
forma que a ella se le reconoce a partir del lenguaje doméstico designandola como

“madre” y “preservando la diferencia de género”®.

Mientras la mujer debe tener un comportamiento pasivo, pudoroso y silencioso para ser
una mujer con vergiienza®, los varones debian asumir posiciones activas y hasta
agresivas para confirmar su virilidad’®. Si un varén se asociaba mucho al entorno
privado de su casa podia generar sospechas que pusieran en tela de juicio su virilidad y

por tal su honor'*.

El espacio publico para los varones era aquel en el que ellos podian ejercer sus derechos
como ciudadanos, eligiendo y siendo elegidos. Para la mujer el espacio publico, en el
que por lo menos no deberia salir sin la compafiia de otra mujer, era todo aquello que
estuviera mas alla de la puerta de su casa. EI motivo de dicha situacion excluyente era
evitar el contacto de la mujer con cualquier otro varon, siendo ésta la Gnica forma de

asegurar que los hijos que ella tenia eran de su esposo. Un oponente 0 enemigo de un

%7 cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 48.

68 . . . . e . . ;.
MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 51.

69 . . . . . .
Cf. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva

y el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 135.

70 cf, Reyes Archila, Otra masculinidad posible. Un acercamiento biblico-teoldgico, 78 - 79.

"' cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 44.
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varén podfa deshonrarle a él y a toda su familia’® seduciendo a algunas de las mujeres

que estuvieran bajo su cargo’®,

Los limites entre pablico y privado no estaban muy bien marcados, pues como se Vio
anteriormente una mujer podia desempefiarse en lo publico y aunque se le reconocia a
partir de la estructura de la familia, esto se hacia para poder obtener los beneficios que
dicha mujer podia traerle a la comunidad, su actuacién era publica™. Los limites entre
lo publico y lo privado eran movibles™, la esfera privada sin duda tenia incidencia sobre
lo pliblico™ y, por esto se puede decir que las mujeres si tenfan poder.

Un ejemplo de la movilidad de lo publico y lo privado lo ofrece Pedro Angel Fernandez
Vega en su libro titulado “la casa romana”. Fernandez muestra que la casa en ciertas
horas del dia era un espacio en el que se llevaba a cabo la ceremonia publica de la
salutacion de los clientes a su patrono: “dependiendo de la hora del dia el atrio era
publico o privado. Por la mafiana al recibir los clientes podriamos llamarlo publico pero

™ Otra ceremonia

en cuanto pasaba dicha hora retomaba su naturaleza privada
doméstica que tenia relevancia para la vida publica del paterfamilias eran los banquetes,
a los cuales podian asistir las mujeres, aunque claro esta bajo ciertas normas’. Estos
dos rituales a pesar de darse en el ambito doméstico-privado, tienen una gran
importancia para la vida politica y por tanto publica de las familias que las llevan a
cabo. No se debe olvidar que un buen dirigente de la polis debe ser también un buen

dirigente de su hogar.

Este tipo de ceremonias en las que un paterfamilias abria las puertas de su casa podian
resultar perjudiciales para el mismo, ya que si alguno de los integrantes de su familia —
esposa, hijos, hijas y esclavos- se comportaban de forma indecorosa para su estado,

podian traerle deshonra pablica. Una historia muy admirada por los romanos es la de

2 ¢cf. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva
y el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 138.
3t Miquel Pericas, “El contexto histdrico y sociocultural”, 77.
74 . . RT) . , . T

Aunque quisieran disfrazar lo publico de privado seguia siendo publico.
> ¢f. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva
y el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 107.
78 cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 62.
77 .

Fernandez Vega, La casa romana, 105, 109.
78 Cf. Fernandez Vega, La casa romana, 289.
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Lucrecia”. Ella es el ejemplo de las dindmicas que se pueden dar entre los espacios
publicos y privados, pues fue precisamente lo casta que demostrd ser esta mujer lo que
produjo el deseo de Sexto Tarquino. Por otro lado el honor y la vergiienza eran un tema
bastante serio, pues de ello no solo dependia la mujer y su marido, sino que también el
resto de la familia y, més importante aun, el trato que se le dara al varén en cuanto

ciudadano®.

Como se vera mas adelante al abordar el tema de la mujer en la sociedad, las mujeres
podian ejercer influencia sobre sus esposos, hijos y demas familiares, ademas, si eran lo
suficientemente poderosas y tenian medios e influencias podian ser patronas de muchos
varones que abogarian por los intereses de ella, en tanto que ella abogaba por los de
ellos. Esto lleva a pensar en la diferencia que existe entre poder y autoridad. Segun
Aristételes la mujer tenfa capacidad deliberativa sin autoridad®, y esto es muy cierto, la
mujer en la polis greco-romana no tenia segin la ley derecho a ejecutar ninguna
decision sobre la vida de ella o la de los otros, pero, frente a la autoridad siempre esta el

poder que aunque no esta legitimado por el derecho, si tiene la capacidad de “obtener

7 Su historia inicia en el ambiente festivo de un banquete en el que ya los comensales habian bebido
bastante, en el fulgor de la embriaguez hicieron una competencia para ver cual de sus mujeres era la
mas virtuosa convirtiendo a su esposo en el mas honorable. El método para comprobarlo era simple,
solamente debian visitarlas en altas horas de la noche para ver cudles eran sus actividades en ausencia
de sus esposos. Resulto que la Unica que habia guardado el debido decoro era la mujer de Colatino:
Lucrecia, quien se encontraba trabajando la lana. Al resultar Colatino victorioso invito a sus
contendientes a cenar a su casa. Sexto Tarquinio, uno de los participantes en la competencia del honor,
se sintid atraido por la belleza y la castidad de Lucrecia. Fue a casa de Colatino y se quedd alli en un
cuarto de huéspedes, cuando estaba bien entrada la noche se acercé a la recamara de Lucrecia, a su
lecho y amenazandola con matarla se le declaro. Al ver la negativa de la mujer a dejarse someter por la
amenaza de muerte le dijo que mataria a su esclavo, le romperia las vestiduras y lo pondria al lado de
ella para que los demas creyeran que ella habia perdido su verglienza de la forma mas indigna posible.
Al ver la mujer que estaba en juego su castidad y la honra de su familia accedio a los deseos de Sexto
Tarquinio. Al pasar todo esto Lucrecia llamo a su esposo y a su padre, les conto lo sucedido y ellos
prometieron que se vengarian de Sexto Tarquinio. Sus ultimas palabras fueron “Aunque me declaro
inocente de la culpa, no me absuelvo del castigo; en el futuro, ninguna mujer impura vivird jamas bajo el
amparo del ejemplo de Lucrecia, dicho esto se quité la vida. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran
sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva y el escandalo de su subordinacion con el
auge del cristianismo, 136 — 137.

8 cf, MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 62.
81 Cf. Aristoteles de Estagira, Politeia, 159 — 160.
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obediencia” ®2. Este poder sin autoridad era el que ejercian las mujeres influyentes en el

contexto greco-romano y en el contexto judio®.

2.1.3. Organizaciones de tipo vertical y horizontal en el Imperio Romano.

1.3.1. Organizacion de tipo vertical: patronazgo-clientelismo

El clientelismo o patronazgo (clientelismo si se es el beneficiario y patronazgo si se es
el benefactor) es una de las relaciones verticalista que se dan en el imperio romano, de
caracter voluntario y una de las pocas instituciones greco-romanas en las que prima el
interés personal sobre el colectivo. El patron era aquel que por medio de su poder
politico, econdmico e incluso judicial podia prestar ayuda o servicio a alguna persona
interesada en acrecentar sus influencias politicas y/o econdémicas, también en muchos
casos se usaba para liberar a los beneficiarios de problemas juridicos®. Aunque este
tipo de relaciones se diferenciaba de la familia en que esta Gltima tenia como bien
mayor a la polis, si coincidian en la relacién verticalista (de arriba hacia abajo) y en la

exaltacion de una de las partes®.

Al ser el honor el valor principal que podia obtener una persona en la sociedad greco-
romana, estas relaciones de clientelismo-patronazgo servian para acrecentar el honor del
patron (benefactor), y ademas de ello con un buen entramado de clientes (beneficiarios)
los patronos podian manipular los estamentos de poder y al mismo pueblo (en caso de

elecciones) para que actuaran segdn sus intereses lo pedian®®.

En las polis romanas, todas las mafianas se podia ver ir hacia las casas de las personas
mas poderosas a un grupo, menor o mayor dependiendo del poder de los benefactores,

que iban a rendirle culto a su patrono, como cada dia, de alborada y con vestimentas que

8 MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 57 - 61.
Cf. Goméz Acebo, “El entorno socio-religioso del siglo 1”7, 33.
83 oo P .
Cf Pifiero, Jesus y las mujeres, 31.
8 cf. Miquel Pericas, “El contexto histdrico y sociocultural”, 64-65.
 cf. Archila, Otra masculinidad posible. Un acercamiento biblico-teoldgico, 77 — 78.
% cf. o Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva
y el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 96.
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sefialaban su condicion de clientelismo®’. Esto lo hacian como forma de renovar sus

Ccompromisos con sus patronos.

Las mujeres también ejercian el patronazgo puesto que algunas tenian bastante poder en
el imperio, o por lo menos el suficiente para satisfacer las necesidades de algin varén
que pudiera abogar por sus intereses particulares, desencadenando asi en que estas
mujeres alcanzaran “muchas de las formas de honores personales que recibian los

varones™®®. Al igual que los varones, ellas podian ser patronas incluso de ciudades®®.

1.3.2. Organizaciones de tipo horizontal: asociaciones

Las asociaciones son grupos de personas que tienen algo en comun (raza, trabajos,
dioses, etc.®®), se retinen para llevar a cabo ceremonias, banquetes, aumentar el
bienestar y la seguridad particular. En estos grupos las personas solian ser de una escala
social y econémica muy parecida®. Dado que eran espacios en los que la igualdad era
algo comun, ponian en peligro las estructuras tradicionales y jerarquicas como la familia
y el patronazgo. Al ser esto un peligro para la estructura de la polis, al inicio de la época
imperial se prohibié asociaciones que se inmiscuyeran en teméticas politicas®®, puesto

, . . 93
que podian ser “focos de conspiraciones”"".

Las asociaciones no son ni publicas ni privadas®, de forma que era la Unica
organizacion, abundante entre la sociedad greco-romana, que escapaba de la dualidad y
la jerarquizacion. En ellos un integrante o varios integrantes donaban proteccion legal,
recursos econémicos o sus casas para celebrar las reuniones de la asociaciéon. Estos
personajes eran los protectores de la comunidad, segin Mac Mullen “un 10% de las

5995

instituciones de este tipo [las] tuvieron como protectoras” > a mujeres, en su mayoria

8 Cf. Fernandez Vega, La casa romana, 138.

% Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva y el
escdndalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 106.

8 Cf. T4 mez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 42.

%0 cf, Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 103.

°1 Cf. Schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teolégico-feminista de los origenes del
cristianismo, 230.

2 cf. Miquel Pericas, “El contexto histdrico y sociocultural”, 56, 74.

3 Tamez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de Timoteo,
47.

% Cf. Miquel Pericas, “El contexto histérico y sociocultural”, 74.

% Goméz Acebo, “El entorno socio-religioso del siglo 1”7, 30.
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poderosas que buscaban ser protectoras de asociaciones®. Existian asociaciones en las

que solo podian ingresar féminas®’.

Las asociaciones tenian su propia moral con la cual controlaban el comportamiento de
sus integrantes, sefialando y posteriormente marginando a aquellos que no se comporten

seglin sus parametros®®.

2.1.4. Las mujeres en la sociedad greco-romana

Las mujeres romanas poseian poder politico en tanto podian influir y manipular a los
varones cercanos a ellas (familiares y clientes)®. Uno de esos ejemplos lo presenta
Livia quien puso en el trono del emperador a su hijo Tiberio. Fue tan importante que de
ella Filon de Alejandria decia que habia superado su “naturaleza femenina™®, lo que la
convertia en una dirigente astuta e inteligente. Respecto a esta mujer Filon se planteaba
la siguiente pregunta: “;Qué es lo que le permitidé hacer esto ya que alli no existia la
imagen [de Dios = naturaleza racional]?”'®'. Esto muestra que para algunos judios la
mujer no era imagen de Dios. Ella no fue la Gnica mujer que sobresalié en el campo
politico. Fulvia por medio de varios matrimonios consiguié gran poder politico;
asimismo una muijer intelectual fue Hipparchia'®. Los judios por su parte en el siglo |

a.C. fueron gobernados por la reina Salome Alejandra’®.

Otro espacio publico en que se desempefiaban las mujeres tanto entre los greco-romanos

como entre los judios es el religioso. Entre los romanos hay seis mujeres de la clase alta

% Cf. Schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 233.

%7 Cf. Goméz Acebo, “El entorno socio-religioso del siglo 1”7, 28.

% Cf. Miquel Pericas, “El contexto histdrico y sociocultural”, 93 - 94.

P cf. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva
y el escdndalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 25.

100 “ . . e .z . e . e eie p

Pedregal, “La mulier virilis como modelo de la perfeccidon en el cristianismo primitivo”, 148.

% Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva y el
escdndalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 109.
102 . . . "y s . .

Otra mujer que es muy importante pero intelectualmente en cuanto filésofa cinica es Hipparchia,
quien viaja para todas partes con su esposo él también fildsofo Crates, él se sentia muy orgulloso de que
su esposa se dedicara al conocimiento. Cf. Goméz Acebo, “El entorno socio-religioso del siglo 1”7, 32-33.
103 ¢, Pifiero, Jesus y las mujeres, 31.
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consagradas a la diosa Vesta'®: las vestales. Estas mujeres eran las encargadas de

mantener encendida la llama en el templo de Vesta, pues ésta simbolizaba la “vida de la
ciudad”, por tanto si la llama se apagaba las sacerdotisas vestales eran castigadas con
una muerte segura’®®. También existian las ménades que eran las sacerdotisas del dios
Baco o Dioniso'®. El profetismo se daba normalmente entre las mujeres'®’, pues se dice
que la pitia o sibila, sacerdotisa de Apolo, profetizo la guerra de Troya, por ello el
profetismo se asocio a las mujeres. La profetisa llego hacer tan importante que los

atenienses le consultaban cualquier “decision importante”los.

En general la religiosidad publica no era muy dada a la participacion de las mujeres,
mientras que en los cultos marginales ellas eran las protagonistas’®. De entre estos
cultos el més importante era el de la diosa Isis quien propugnaba la igualdad entre

varones y mujeres**’, algo que en el contexto romano era totalmente subversivo.

Aunque el ethos judio suele ser patriarcal esto no impidid que las mujeres participaran

M varias

en la vida publica, la cual en el caso de los judios se daba en las didsporas
mujeres judias ejercieron como “<<jefe de la sinagoga>>, anciano, sacerdote y madre
de la sinagoga™?. Algunas mujeres fueron destacadas intérpretes de la ley, llegando

incluso a ser citadas en el Talmud®,

Las mujeres romanas luchaban por sus derechos. En el afio 195 a.C. se abolié la ley
Oppia que obligaba a las mujeres a llevar menos adornos de los normales por respeto a
los caidos en las batallas contra Anibal. En el afio 169 a.C. se revelaron en contra de la

ley Voconia que limitaba los recursos que podian heredar''*. Esto sucedia a las mujeres

104 ¢f. Diosa de la virginidad Cf. Espinds, Masia, Sanchéz y Vilar, Asi vivian los romanos, 61.

Cf. Fuente y Fuente, Las mujeres en la Antigiiedad y la Edad Media, 43-44.

Cf. Fuente y Fuente, Las mujeres en la Antigiiedad y la Edad Media, 42.

Cf. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva
y el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 41.

%o Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva y
el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 34, 24.

109 ¢, Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 182.

Cf. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 319 - 320.

e, Miquel Pericas, “El contexto historico y sociocultural”, 53 - 54.

2o Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva y
el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 33.

3 Cf. Pifiero, Jesus y las mujeres, 32.

Cf. Fuente y Fuente, Las mujeres en la Antigiiedad y la Edad Media, 42.
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poderosas mientras que las menos afortunadas que no le interesaban a nadie ni siquiera
se consideraban dignas de recibir las ayudas publicas que el imperio daba solo a los

varones en estado de pobreza™™.

2.2. Las mujeres en el movimiento intrajudio de Jesus

Para conocer como se desarrollaban las dinamicas internas en el movimiento de Jesus y
que posibilidades brindaba este a las mujeres el presente apartado se dividira en tres
partes: Jesus en el judaismo, Jesus frente a la estructura patriarcal y las discipulas de

Jesus.

2.2.1. Jesus en el judaismo

Al tocar el tema de JesUs en el judaismo se debe tener en cuenta que el judaismo no era
una unica forma establecida de percibirse como pueblo de Dios, sino que por el
contrario, dentro del llamado judaismo hay variedad de grupos e interpretaciones, entre
ellos los mas conocidos son los saduceos, los fariseos y los esenios de Qumram. Esta
variedad de grupos es lo que lleva a hablar actualmente no de judaismo sino de

judaismos™®.

Dentro de todo este entramado de posibilidades judias es donde surge el movimiento de
Jestis como otra alternativa™’ de percibirse como <<pueblo elegido y nacion de
Yhwh>> (Ex 19, 5ss). Al ser un movimiento alternativo adscrito al judaismo, un
movimiento judio de liberacion, se habla de un movimiento de renovacion y no de

oposicién. (Mt 5, 17)*8. Asi como Jess era un judio, que asistia a las sinagogas (Mc 1,

e, Pifiero, Jesus y las mujeres, 40.

Cf. Miquel Pericas, “El contexto histdrico y sociocultural”, 52.

Cf. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 215.

Cf. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teolégico-feminista de los origenes del
cristianismo, 145, 164.
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21 -22;3,1; Lc 4,15 - 22) o al Templo (Mc 11, 15. 27; 12, 41 Mt 21, 11 - 17. 23 - 27;
Lc 2, 46; 21, 37;Jn 7, 14; 10, 23), los primeros integrantes de este movimiento también

lo eran.

Aunque las judias no eran del todo sumisas, en la practica algunas habian llegado hacer
valoradas por algo més que su maternidad'*®, los cimientos de la religién judia si eran
patriarcales: una ley patriarcal, un signo de pertenencia al pueblo (la circuncision) que
solo podian llevar a cabo los varones y un Templo que estaba organizado no solo de
forma sexistas sino que también “racista (separacion judios - paganos)... y clasista
(clero - laicos)*®. A pesar de ello las mujeres del movimiento de Jesls eran mujeres
liberadas que esperaban méas de si mismas y que se permiten desencadenarse del
patriarcalismo judio, asi esto les cueste el ser consideradas marginales'®. Jests
desarrolla una escala de valores'?, una organizacion y unas posibilidades que sirven de
impulso dindmico para que la mujer decida liberarse’®. De estas mujeres judias que
toman la decision de liberarse mediante el movimiento alternativo de Jesus se concluye

que la historia de la mujer cristiana inicia en la historia de la mujer judia.

El movimiento intrajudio de Jesus se puede definir como un movimiento milenarista de
caracter profético liderado por Jesis de Nazaret e integrado por judios y judias

inconformes con la realidad®. Este movimiento inicia con la vida ptblica de Jests y

19 ¢f. Schusssler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del

cristianismo, 62.

120 Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 212.

Cf. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teolégico-feminista de los origenes del
cristianismo, 148.

22 cf. Reyes Archila, Otra masculinidad posible. Un acercamiento biblico-teoldgico, 103.

Cf. Carmifia Navia, “Jesus libera a la mujer”, Goel: solidaridad y redencicn, Ribla 18 (1994).
Consultado el 17 de Octubre del 2014, doi: www.claiweb.org

2 para comprender la naturaleza del movimiento de Jesus y asi poder definirlo se deben conocer las
formas de organizacidn socioldgica bajo las cuales se ampara. La primera de ellas es lo que los
socidlogos llaman “movimiento milenarista”. Un movimiento milenarista surge entre sectores
marginados en épocas de crisis con un lider carismatico que es capaz de direccionar la insatisfaccion
colectiva y crear alternativas a la realidad que excluye a este grupo de segregados, de forma que abre
para ellos “la esperanza de un protagonismo histérico”. La segunda forma socioldgica bajo la cual se
ampara la naturaleza del movimiento de Jesus son los llamados movimientos proféticos que deben
estudiarse en sintonia con los llamados movimientos mesianicos. Contrario a lo que pensariamos el
movimiento de Jesus hace parte de los movimientos proféticos que, al igual que los movimientos
milenaristas se presentan en coyunturas de crisis teniendo un lider, el cual es el profeta, que proclama
una transformacién dada por intervencion divina. Por su parte el movimiento mesianico es también una
forma de responder a un contexto conflictivo teniendo también un lider pero con intenciones politicas.

121

123

58


http://www.claiweb.org/

responde posteriormente a dos caracteristicas de los movimientos proféticos: su lider es
asesinado por las autoridades que lo consideran peligroso’?, y, tiene un periodo de corta

duracién: el movimiento de Jests concluyo en el afio 70 d.C.*?°

Las anteriores serian caracteristicas generales que ubican a Jesus en un tiempo de crisis,
pero este movimiento también tiene caracteristicas especificas que son las respuestas
particulares a esa crisis. Se compone de inconformes y marginados, pero ¢inconformes
de qué? ;Marginados de qué? Las bases de la religion eran el Templo y la Ley que eran
patriarcales, no patriarcal en el sentido Unico de exclusién femenina, sino patriarcales en
tanto marginaban a todo aquel que no fuera varén, adulto, adinerado y de buen nombre.
Todos los que no entraban en esta designacion (nifios, mujeres, pobres, pecadores y

enfermos cf. Lc 4, 18-19) son los que integran el movimiento de Jestis™?’.

Al ser los marginados los que forman el movimiento de Jesus, El usa simbolos que
permitan la dignificacion y significacion de estas personas. Jesus, como todo judio que
se respete, atiende a la Ley y asiste al Templo, pero traslada la presencia de Dios del
Templo al pueblo significandolo como el espacio en el que Dios ejerce su poder'?® y su
misericordia, instaurando el Reino de Dios. Este Reino de Dios si bien responde al
deseo de un cambio que llegara en el futuro, lo hace de una forma ambivalente jugando
con la dualidad presente-futuro®?. Si bien esperan ese futuro en el que se signifiquen los
sufrimientos presentes, también reconocen que Dios se inserta en la historia
implantando una nueva escala de valores que busca el bienestar y la significacién de los
oprimidos (cf. Mt 5, 1-12). Es lo que Schiissler Fiorenza llama “vision escatologica y
realidad experimentable”™®. El simbolo que caracteriza esta escatologia presente y

futura es el banquete o la comida festiva'®!, asi se muestra en las parabolas del futuro

Esta clase de movimientos creen en una transformacion por intervencion armada. Cfr. Aguirre
Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 38-39, 46 — 47,49 — 51.

125 cf., Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 65.

Cf. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 39.

Cf. Reyes Archila, Otra masculinidad posible. Un acercamiento biblico-teoldgico, 94.

Cf. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teolégico-feminista de los origenes del
cristianismo, 164.

12 ¢f. Schusssler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 164.

B0 schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 164, 166.

B ¢f. Schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccién teolégico-feminista de los origenes del
cristianismo, 163.
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Reino de Dios (Mt 22, 1-13) y en la praxis de JesUs que compartié la mesa con
pecadores y marginados (Mt 9, 10-13), significandolos y restableciéndolos como parte
del pueblo de Dios e instaurando el Reino de Dios en la historia presente de cada uno de

ellos.

2.2.2. Jesus frente a la estructura patriarcal

Jests no vive segun los preceptos patriarcales, es mas en los evangelios estd en
constante disputa y discusién contra dicho sistema. Pero, la estructura patriarcal no solo
se encontraba interiorizada y apropiada por las clases dirigentes, sino que también por
gente comun como los apdstoles. Por ello la presentacion de este numeral se divide en
dos: la primera parte serd sobre las discusiones que tuvo Jesus con los dirigentes de su
pueblo y la segunda correspondera a las ensefianzas que Jesus hace a sus discipulos

sobre un sistema alternativo al patriarcal.
2.2.1. Jesus y los dirigentes del pueblo.

En los evangelios, en reiteradas ocasiones, Jesus esta en confrontacién con aquellos
varones judios que encarnan el sistema patriarcal®®>. En Mc 10, 9-12 a Jesus se le
pregunta por el divorcio, el responde con otra pregunta << ;Qué os prescribe Moisés?
>> Los fariseos citando Dt 24, 1ss responden a Jesus que se le puede dar a la mujer un
acta de divorcio en caso de rechazarla. Al encontrarse con esta respuesta Jesus pasa a
explicar que el motivo por el cual Moisés permitio ello era por la <<dureza de
corazén>>. La <<dureza de corazon>> a la cual se refiere es la del patriarcado pues en
un estado ideal, sin las barreras que el patriarcado impone la mujer y el hombre vivirian
en igualdad y en una comdn unidad tal y como fue establecido en el principio®** (Cf. Gn
1, 27; 2, 24). En Mc 10,10 los discipulos de nuevo le plantean a Jesus la pregunta por el
divorcio, Jesus con ellos es méas explicito y les dice que tanto hombre como mujer

tienen la misma responsabilidad en el pecado de repudiar para casarse con otro (a).

B2 ¢t Reyes Archila, Otra masculinidad posible. Un acercamiento biblico-teoldgico, 93 — 94.

Cf. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teolégico-feminista de los origenes del
cristianismo, 191 - 192.
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Mc 12, 18-27 presenta una discusion entre los saduceos, que no creian en la
resurreccién, y Jesus. Los saduceos le pregunta a Jesus sobre cémo se dard la
resurreccion de la pareja si la mujer paso de un hermano a otro por la ley del levirato.
Jesus responde que hombres y mujeres seran como seres angélicos. Esta respuesta
apunta no a la desaparicion de las diferencias bioldgicas, sino a la conclusion del

. . , . . 134
patriarcalismo, que hombres como los saduceos creian replica “del mundo de Dios”™™".

En Jn 8, 1-11 Jesus defiende a una mujer con una sola frase <<aquel de vosotros que
este sin pecado, que le arroje la primera piedra>>. Con esta frase Jesus condena la doble
moral patriarcal que castiga a la mujer y deja libre al varon, que segun la Ley también
debid ser reprendido (Dt 22,22). Por medio de estos textos el cristianismo primitivo
sefiala una propuesta diferente y una nueva mirada frente a la estructura patriarcal que

pretende someter a la mujer.
2.2.2. JesUs ensefia a sus discipulos un sistema alternativo al patriarcal.

Varios episodios de los evangelios narran las circunstancias en las que los discipulos
son corregidos por Jesus, pues para ellos, igual que para el resto de la sociedad

mediterranea del siglo 1 d.C., no era sencilla la propuesta que El les hacia™®.

En Mc 3, 31-35 se narra la llegada de la madre y los hermanos de Jests, El al ser
informado de la presencia de sus familiares hace una pregunta retérica << ;Quién es mi
madre y mis hermanos? >> Y mirando a los que estaban recibiendo sus ensefianzas dice
<<estos son mi madre, y mis hermanos. Quien cumpla la voluntad de Dios, ese es mi
hermano, mi hermana y mi madre>>. Por medio de esta respuesta Jesus se muestra
contracultural frente a la estructura de control patriarcal: la familia, proponiendo una
“nueva familia” en la que no haya padres sino hermanos, hermanas y madres y en la que
el valor central sea cumplir la voluntad de Dios. Resalta de forma significativa que
JesUs reconoce a las mujeres como parte de su auditorio®*®. Otro texto Marcano que
narra la ausencia de un padre y la constitucién de una familia basada en la entrega a

Dios es Mc 10, 28-31, en él curiosamente Jesus dice que el que deje a su familia —

134 . . . .y o .. ,
Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del

cristianismo, 193.

B> et Reyes Archila, Otra masculinidad posible. Un acercamiento biblico-teoldgico, 95.

Cf. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teolégico-feminista de los origenes del
cristianismo, 195 - 196.
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hermanos, hermanas, madre y padre- recibira <<el ciento por uno>> de cada uno de
ellos menos de padres. Esto manifiesta dos cosas: (a) la comunidad cristiana no tiene un
varon considerado como padre que gobierne a todos los demas, (b) la comunidad

cristiana, era para sus integrantes, una familia alternativa®’.

En Mt 23, 1-12 Jesus le dice a la gente y a sus discipulos que los fariseos y escribas
pretenden ser honrados por sus obras las cuales solo hacen para conseguir fama y por el
hecho de ser llamados de alguna forma especial entre las gentes. Frente a esto Jesus les
propone que en la comunidad cristiana ninguno sea llamado rabi, padre o instructor
porque Rabi e instructor solo es Cristo y <<Abba>> solo hay uno: el Padre del cielo.
Entre los cristianos todos son iguales. De nuevo JesUs propone una inversion en la
escala de valores, ya no sera el poder lo que le dara reconocimiento a una persona, sino
el servicio que éste puede ofrecer a los demas.*®. La figura del Padre del cielo es usada
no para justificar una estructura jerarquizante sino para rechazar cualquier pretension de
poder, lo mismo sucede con la figura del rabi y del instructor’**. En Mateo 19, 10 los
discipulos reclaman a Jesus la condicion de igualdad en la que El ubica a la mujer y al

vardn al exigirle tanto a ella como a él el mismo deber: permanecer en el matrimonio.

En Lc 11, 27-28 una mujer proclama <<Dichoso el vientre que te llevo y los pechos que
te criaron>> Jesus le responde <<dichosos mas bien los que oyen la palabra de Dios y la
guardan>> Respondiendo de esta forma Jesus libera a las mujeres de la mera
maternidad y las valora como discipulas. Los evangelios sinOpticos muestran que Jesus
desfragmenta por medio de sus ensefianzas la familia tradicional*®. Mt 10, 34-36 y su
paralelo en Lc 12, 51-53 narran una disension entre padre-hijo, madre-hija y nuera-
suegra “acentuando que el problema concierne de manera especial a los miembros

femeninos de la familia”***.

B7 ¢t Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 95.

Cf. Reyes Archila, Otra masculinidad posible. Un acercamiento biblico-teoldgico, 103.

Cf. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 200.

0 ¢f. Schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 197.

" Schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 194.
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En el evangelio de Juan la mujer tiene relevancia, resalta el lavatorio de los pies como la
ensefianza y correccion que hace Jesus a sus discipulos respecto al patriarcalismo. En Jn
12, 1-8 Maria lava los pies de Jesus con un perfume caro y los seca con sus cabellos.
Generalmente al leer este texto se sefiala la codicia de Judas Iscariote y no la accion
llevada a cabo por la mujer. En Jn 13, 1-20 JesUs lava los pies de sus discipulos. Si se
ponen los textos en paralelo se evidencia que Jests tomo “un gesto de mujer como
inspiracion del lavatorio de los pies™*. La negativa de Pedro (Jn 13, 6) a que Jess le
lave los pies se da porque solamente los esclavos o las mujeres'* llevaban a cabo esta

labor, que en el imaginario patriarcal designa inferioridad y sumision.

Jesus resignifica el lavar los pies no desde la perspectiva de un esclavo que lo hace
como obligacién, sino desde el punto de vista de una mujer que lo hace por entrega y
amor a su esposo***. La respuesta de Pedro no es sino una respuesta légica desde el
patriarcalismo, pero Jesus convierte la practica de este servicio en lo que enaltece a un
individuo en la comunidad cristiana. Es el maximo simbolo del servicio, perfecta

concrecion de las palabras de Jesus.

Su posicidn frente al patriarcalismo no solo sé queda en discursos y discusiones pues
Jesus le brinda a la mujer la posibilidad de trabajar en pie de igualdad con el varon.

2.2.3. Las discipulas de Jesus

A pesar de que se ha tratado de reducir la labor de la mujer en el movimiento de
Jesis™, su huella es innegable, incluso son las primeras testigos de la resurreccion (Mc
16, 1-8; Mt 28, 1-8; Lc 24, 1-10; Jn 20, 1-18).

12 Rodriguez Moreno, “Un gesto de mujer como inspiracion del lavatorio de los pies de Jesus (Jn 13, 1 -
20)”, 166

%3 Cf. Rodriguez Moreno, “Un gesto de mujer como inspiracion del lavatorio de los pies de Jesus (Jn 13,
1-20)", 168.

144 Cf. Rodriguez Moreno, “Un gesto de mujer como inspiracion del lavatorio de los pies de Jesus (Jn 13,
1-20)", 166.

15 et Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 217.

63



En Mc 7, 24-30 se presenta una controversia entre Jests y una mujer: la sirofenicia. El
al oir que esta mujer le pide que libere a su hija de un espiritu le dice <<espera que
primero se sacien los hijos, pues no esta bien tomar el pan de los hijos y echéarselo al
perrito>>. La mujer al escuchar la negativa de Jesus responde <<Si Sefior; que también
los perritos comen bajo la mesa las migajas de los nifios>>. Jesus al hallar en las
palabras de la mujer razén lleva a cabo su pedido diciéndole: <<por lo que has dicho,
vete; el demonio ha salido de tu hija>>. Este texto no tiene paralelo teolégicamente
hablando, pues Jesus que ganaba argumentativamente todas las discusiones es rebatido
por una mujer gentil que le sale al paso con una excelente argumentacion, que, en el
mundo del relato servird para la liberacion de la hija de la sirofenicia, y en el contexto
de la evangelizacién del siglo | d.C. sustentara la mision entre los gentiles. Esta mujer
cuyo nombre ha quedado en la penumbra de la historia es tan importante que Elizabeth
Schissler Fiorenza la llama la tedloga de la gentilidad pues ella es quien daré el sustento

a la mision que se emprender4 entre los no judios tras la muerte de Jestis™*®.

Asi como una mujer es la que da el sustento teolégico que permitira llevar a cabo la
mision entre los gentiles, es una mujer la que en el evangelio de Juan inicia la
evangelizacion entre los no judios. En Jn 4, 1-42 Jeslts dialoga con una mujer
samaritana, ella al escuchar las palabras de El, especificamente las palabras <<yo soy, el
que estd hablando contigo>>, salié corriendo a decirle a sus coterraneos lo sucedido. La
mujer cred tanta expectativa entre la gente que por medio de su testimonio logro que
muchos samaritanos creyeran. Estos samaritanos que creyeron por las palabras de

aquella mujer, tras compartir didlogos con Jesus confirmaron su testimonio.

La sirofenicia brinda argumentos teoldgicos que sustenten la actividad evangelizadora
entre los gentiles y la mujer samaritana inicia dicha labor evangelizadora en la
gentilidad**’. Aunque ambos relatos no sean histéricamente como se narran en los

evangelios, es de gran importancia que a las mujeres se les responsabilice de la

14 ¢f. Schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del

cristianismo, 184. Otra postura presenta Antonio Pifiero. Para él Jesus le concede el milagro a la mujer
hasta que esta reconoce la inferioridad de su condicidn gentil (responde con la metéafora de los perros)
frente a los judios. Cf. Pifiero, Jesus y las mujeres, 105 — 107. Personalmente comparto la visidén de
Schissler Fiorenza por los motivos que se leen en el texto.

7 ¢f. Schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccién teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 185 — 186.
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sustentacion teoldgica y el inicio de la labor evangelizadora entre los gentiles, pues ello
constituye parte importante de su historia en el origen del cristianismo.

En el relato del sepulcro vacio del evangelio de Lucas (Lc 24, 1-8) Maria Magdalena,
Juana y Maria la de Santiago, junto con otras mujeres, reciben por medio de dos
hombres con vestidos resplandecientes la noticia de que Jesus habia resucitado,
recordandoles las palabras de El: <<Es necesario que el Hijo del hombre sea entregado
en manos de pecadores y sea crucificado, pero al tercer dia resucitara>>. Ellas entonces
recordaron las palabras de Jesus. El verbo utilizado en griego es éuvicOncov (de raiz
mimneskomai) designa recordar por accion del Espiritu Santo y como una accién que
por venir de El trae consigo la salvacion®*®. Dos aspectos importantes son sefialados por
el uso de esta palabra; (a) las mujeres estan en la base de la Tradicion sobre el sepulcro
vacio™ : (b) ellas creyeron antes de ver a Jesus resucitado, fueron salvadas por creer sin
ver, aunque, como era de esperarse en un sistema patriarcal en el que la voz y el
testimonio de la mujer no tiene validez, los apodstoles no creyeron (24, 9-11) en las
palabras de ellas, esto equivale a no recordar por la accion del Espiritu Santo las
palabras de JesUs sobre su muerte y resurreccion. EI no recordar las palabras de Jesus
tiene relacion con ese constante no entender de los discipulos, incluso en el ultimo

anuncio de la pasion (Lc 18, 33) no comprendian nada (Lc 18, 34).

Jesus al no ejercer patriarcalidad ni someter a las mujeres, al contrario varios textos
revelan como las libero de aquellos males que las alejaban de la vida social y religiosa,
posibilito espacios que les plantearan una alternativa al sistema patriarcal, que aunque
siempre las criticaria por hacerlo ya no las controlaria tan facilmente. Algunas de estas
mujeres son recordadas, pero muchas otras pasaron al anonimato histérico. Nombres
como Maria la madre de Jesus, Maria y Martha de Betania 0 mujeres que no se conocen
por un nombre como tal sino por su lugar de origen (la samaritana y la sirofenicia) son

importantes para constatar la importancia de las mujeres en el movimiento de Jesus. En

148 Cf. Horst Balz y Gerhard Schneider, Diccionario exegético del Nuevo Testamento, Vol Il (Salamanca:

Ediciones Sigueme, 2001), 294.
19 ¢, Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 216.
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el evangelio de Lucas una mujer que se emancipa de los canones patriarcales que su

posicién social exigia: Juana la esposa de un administrador de Herodes™® (Lc 8, 3).

Los nombres de las mujeres que eran discipulas de JesUs son variables en cada
evangelio, igual que la lista de aquellas que fueron al sepulcro <<pasado el sdbado>>
(Mc 16, 1-8; Mt 28, 1-8; Lc 24, 1-10; Jn 20, 1-18), pero un personaje femenino
permanece inamovible del lado de JesUs, incluso esta ciertamente relacionada con su
resurreccion: Maria Magdalena. Esta mujer que por obra y gracia de Gregorio Magno
(s. VI - VII) ahora es conocida entre los cristianos como una prostituta™?, fue una
importante lider del movimiento de Jesus. De ella, se dice, salieron siete demonios (Lc
8, 2), mas en ninguna parte de la Biblia se afirma que ella haya sido prostituta. Esta
problemética con la figura de Maria Magdalena se da por los inconvenientes que traia
para la comunidad el que una mujer fuera tan relevante, de ello da referencia Celso que
usa la aparicion del Resucitado a una mujer para descalificar al naciente movimiento:
“Pero, ;/Quién vio esto? Una mujer histérica, como dices, 0 quiza algunas otras que
habian sido embaucadas por la misma brujeria...”**?. El evangelio de Marfa Magdalena
muestra las posibles confrontaciones que se daban entre aquellos que veian el liderazgo
de la mujer como algo normal en la iglesia y los que creian que esto deberia ser
evitado™. Un ejemplo de ello es el final del evangelio de Juan (Jn 21) que algunos
consideran un afadido que rehabilita la imagen de Pedro (Jn 18, 12 — 27 cf. Jn 21, 15 -

17) e incorpora a la comunidad joanica en la tradicién petrina®®.

En este apartado se ha pretendido recoger a grandes rasgos el papel de la mujer en el
ministerio de JesUs y su posicion radical frente al patriarcalismo. Con ello no se
pretende negar el papel del varon en la vida pablica de JesUs sino mostrar la igualdad en

el ejercicio de la funciones al interior de su movimiento.

2.3. Conclusiones del segundo capitulo

150 . , . , . e . , , .. .
Cf. Estévez Lopez, “Las mujeres en los origenes del cristianismo” en Asi empezo el cristianismo ed.

Rafael Aguirre Monasterio (Espafia: Editorial Verbo Divino, 2010), 485.

1 ¢f. carmifia Navia, E/ evangelio de Maria de Magdala (Santiago de Cali: Escuela Biblico Teoldgica
Maria de Magdala, 2005), 16.

152 MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinién pagana. El poder de la mujer histérica, 127.
Cf. Carmifa Navia, El evangelio de Maria de Magdala, 50.

Cf. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva
y el escdndalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 47 — 48.
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Como se ha visto a lo largo de este capitulo el lugar de la mujer no era muy
privilegiado. A pesar de que la ideologia patriarcal del imperio romano controlaba y
juzgaba los actos de las mujeres, ellas encontraban espacios tanto publicos como
privados en los que ejercian poder estando en igualdad de condiciones con los varones.
Una de estas opciones que se les presentaban a las mujeres como medio de cierta
emancipacion era el movimiento intrajudio de Jesis de Nazareth que les permitia
enfocar sus anhelos de libertad hacia un grupo que tenia una propuesta alternativa al

sistema dominante.

Las mujeres acomparian a JesUs, entablando dialogos con El e incluso discusiones; son
ellas quienes se encargaron de anunciar por primera vez la resurreccion de Jesucristo.
Su papel en la vida de JesUs y los estratos del cristianismo cercano a El dan cuenta de la
importancia que las mujeres tuvieron en las primeras décadas del cristianismo. Incluso
Jesus al propender por los derechos de los vulnerables de la sociedad, entre ellos las
mujeres, se ve en la necesidad de establecer un discurso radical frente a quienes

simbolizan el patriarcado.

Esta radicalidad de Jesus lleva a los grupos que heredaron su praxis y discurso a
enfrentarse, asi como El, con la sociedad imperante que vera en dicha alternativa
depravacion e insubordinacion a los valores que regian el imperio. Ademas de ello la
mezcla que se daba al interior de la comunidad hacia que la situacion fuera realmente
complicada, pues los lideres debian hallar una forma para disminuir la tensién con los
greco-romanos Yy al tiempo evitar confrontaciones al interior de la comunidad. Pablo y
las posteriores escuelas paulinas buscaron solucionar las problematicas internas y

externas. En el siguiente  capitulo se abordaran estas  tematicas.
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Capitulo 111

l. Introduccién

Hasta el momento se ha descrito el entorno patriarcal greco-romano que trataba a las
mujeres como instrumentos para obtener honor y como reproductoras, aclarando
también que ellas de multiples maneras podian evadir dicha estructura. Una de las
formas en las que podian hacerlo era uniéndose al grupo que representaba Jesus de
Nazareth, en el cual ellas tenian igual capacidad de desenvolvimiento que los varones.
Pero aln en este punto en el que se reconoce una sociedad que exige el sometimiento de
la mujer y a un grupo en el que ella se puede emancipar, una pregunta queda rondando
¢Por qué se sabe tan poco de las mujeres del movimiento de Jesus?

Para iniciar se advierte que no son solamente las mujeres pertenecientes al movimiento
de Jesus las que desaparecen de la historia, sino también muchas otras. Este tercer
capitulo mostrara como las mujeres se desempefian en el grupo que toma para los
gentiles los principios del movimiento de Jesls y la forma en que éste se relaciona
problematicamente con la sociedad imperial. Dicha relacion divergente pondrd como
reto a los autores de las escuelas paulinas, incluido el mismo Pablo, plantear una
solucion que trate de disipar las tensiones. Exponer laconicamente estas soluciones de
diferentes autores paulinos serd el camino a recorrer para llegar finalmente a la

propuesta del autor de 1 Tim 2, 9-15.

3.1. El movimiento cristiano misionero

Los hechos de los apdstoles narran la persecucion y expulsion de muchos de los que
pertenecian al movimiento intrajudio de Jesus, estos expulsados iban anunciando el
evangelio (Hch 8, 1-4). El relato de los Hechos de los apostoles muestra un posible

inicio de lo que se conoce como <<movimiento cristiano misionero>>, que a diferencia
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de lo que sucedia con el movimiento de Jesis, no esta asociado a ningun grupo étnico’,
sino que por el contrario ofrecia esta apertura como algo novedoso en la sociedad greco-
romana. Los primeros en difundir el evangelio en territorio no judio son aquellos
expulsados® que, basados en las sentencias y el actuar de JesUs, son incluyentes con

aquellos que no pertenecen al judaismo.

Es importante recordar en este punto que la tradicién evangélica coloca a las mujeres
como las que inician y sustentan teol6gicamente la mision entre los gentiles. Un
creador especifico no se reconoce facilmente y pareciera, segin el canon de las
Escrituras, que su cabeza visible era Pablo de Tarso. Basandose en los Hechos de los
apostoles Bernabé seria la persona a la cual se remitiria su origen pues él es el maestro
de Pablo (Hch 11, 25ss) y quien lo presenta con Pedro (Ga 1, 18). De lo dicho en este
parrafo introductorio se concluyen dos cosas, la primera es que Pablo® no es quien crea
el movimiento cristiano misionero, sino aquellos que fueron expulsados de Jerusalén. El
fue introducido en el movimiento cristiano misionero por Bernabé; la segunda, es que

indiscutiblemente las mujeres estan en la base de este movimiento.

El movimiento cristiano misionero no solo convertia a los gentiles en herederos de un
movimiento intrajudio, también propagaba la igualdad de género, de clase y de rango
social, que, como se observo en la parte inicial del segundo capitulo, son los criterios
por los cuales se obtenia honor en el mundo greco-romano®. Este aspecto del
movimiento cristiano misionero no solo le brindaria una gran propagacion entre las
clases bajas y dominadas de la sociedad, sino que también le acaeceria problemas con la

forma tradicional en la que la polis se establecia.

El pertenecer al imperio romano le trajo al movimiento cristiano misionero ventajas: el

uso de la lengua griega como lengua franca y la posibilidad de acceder al vasto territorio

Lcf. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 222.

% Cf. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 209.

3 Cf. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 209 - 210.

*Ver paginas 41.
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perteneciente ha dicho imperio. Por otro lado, la lamentable destruccion del Templo

llevo al naciente movimiento a diferenciarse de su raiz judia®.

El movimiento cristiano misionero tomo estructuras propias de las culturas
mediterréneas: el patronazgo, las asociaciones® y el &mbito privado. La Iglesia era
percibida como una asociacion de tipo religioso, como lo eran los judios, pero con
menos sentido que ellos para los romanos’, aunque no por ello los judios escapaban de
las criticas pues decian “que se separaban de otras gentes y buscaban distinguirse entre
los pueblos, que eran proselitistas, que mandaban su dinero a Jerusalén, que eran
enemigos de todos los seres humanos, que odiaban a dios, que eran anti romanos y que

estaban contra la familia®’.

Las asociaciones cristianas, que se replicaban en varios lugares del imperio romano,
tenian la caracteristica de ser muy heterogéneas pues recibian gentes venidas de todas
las regiones, de todas las escalas sociales, con diversidad de recursos econémicos y
sobre todo con diferentes sexos®. Al ser las asociaciones cristianas tan dispares en
cuanto a su composicién, requerian la proteccion tanto econdémica como social de
aquellos miembros que podrian brindarla, de forma que se sirvieron del patronazgo.
Estos patronos, que pertenecian tanto al género masculino como al femenino™, les
podian dar a los misioneros un espacio en los cuales reunir a la comunidad.
Generalmente estos patronos eran los encargados de las comunidades’. En sintonia con
la ideologia greco-romana muchos de estos lideres creian que tendrian en la comunidad
cristiana, que trataba de conformarse de forma horizontal, el honor que en la sociedad

no se les darfa', pues estos cristianos eran pequefios comerciantes*® que resaltaban de

> Cf. Miquel Pericas, “El contexto histdrico y sociocultural”, 57.

® Cf. Schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 215.

7 cf. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva y
el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 30.

.14 mez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de Timoteo,
111.

° Cf. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 106. 167. Schissler Fiorenza, En
Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del cristianismo, 230.

°¢t. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva
y el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 106.

Y. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 105 - 107.

Y cf.Ta mez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 42.
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entre una masa de personas venidas de los espacios mas humildes y despreciados por la
sociedad™.

El altimo aspecto del cual se sirvio el movimiento cristiano es el &mbito privado o la
casa, espacio que ademas era el lugar propio de la mujer, lo cual permitia el desempefio
de ella en pie de igualdad con el varén®. Pero el uso de este espacio los enfrentaria
directamente a la organizacion de la polis que tenia en las casas el ndcleo de su
sociedad, como dice Rafael Aguirre “al encontrarse con la casa, el cristianismo

9916

primitivo estaba adoptando decisiones de indudable trascendencia politica”™ y en medio

de todo ello se encontraba la mujer.

En la etapa histérica en la que el movimiento cristiano misionero se esta expandiendo,
la emancipacion de la mujer era algo que podia ser probable, esto mismo despertaba el
acuciamiento del ethos patriarcal greco-romano®’. El movimiento parecia ser una buena
opcion para las mujeres que querian concretar su libertad en hechos especificos, pues
ellas eran miembros plenos de la comunidad: tanto hombres como mujeres recibian el
mismo rito de iniciacion: el bautismo®® y podian usar sus funciones domesticas como

»19 en las nacientes comunidades. De este papel preponderante de

“instrumento de poder
la mujer en el movimiento cristiano misionero da testimonio la Biblia (no en la justa
medida) y nueve de las veinticinco iglesias titalares de Roma (construidas antes de las

persecuciones) que llevan nombre de mujer®.

Gracias al patriarcalismo expandido en el Imperio Romano y heredado por la Iglesia, el
papel de mujer se vio disminuido, primero porque reconocerlo en los textos era
peligroso para el movimiento, y segundo porque las pocas referencias de mujeres en el

movimiento cristiano misionero que estan presentes en la Sagrada Escritura han sido

Bcf. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 183.

Y cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 134.
> ¢f. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 225.

16 Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 125.

Y cf. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 223.

'8 ¢f. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 259 - 260.

YJo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva y el
escdndalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 66.

20 cf, Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 101.
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empequefiecidas por los traductores y exégetas®. Por ello para las comunidades que se
acercan al texto biblico las mujeres solamente son ayudantes de Pablo o mas bien,
(como diran también algunas traducciones de Gen 2,18) ayuda iddnea. Pero esto reduce
muchisimo lo que el mismo Pablo dice sobre las mujeres y la forma en la que él les
reconoce su labor. Para terminar esta descripcion del movimiento cristiano misionero se
nombran algunas de estas mujeres asociadas a Pablo, pero su pensamiento o teologia

respecto de la mujer se verd mas adelante.

Dentro de la ideologia patriarcal que gobernd la teologia y la exégesis biblica no
solamente fue dafiada la imagen de Maria Magdalena, sino que a otra mujer de quien
Pablo dice que es apéstol, por razén de tan alto titulo, se le convirtié en varén®. Ella es
Junia, una mujer a la que Pablo saluda en Rom 16, 7 diciendo <<Saludad a Andrénico y
Junia, mis parientes y compafieros en la prision, ilustres entre los apostoles, que
Ilegaron a Cristo antes que yo>>. Pablo reconoce que Junia y Andrénico pertenecen al
movimiento cristiano misionero y que ellos han sufrido por el evangelio. Juan
Criséstomo® la elogia reconociéndola como apéstol y ademés le da el titulo de

filosofa®*,

Febe nombrada en Rom 16, 1-2 es diaconisa y patrona de la iglesia de Cencreas. El
hecho de ser diaconisa sefiala que tiene un puesto de autoridad en la comunidad, ensefia
y misiona®. El que sea patrona sefiala su autoridad en la iglesia de Cencreas y el papel
de defensora que cumplia no solo para resguardar a Pablo sino también a muchos

otros?®.

Otra mujer importante es Prisca quien junto con su esposo Aquila son nombrados en
1Cor 16, 19, Rom 16, 3, Hch 18, 2. 26 y 2 Tim 4, 19. Segun narran los Hechos de los

Apdstoles, son judios expulsados de Roma. Ella posee autoridad para ensefiar las

21 Cf. Schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 218.

2 cf. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 224 — 225. Irene Foulkes,
“Pablo: ¢un militante miségino? Teoria de género y relectura biblica”, Pablo de Tarso. Militante de la fe,
Ribla 20 (1995), consultado el 14 de Noviembre del 2014, www.claiweb.org

2 Cf. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva
y el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 46 - 47.

%% Cf. Estévez Lopez, “Las mujeres en los origenes del cristianismo”, 277 - 288.

> Cf. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva
y el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 218 — 219.

% cf, Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 225.
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escrituras y el evangelio?” a otros (Hch 18, 26). Pablo dice que dirigen una iglesia en
Asia y que son sus colaboradores. Tres (Rom 16, 3; Hch 18, 18; 2 Tim 4,19;) de las seis
veces en las que aparece esta pareja en la Biblia, el nombre Prisca antecede al de su

esposo?®,

Por ultimo, aungue no por ello menos importante, esta Tecla, de quien se narra en un
texto apdcrifo de antes del siglo 111 d.C., época en la que los Padres de la Iglesia ya
conocian el relato. En las primeras décadas del movimiento cristiano, ella era tan
importante que las mujeres de Cartago usaban su autoridad como misionera para
argumentar el ejercicio de su labor pastoral®®. El apécrifo relata como esta mujer lucha
por misionar libremente, claro esta que en el contexto del imperio greco-romano dicha
lucha pasaba también por la emancipacion sexual. Al final después de ser salvada varias
veces por el Sefior, es acogida, por Trifena una mujer rica. Se dice en el texto que

ilumino a muchos con la palabra de Dios™.

Se puede hablar también de Maria (Rom 16, 6), Trifena, Trifosa, Perside (16, 12) Ninfas
(Col 4,15), Marfa la madre de Juan Marcos®* (Hch 12,12), etc. Seguramente, segin
evidencia el contexto, muchas 0 méas bien casi todas las mujeres que trabajaban en el
movimiento cristiano misionero son desconocidas, han pasado al anonimato histérico,

pero ¢Por qué?

3.1.2. Conflictos externos e internos en el movimiento cristiano misionero

Al ser una asociacion en la que se combinan diferentes clases sociales, sus problemas

con la estructura de la polis no se hicieron esperar. En su interior, por la congregacion

7 Cf. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva
y el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 34. Aguirre Monasterio, Del movimiento
de Jesus a la Iglesia cristiana, 224.

2 cf, Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 176.

% Cf. Schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldégico-feminista de los origenes del
cristianismo, 222.

0 cf. T4 mez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 195.

3! ¢f. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 212 - 213.
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de personas venidas de tan diferentes lugares étnicos, sociales, econémicos, etc. también
se presentaban diferencias®®. En este apartado se trataran los conflictos externos e

internos de la comunidad.

3.1.2.1. Conflictos externos

La asociacidn cristiana en su interior congregaba a muchas personas sin ninguna clase
excepcion, sin importar si eran mujeres u hombres, ricos o pobres, con linaje o sin
linaje, judio o griego. Esto le traeria problemas con los tradicionalistas de la sociedad
greco-romana que veian en el movimiento cristiano misionero la mayor perversion. Un
ejemplo de ello son las palabras con las que Marco Aurelio Fronton define al

cristianismo:

¢No es escandaloso que los dioses sean atropellados por una pandilla de gentes
que estan fuera de la ley y que actlan como temerarios desesperados? Estos
temerarios han reclutado de los estratos mas bajos de la sociedad, de las masas
mas ignorantes, con mujeres crédulas, que se dejan llevar por la debilidad de su
sex0>; de esa forma han constituido un conjunto de conjurados o conspiradores
impios que en medio de reuniones nocturnas, ayunos periddicos y comidas
indignas de humanos, han sellado su pacto no con una ceremonia sagrada, sino
con una profanacién sacrilega. Forman una masa que se esconde furtivamente en
lugares ocultos, porque tienen verglienza de la luz; son mudos cuando estan en
publico, pero muy charlatanes cuando estan en lugares apartados... se reconocen
los unos a los otros por sefiales y marcas ocultas. A penas se han encontrado
entre si, cuando ya se aman unos a otros, uniéndose por el mundo a través de la
practica de una especie de culto a la lujuria. Llegan al extremo® de llamarse
indistintamente hermanos y hermanas de manera que convierten la fornicacion
normal en incesto, por recurrir a esos términos sagrados... En un dia especial, se
retinen para una fiesta con todos sus nifios, hermanas, madres —de todos los
sexos y edades-. De esa manera, saciados por el banquete, después de haber
festejado asf, comienzan a dejarse arrastrar por la pasion incestuosa®.

Lo que hace tan reprobable al movimiento cristiano misionero es que las mujeres asistan

a las asociaciones cristianas y que en ellas diferencias se anulen, llegando incluso a

2 cf. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 167.

** El subrayado es mio.

** El subrayado es mio.

* MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 77.
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Ilamarse “hermanos”. De los lugares apartados y la congregacion de los dos géneros se
desprende la afirmacion de fornicacion, ademaés la cena de la cual habla Marco Aurelio
Fronton es denominada agape Y tener relaciones sexuales era agapa, este contraste daba

pie a malos entendidos*®.

Tal vez si a la reunion asistieran solamente hombres no habria sido tan reprobable como
si lo es por la presencia femenina, esto se demuestra cuando el autor cita a las hermanas
y madres junto a los nifios que seguramente las acompafian. Como se dijo en la
descripcion de la mujer en la sociedad greco-romana, de ella se cree que cae facilmente
en supersticiones y puede ser engafiada. Marco Aurelio Fronton afirma que el
cristianismo lo conforman masas ignorantes y mujeres, que por motivo de su sexo, son
crédulas. Igual piensa Celso quien descalifica al cristianismo cuando remite la creencia
en la resurreccion de Cristo a una mujer: Maria Magdalena®”. El dice que el movimiento
cristiano misionero esta constituido por ignorantes, insensatos, incultos y nifios, ya que
ademads los cristianos ““...no quieren y no pueden convencer mas que a los tontos,
vulgares, estdpidos, esclavos, mujeres® y nifios™*°. Efectivamente en tal movimiento

habfa mujeres que eran diaconisas, pero ademés de eso también esclavas®.

El movimiento cristiano misionero ahora estaba tomando el espacio privado, en el que
se contralaba el contacto de la mujer con individuos del otro sexo, para congregar en su
interior a personas muy diferentes entre si**. Estas diferencias son muy importantes y
van mucho mas alla de lo catalogable como econdémico, social, racial, etc. aunque sea
inherente a ello, pues cada uno de estos aspectos conforman la cosmovision del

individuo y por tal la forma en la que se percibe a si mismo y a los demas.

La usurpacion del espacio privado es vista por los moralistas, incluso por los dirigentes

del Imperio, como una falta al orden de la polis que reservaba los espacios publicos para

% cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 84.
%7 cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 39,
128 - 130.

B subrayado es mio.

3 Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 164.

0 Cf. T4 mez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 145. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinidn pagana. El poder de la mujer
histérica, 67 - 76.

*1 cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 78.
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los varones y los espacios privados para el control de la sexualidad femenina*. Lo que
es criticable para el Imperio es a su vez una ventaja para las mujeres del movimiento,
que, por encontrarse en su espacio tradicional desarrollan labores de liderazgo con plena

naturalidad.

Los autores romanos critican el movimiento cristiano misionero por la presencia de
mujeres que pueden estar 0 no con sus esposos®, ser solteras** o viudas, quedando
algunas fuera del control masculino de su sexualidad. La cantidad de mujeres en el
movimiento cristiano misionero, contrario a lo que se podria intuir por el Nuevo
Testamento, parece ser mayor a la de los varones, pues las criticas se suscitan por la
presencia de ellas®. La liberacién femenina era algo probable, diferente a la liberacion
de los esclavos, motivo por el cual la frecuencia e intensidad de las criticas a las
cristianas proliferaron en aquella época.

3.1.2.2. Conflictos internos

Los Hechos de los Apostoles y las cartas tanto paulinas como catdlicas, narran
conflictos al interior del movimiento cristiano misionero. En Hch 5, 1-11 se relata el
fraude cometido por Ananias y Safira; en Hch 6,1 se menciona un problema entre judios
y helenos por las viudas de cada grupo. En el texto de Hch 15, 1-33 uno de los mas
conocidos, se discute si la circuncision es necesaria para la admision de cristianos
venidos fuera del judaismo. En la primera carta a los Corintios Pablo habla de las
discordias que se presentan por considerarse de uno u otro lider cristiano (Cor 1,12), la
carta de Santiago habla de la rivalidad entre ricos y pobres en el movimiento cristiano
misionero (St 2, 2-3) e incluso el autor de Apocalipsis tiene cosas que reprocharles a sus
hermanos (Ap 2, 1 - 3, 22).

*2 cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 137 -
138.

B cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 20.
* cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 373.
> Cf. Schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 214.
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Muchos de esos problemas se dan por la presencia de las mujeres en la comunidad y la
forma en la que se comportan, que no solo critican los que se encuentran en el exterior
de la comunidad, sino que también quienes estan en su interior, que aun cuando son
cristianos hacen parte de la cultura patriarcal greco-romana. Los dirigentes y los
benefactores, las mujeres lideres*, los varones lideres, la combinacién de pobres y
adinerados, la censura moral que hacen los integrantes del cristianismo a sus hermanos,
etc. Todo ello mezclado con los conflictos que se vivian con la sociedad patriarcal es un
detonante que desembocara en una solucion definitiva para problemas internos y

externos.

3.2. La solucion paulina a los conflictos

Raymond Brown en su libro “Las iglesias que los apostoles nos dejaron” sefiala como a
partir de una tradicion pueden surgir diversas vertientes teoldgicas, cada una de ellas
con un interés especifico. De Pablo y sus escritos (1 Tesalonicenses, Romanos,
Corintios 1 y 2, Filemén, Galatas y Filipenses) se desarrollaron tres vertientes
teoldgicas: Lucas/Hechos, Efesios/Colosenses*’ /2 Tesalonicenses*® y las pastorales. De
Lucas/Hechos las caracteristicas principales serian la figura idealizada de Pablo y las

tensiones existentes entre el cristianismo judio y el gentil®

, ademas el autor parece
desconocer la existencia de las cartas de Pablo. Contrario a Lucas/Hechos, Efesios y
Colosenses conocen muy bien las cartas paulinas. En ellas Pablo aparece como el
apostol que posee autoridad indiscutible. EI problema entre judios y paganos esta
solucionado pues fueron reconciliados en Cristo (Ef 2, 11-22). Las pastorales, que

serian una tercera vertiente paulina, se diferencian de Col — Efe en su forma de

*® cf. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva
y el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 48.

¥ Cf. Raymond Brown, Las iglesias que los apdstoles nos dejaron, trad. Pedro Jaramillo (Espafia: Editorial
Desclée de Brouwer, 1998), 27 — 28.

8 f. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 221. Rafael Aguirre al lado de
Efesios y Colosenses coloca a 2 Tesalonicenses.

* Fue en Antioquia donde por primera vez designaron a las personas del movimiento cristiano
misionero como cristianos. Cf. Hch 11, 26b.
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contemplar la comunidad, pues para las pastorales la comunidad es la casa de Dios
(1Tim 3, 15) y para Col-Ef la comunidad es cuerpo de Cristo (Col 1, 18. 24; Efe 5, 23).

Por tal motivo se pueden encontrar tres soluciones paulinas a los conflictos externos —
internos que tenia el movimiento cristiano misionero, incluso cuatro, con la propuesta
que hace el mismo Pablo. Cada uno de ellos responde a un contexto especifico del
desarrollo socioldgico del movimiento, por ese motivo, este apartado se dividira en tres
partes, tratando especificamente el problema de la mujer®®: la primera correspondera a
la solucion de Pablo, la segunda a la solucion que ofrecen Ef — Col y la tercera la
solucién de las cartas pastorales™ (1 y 2 Tim y Tt), Tras ello se podra pasar al estudio
de1Tim2,9-15

3.2.1. La solucidon de Pablo (50 — 60 d.C.)

Pablo se presenta como un personaje diploméatico®®, es decir, él trata de menguar los
conflictos que se pueden presentar entre la sociedad greco-romana y el movimiento
cristiano misionero, a su vez propende por la liberacion de los excluidos, entre ellos las
mujeres, por esta combinacién su discurso puede ser ambiguo®. En un primer
momento, el entusiasmo del evangelio lo llevo a proclamar: <<ya no hay judio ni
griego; ni esclavo ni libre; ni hombre ni mujer, ya que todos vosotros sois uno en Cristo
Jesus>> (Ga 3, 28). Esta proclama no permaneceria sin modificaciones, pues como tal
es subversiva ya que anula la diferencia entre los sexos, y, dicha diferencia es la base de
la sociedad patriarcal®®. Esta ofensa generaria graves problemas con el imperio y a su
vez al interior de la comunidad de forma que en 1 Cor 12, 13 Pablo tiene que suprimir la

ultima diada: <<Porque en un solo Espiritu hemos sido todos bautizados, para no formar

0 cf. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 235.
51 . .. . . ,
Estudiar las tradiciones paulinas de Lucas-Hechos no es nuestro interés.
>2 Cf. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 255.
> Cf. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 223.
>* Cf. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teolégico-feminista de los origenes del
cristianismo, 260 - 261.
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mas que un cuerpo, judios y griegos, esclavos y libres. Y todos hemos bebido de un solo

Espiritu>>.

En 1 Cor 7 Pablo habla sobre el matrimonio y la vida celibe™. Las relaciones maritales
que segun él se deben dar entre personas pertenecientes al movimiento cristiano
misionero es de entrega y de reciprocidad®, dando a las dos partes los mismos derechos
y deberes sobre su conyuge (1 Cor 7, 2 - 6. 9-11b. 15. 27-28. 32-35). Invita a la pareja
a establecer por comun acuerdo® periodos especiales de castidad para dedicarse a la
oracion (1 Cor 7, 5).

El tema de la virginidad lo trata en los versos 1 Cor 7, 7 - 8. 11a. 25-26. 37. 39-40, de
ellos 11a. 39-40 son una invitacion a las viudas a permanecer libres del matrimonio; en
el versiculo 37 parece ser que por iniciativa masculina se puede guardar la virginidad de
una joven®. Esto es muy importante y destacable en la teologia paulina pues “segun la
ley romana, la castidad era un privilegio y no un derecho®®”. Desde ese punto de vista,
Pablo, a pesar de sus matizaciones y el que no imponga el celibato, libera a las mujeres

del control patriarcal®

, aunque con ello no se ganaban una buena reputacion entre la
sociedad, pues por el hecho de ser una mujeres célibes facilmente se podian considerar

unas prostitutas®.

En 1 Cor 7, 19-23 el apdstol habla de los judios y los gentiles, de los libres y los
esclavos, haciendo énfasis, después de hablar de cada uno (1 Cor 20. 24), en permanecer

en el estado en que fue llamado, lo cual resulta ser revolucionario®, pues anula las

> parece ser que Pablo fue informado sobre el interés que los corintios tenian respecto a la vida célibe
(1 Cor 7, 1), de forma que desarrolla el tema del matrimonio, la solteria y los matrimonios mixtos Cf.
Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 230.

e Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 230.

" la palabra que se traduce por comun acuerdo es cupdwvou que implica la toma de una decision libre
por dos partes iguales Cf. Cf. Horst Balz y Gerhard Schneider, Diccionario exegético del Nuevo
Testamento, Vol Il, 1547.

8 Cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 180.
>? Schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 276 - 278.

80 cf, Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 228 - 229. Irene Foulkes, “Pablo:
¢un militante misdgino? Teoria de género y relectura biblica”, Pablo de Tarso. Militante de la fe, Ribla 15
(1995) consultado el 14 de Noviembre del 2014.Doi: www.claiweb.org

®! cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinidn pagana. El poder de la mujer histérica, 179,

292,
%2 cf. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 148.
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diferencias sociales. Si se observa la igualdad en la que el autor propone las
posibilidades tanto masculinas como femeninas del matrimonio y de la vida célibe,
contrastandolo con el hecho de que se refiera al tema de los libres/esclavos y
gentiles/judios se evidencia que en 1 Cor 7 Pablo desarrolla lo que ya habia anunciado
en Gal 3, 28%,

En 1 Cor 11, 2 — 16 se resalta el interés que muestra Pablo por la opinién del exterior.
La conducta de las mujeres, al orar y al profetizar, no guarda la debida verguenza,
puesto que, una mujer sin velo se muestra claramente en el ambito pablico, mientras
que una mujer que lleva el velo, por mas que se encuentre en el exterior de su casa, es
una mujer que estd guardando para si el &mbito privado. Estas mujeres que profetizan u
oran con la cabeza descubierta podrian ser vistas por los no creyentes como unas
mujeres que sin verglienza se muestran en el ambito publico, propio de los hombres,
poniendo al descubierto su sexualidad. El autor exhorta no para prohibir a la mujer que
ore o profetice, sino para que ella mantenga en su cabeza un velo que sirva como signo

de su permanencia en el ambito privado, cuidando asi su vergiienza.

Pablo no queria que se confundiese al movimiento cristiano misionero, representado por
las mujeres®®, con los cultos a las divinidades orientales®. El apéstol no discute el que
las mujeres ejerzan labores de liderazgo ni mucho menos el que tenga que permanecer
en silencio®, lo que hace es pedirle a las mujeres profetizas que sean prudentes teniendo
en cuenta que el solo hecho de llevar el velo seria un signo externo de sumision al varon

que disminuirfa la confrontacion con el patriarcalismo®’.

Otro texto de 1 Cor en el que se habla de la mujer esta en el capitulo 14, 33b-35. Este
pasaje prohibe a la mujer hablar en las asambleas y las insta a someterse a su marido, el

cual es el unico al que pueden preguntar en caso de querer aprender. Se considera que es

5968

una “interpolacion tardia™” pues no responde al contexto vital de las cartas de Pablo,

8 Cf. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 273.

* cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 178.
% Cf. Schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldégico-feminista de los origenes del
cristianismo, 276.

% Cf. Estévez Lopez, “Las mujeres en los origenes del cristianismo”, 526.

* cf. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 232.

® |rene Foulkes, “Pablo: éun militante misgino? Teoria de género y relectura biblica”, Pablo de Tarso.
Militante de la fe. Doi: www.claiweb.org
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ademas si él hubiera querido silenciar a la mujer lo habria hecho cuando se refiri6 al
velo de las profetas (1 Cor 11, 2-16) y no en aquella parte, en la que ademéas dicha

interpolacion crea una ruptura en el tema sobre el orden de intervencion de los carismas.

Por ahora se concluye, respecto a la solucion paulina, que el Apostol consciente de las
dificultades que atravesaba el movimiento cristiano misionero con el Imperio, pone en
marcha algunas estrategias (exigir el uso del velo y darle un visto bueno al matrimonio
cristiano entre ellas) que tratan de menguar un poco la visién negativa que la
patriarcalidad del Mediterraneo tenia de dicho movimiento. Pero no por estos conflictos
externos e internos prohibio el liderazgo de la mujer, esto quiere decir que ain en época
paulina la mujer podia seguir ejerciendo liderazgo, ella no era censurada, por lo menos

no por el Apostol.

3.2.2. La solucion deuteropaulina (60 — 80 d.C.)

Pablo al permitir, con algunas limitaciones, el ejercicio de liderazgo por parte de la
mujer siguié siendo subversivo, aunque no con la fuerza con la que lo fue Jesus. Esto
permitia que las asociaciones cristianas y la sociedad greco-romana permanecieran en
constante tension. Tras su desaparicion este problema trato de solucionarse por pseudo-
epigrafes con el uso de su autoridad®®. Esta solucién se encontraba dentro de los
posibles desarrollos que podian darse en la teologia propiamente paulina y aunque no
era la tnica si era la més facil. El uso de la autoridad del apéstol y el desarrollo de una
de las muchas teologias que se podian dar del pensamiento de él, es lo que hace que a

Colosenses y Efesios se les llame deuteropaulinas’*.

% Cf. Pedro Lima Vasconcellos, “Colosenses y Efesios — Desdoblamientos de la tradicién paulina”,
Deuteropaulinas: ¢Un cuerpo extrafio en el cuerpo paulino?, Ribla 55 (2005), consultado el 14 de
Noviembre del 2014. Doi: www.clailatino.org Los tres polos de autoridad de Bauer son: la escritura
judia, Jesus y los apdstoles. Las cartas deuteropaulinas, usando el nombre de Pablo, hacen uso del tercer
polo de autoridad.

0t Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 146, 232. Schissler Fiorenza, En
Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del cristianismo, 289 — 292.

"' cf. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 233.
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El movimiento cristiano misionero desde sus origenes tuvo un afan por evangelizar y
con ello atraer a las gentes para que se unieran a la comunidad. Por tal se puede hablar
del movimiento cristiano misionero como una secta conversionista. Al poseer dicho
afan la comunidad se hace vulnerable pues con ello permitiria la entrada al movimiento
de personas que no se han apropiado lo suficiente de la identidad de Jests y su praxis’.
Si a esto se suma el deseo que debieron tener los sectores acomodados del movimiento,
que en muchas ocasiones ejercian como patronos, por reconocimiento, segun el valor
cultural del honor™, se apreciara que solo era cuestién de tiempo para que el
movimiento cristiano misionero dejara de ser movimiento y se convirtiera en
denominacion. Al convertirse en denominacién la comunidad pierde su radicalismo y
comienza a abrirse a la cultura dominante’. En el caso del cristianismo esta apertura
inicio un camino en el que terminaria siendo un legitimador del orden patriarcal ™.

Aristoteles dentro de las temaéticas que trata en su texto “Politeia”, desarrolla aquella
que tiene que ver con la forma de gobierno del esposo, padre, amo sobre sus
subordinados, (esposa, hijo, esclavo respectivamente), puesto que estas relaciones se
daban al interior de las casas (la familia) que componen la polis’. En la segunda mitad
del siglo I a.C. salié una edicion en latin de la “Politeia” y con ello, mas el impulso de
los estoicos; se desarrollaron unas listas que, ademas de trabajar las relaciones que para
Aristételes conformaban la casa’’, inclufan unos consejos para la parte gobernante

(esposo, padre, amo).

El judio Filén de Alejandria al encontrarse con esta tradicion sobre las relaciones
internas de la familia y el gobierno del varén sobre todos los demas, elabora a partir del
quinto mandamiento (Ex 20, 12) un codigo doméstico en el que no solo le aconseja a la
parte superior, sino también a la inferior. Pero, el mandamiento no le permitia tratar las
relaciones entre esposo y esposa puesto que a los dos en dicho mandamiento, y segin su

lectura, les correspondia respeto y obediencia por parte de jovenes y subditos. No por

72 cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 157.
3t Miquel Pericas, “El contexto histdrico y sociocultural”, 76.

%t Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 140.

7> cf. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 50.

7% Cf. Aristoteles de Estagira, Politeia, 137 — 138, 159 — 160.

7 Cf. Irene Foulkes, “Los cédigos de deberes domésticos en Colosenses 3,18-4,1 y Efesios 5,22-6,9 —
Estrategias persuasivas, reacciones provocadas”, Deuteropaulinas: ¢Un cuerpo extrafio en el cuerpo
paulino?, Ribla 55 (2006). Consultado el dia 14 de Noviembre del 2014. www.claiweb.org
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ello se debe pensar que Fildn de Alejandria veia a la mujer como un ser igual al varon,
pues él pensaba que en la mujer no se encontraba la imagen de Dios. Ademas de ver en
el mandamiento las relaciones familiares, también sustenta por medio de este el respeto

por la autoridad®.

El uso que los cristianos hicieron de estas formulas se llaman “codigos domésticos”" se

encuentran en la carta a los Colosenses 3, 18-24 y la carta a los Efesios 5, 21-23. Las
relaciones igualitarias que planteaba de forma radical el movimiento de Jesus y después
el movimiento cristiano misionero estaban en contra del sistema asimétrico dominante.
Y, aunque la realidad no era tan patriarcalista, el ethos greco-romano si lo era, de forma
que aquel que se ubicara en contravia de aquel ethos era sefialado por la sociedad. El
planteamiento aristotélico de las relaciones de la polis era para los moralistas y el
mismo imperio, el estado ideal de la ciudad, de forma que la manera de mostrar mas
facilmente el respeto por la sociedad patriarcal era tomandolo y reescribiéndolo pero
desde la perspectiva cristiana®™. No todas las escuelas apostdlicas lo hicieron asi, pues
Marcos, contemporaneo de Colosenses, y Juan, contemporaneo de Efesios, muestran
eclesiologias que todavia se basan en la igualdad que proponia Jests®".

La intencién de los autores de las cartas a los colosenses y a los efesios era acomodarse

a la sociedad patriarcal®

, de forma que ya no se viera a los cristianos como
insubordinados y se redujeran las tensiones con las autoridades. La carta a los Efesios es
un desarrollo posterior de la carta a los Colosenses®®, por ello primero se presentara el

cédigo domestico de Col 3, 18 — 4, 1y después en Ef 5, 22-33.

Col 3, 18 — 4,1 se divide en tres partes: la primera habla sobre el matrimonio (3, 18 -
19), la segunda sobre las relaciones padre e hijo (3, 20-21) y la tercera trata de los amos

y los esclavos (3, 22 — 4, 1). Aunque parezca un texto humanizado® introduce en el

78 Cf. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 123 - 124.

7 Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 115.

8 cf, Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 128.

81 Cf. Schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldégico-feminista de los origenes del
cristianismo, 378.

8 cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 341.
8 Cf. Pedro Lima Vasconcellos, “Colosenses y Efesios — Desdoblamientos de la tradicién paulina”,
Deuteropaulinas: ¢ Un cuerpo extraiio en el cuerpo paulino?, www.clailatino.org.

8 Cf. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 307.
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cristianismo primitivo sumision por parte de las esposas, los hijos y los esclavos. La
situacion de los esclavos parece especialmente importante para el autor®, pues en su
escrito dedica gran espacio para hablar de dicha relacion. En él parece resonar la voz de
los poderosos pidiendo el sometimiento de los esclavos. A las mujeres se les pide que
sean sumisas®® a sus maridos (Vrotéooeche), mientras a estos deben amarlas. A esta
palabra subyace el orden patriarcal al cual el autor espera que la mujer se someta®’. El

cddigo estaria emparentando el ser un buen ciudadano con el ser un buen cristiano®®.

El codigo domestico de Ef 5, 21 — 6, 9 presenta una sustentacion teolégica para el
sometimiento. Se reconocen tres partes: acerca del matrimonio (22 - 33), sobre la
relacién de los padres/hijos (6, 1 - 4) y de los esclavos y los amos. Por las dimensiones
sobre el matrimonio, parece ser que al autor le interesa argumentar la sumision de la
mujer. El autor desarrolla, a partir de 1 Cor 11, 3, la met&fora sobre Cristo-
esposo/lglesia-esposa, usando el mismo verbo que usa Colosenses para describir la
sumision de la mujer al varén. Esta teologia que ve en Cristo y la Iglesia el modelo de
matrimonio cristiano también es usada por Ignacio de Antioquia en su Carta a

Policarpo®.

Los autores de los codigos domésticos, aunque tratan de humanizar las relaciones
asimétricas™, exigen sometimiento a los débiles, es en este punto donde la predileccion
de Jesus por los débiles serd abandona por la iglesia. Estos codigos domésticos solo son
el inicio de un camino que llevara a la iglesia a someter definitivamente a la mujer, no

solo a su esposo sino también a otros varones.

3.2.3. La solucion de las cartas pastorales

8 Cf. Schiissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 60 - 71.

8 ¢f. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 292.

8 Cf. Horst Balz y Gerhard Schneider, Diccionario exegético del Nuevo Testamento Vol Il, 1906.

8 Cf. Pedro Lima Vasconcellos, “Colosenses y Efesios — Desdoblamientos de la tradicién paulina”,
Deuteropaulinas: ¢Un cuerpo extrafio en el cuerpo paulino?, www.clailatino.org . Aguirre Monasterio,
Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 133.

8 cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 277.
% f, Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 228 — 229.
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Las cartas pastorales son 1y 2 a Timoteo y a Tito. Se les llama asi desde inicios del
siglo XVIII porque no estan dirigidas a una comunidad sino al lider de la comunidad.
Estas cartas, al igual que las deuteropaulinas, fueron escritas por un pseudoepigrafe®
que usando la autoridad de Pablo pretende dar solucion a la problematica que tenian las
comunidades con la sociedad greco-romana. Su ambiente vital e incluso la teologizacion
de conceptos greco-romanos® que no se encuentran en las cartas de Pablo son
caracteristicas que permiten afirmar que €l no las escribid. Estas cartas hacen parte de
los testimonios dejados por los cristianos de la tercera generacion (finales del siglo |
d.C. e inicios del Il d.C)® que se encuentran en medio del proceso de
institucionalizacion®® del movimiento, momento en el que ya se observa una

jerarquizacion de las labores en la comunidad.

El proceso de institucionalizacion del movimiento surge por la necesidad de menguar
los enfrentamientos con la cultura dominante y de esa forma adquirir nuevos integrantes
para la comunidad® (1 Tim 2, 3-4). Las cartas pastorales con esa finalidad van mas alla
de lo que habian ido las cartas deuteropaulinas, pues si éstas exigian cierto tipo de
comportamientos en las casas, las pastorales lo exigen en la comunidad® y en relacién
con las autoridades civiles (1 Tim 2, 1-3; Tt 3,1), incorporando la obediencia como
caracteristica de un buen cristiano®’. Pero no solo exige obediencia, sino que convierte a
la comunidad en la casa de Dios (1 Tim 3, 15; 2 Tim 2, 21).

El autor, propone una nueva eclesiologia basada en la estructura de la casa greco-
romana®, una estructura vertical en la que uno domina y los demés son dominados.

Este cambio de paradigma eclesiologico se da con la finalidad de “aparecer en forma

°1 Cf. Conti, “Introduccién a las epistolas pastorales”, doi: www.claiweb.org Cristina Conti afirma que las
tres cartas provienen de un solo autor.

% Cf. Témez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 155.

3 cf. Marga Stroger, “Eclesiologias en conflictos en las deutedopaulinas — El caso de las Cartas
pastorales” Deuteropaulinas: ¢ Un cuerpo extrafio en cuerpo paulino?, Ribla 55 (2006). Consultado el 17
de Octubre del 2014, doi: www.claiweb.org

% Cf. Témez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 136.

% Cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 80,
187.

% cf, Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 132.

%7 Cf. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccién teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 344.

% cf. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 97, 111.
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positiva delante de las autoridades y la sociedad”®®. De forma que se empieza a utilizar
un vocabulario nuevo ajeno al propiamente paulino. De este nuevo vocabulario resaltan:
la palabra piedad y las formulas “deposito de fe”” (1Ti 6, 20) y “sana ensefianza” (1 Ti 1,
10). La palabra piedad (eusebia), que solo se encuentra en las cartas pastorales y en 1 de

100

Pedro (que generalmente se asocia a ellas™ ), en los ambientes greco-romanos se referia

al respeto y sumision para con la autoridad manteniendo los principios asimétricos de la

sociedad patriarcal™™.

La formula “deposito de fe” fue usada por el autor como estrategia retdrica para
descalificar a sus adversarios frente a la comunidad, puesto que en la época en la que se

escribe la carta (finales del siglo I d.C. e inicios del I1 d.C.) dicho depésito no existia*®,

lo que habia era una “polifonia de experiencias™*

religiosas. Otra formula usada por el
autor es el término “sana ensefianza” que equivalia en contextos greco-romanos a
aquello que es razonable (Cf. 1 Cor 1,18)*. Basandose en estos términos de caracter

secular el autor podra tachar a sus oponentes de impios (Tt 2, 12; 2 Tim 2, 16).

En los escritos pastorales hay tres actores: el autor, los adversarios del autor y los de
fuera. Los de fuera son el Imperio Romano (1 Ti 3, 7). Pero ¢Quiénes son los
adversarios de autor? Por la referencia a <<genealogias interminables>> (1 Ti 1, 4: 7, 4)
parece ser que eran cristianos gnosticos y ascetas (1 Tim 4, 3)!%. Estos cristianos

10655

gnodsticos parecen tener un “razonamiento sofisticados™ ", ello indicaria que personas

con un bajo nivel académico'® no podrian comprender teorias tan abstractas, de forma

% Marga Stroger, “Eclesiologias en conflictos en las deutedopaulinas — El caso de las Cartas pastorales”,
doi: www.claiweb.org

190 ¢, Marga Stroger, “Eclesiologias en conflictos en las deutedopaulinas — El caso de las Cartas
pastorales”, doi: www.claiweb.org

191 ¢f. Tamez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 58. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 135.

102 ¢f. 74 mez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 102.

103 Marga Stroger, “Eclesiologias en conflictos en las deutedopaulinas — El caso de las Cartas pastorales”,
doi: www.claiweb.org

194 ¢f. Tamez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 104 - 105.

19 ¢f. Tamez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 106, 112.

10014 mez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de Timoteo,
103 - 104.

7t T4 mez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 108 - 109.
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que no lograrian ingresar a dicho grupo. El que sean ascetas muestra dos cosas: la mujer
intelectual que lograra comprender las teorias de dicho grupo podria escapar al control

patriarcal'®

, pero seguramente lo haria en detrimento de su identidad como mujer, pues
en esta clase de grupos las mujeres se entregan a la abstinencia sexual para convertirse
en el hombre perfecto’®. La emancipacion no seria la finalidad de tal grupo*'?, sino que
ello era algo casual dado su desprecio por la materia. Fuera cual fuera el motivo por el
cual rechazaban el matrimonio, estos cristianos gnosticos causaban tensiones entre las
comunidades cristianas, incluida la del autor de las cartas pastorales, y la sociedad

greco-romana™™.

El denominar a la comunidad “casa de Dios” y colocar a la piedad romana como la
mayor caracteristica de un buen cristiano, son estrategias que usa el autor de las cartas
pastorales para pedir sumision a los jovenes, a los esclavos y a las mujeres, de forma
que la comunidad no caiga en descredito. A los esclavos se les pide respeto hacia sus
amos (1 Tim 6, 2 Cf. FIm 16) y a las mujeres se les pedira sumision a sus maridos y
silencio en la comunidad (1 Tim 2, 9-15). Dios pasara de ser un Padre (Abba) a

112

convertirse en el oikos despotes (paterfamilias) ™ de su casa que es la iglesia.

Dentro de este nuevo sistema patriarcal que intenta implantar el autor de Timoteo, de la
misma forma que en las casas greco-romanas, los varones son los que cuidan la
reputacion de la comunidad guardando para ella el honor. Es en este sentido que se le
pide a Timoteo que los que aspiran a ser didconos (dwaxovog) Yy episkdpos (énickomog)
deben gobernar bien su propia casa para poder ser considerados para tales labores™® (1
Tim 3, 4. 12).

10814 mez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de Timoteo,
133.

199 cf, Pedregal, “La mulier virilis como modelo de la perfeccidn en el cristianismo primitivo”, 149.

Cf. Tdmez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 133.

e, Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 133.

Cf. Marga Stroger, “Eclesiologias en conflictos en las deutedopaulinas — El caso de las Cartas
pastorales”, doi: www.claiweb.org

14 mez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de Timoteo,
154 - 155.
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Gobernar adecuadamente la casa era importante™*

si se queria tener algin puesto de
autoridad en la polis, ese mismo pre-requisito se instaur6 en las comunidades
cristianas'*. Ello quiere decir que ni una mujer, ni un esclavo, ni un pobre sin hogar*'®

117 como Pablo, serian

y, mucho mas grave aun, tampoco un misionero itinerante
candidatos para dichos cargos. Pero ademas de esto, el episkdpo (éniokomoc) debe tener
buena fama entre los de fuera (1 Tim 3, 7), pues él es el paterfamilias de la comunidad
que vigila y cuida su honor'*®. EI cambio en el movimiento se da cuando los ministerios
locales absorben los ministerios translocales, aquellos que eran de caracter carismatico:
profetas, misioneros itinerantes y apostoles, pasando todas estas diversas labores al

obispo™’.

Para el pseudoepigrafe las mujeres, igual que para los autores greco-romanos, son
calumniadoras (1 Tim 3,11) y crédulas (2 Ti 3, 6)*%. El autor le pide a “Timoteo” que
<<rechace las fabulas profanas y los cuentos de viejas>> (1 Ti 4, 7). Si se devuelve un
poco hacia las paginas en las que estan los testimonio de Celso y de Marco Aurelio
Fronton'?!, se evidenciara que quien esta describiendo a las mujeres en estos versiculos
no es solamente el autor sino también una sociedad patriarcal de la que él esta
embebido®?. Esta visién patriarcal de la mujer también se encuentra en otro texto muy
importante: aquel que habla sobre el ministerio de las viudas (1 Tim 5, 3-16). El
cuidado de las viudas es una tradicion que tiene sus raices en el judaismo (Is 1,17; Jr
49,11; Zc 7,10) y ha pasado al cristianismo (Mt 23, 14; Mc 12, 40; Lc 20, 47; St 1,
27)'%. En una primera lectura de 1 Tim 5, 3 - 16 parece que en la comunidad del autor

hay gran cantidad de viudas y la iglesia no puede mantenerlas, pero lo que esta en el

M yver pagina 43.

Cf. Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 119.

Cf. Tdmez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 164.

Wt Ta mez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 157.

18 cf, MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinidn pagana. El poder de la mujer histérica, 188
-189.

119 ¢f. Schuissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del
cristianismo, 341 — 343, 350 — 356.

120 ¢f. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 193
- 194.

21 ver pagina 74.

122 ¢t MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinidn pagana. El poder de la mujer histérica, 192.
Cf. Tdmez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 92.
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fondo es determinar quién si es viuda y quien no lo es. Las viudas no solo eran objeto de

la caridad cristiana, sino que como tal formaban un ministerio de ensefianza.

Dentro de la cruzada que el autor lleva a cabo contra el liderazgo y la ensefianza de la
mujer, la exclusion de viudas serd un arma importante, pues al limitar la poblacion a
aquellas que son mayores de 70 afios (1 Tim 5, 9) el autor soluciona el movimiento de
las jovenes y su charlataneria (1 Tim 5, 6. 11 - 13). Al pedirles que se casen las
reintroduce en el control patriarcal (1 Tim 5, 14 - 15). Las mujeres se casaban a muy
temprana edad y podian quedar viudas aun en su juventud; pero el grupo de viudas del
cristianismo primitivo no estaba conformado solo por esta clase de mujeres, sino que en
él también habia virgenes'®*. Es a ellas a quienes se les pide que se casen y cumplan con
una serie de labores que las conviertan en una materfamilias con vergiienza. Las viudas
ancianas son el modelo para estas jovenes, pues ellas son univiras y ademas, si entraron
en el catdlogo, es porque realizaron buenas obras lo cual quiere decir que son mujeres
piadosas*®. Desde este momento las viudas seran usadas como estrategia apologética
pues ellas van a encarnar la vergiienza y decencia'®®, demonizando (1 Ti 5, 15) a
aquellas mujeres que no se inscriben en los cdnones patriarcales de decencia. Mientras
Pablo aconseja, especialmente a las viudas, que no se casen (1 Cor 7, 39 - 40) el autor
que toma su autoridad exige que las mujeres lo hagan, de lo contrario ellas habran ido

<<en pos de Satanés>> (1 Ti 5, 15)*%".

El pseudoepigrafe, en sus carta a Timoteo, presenta tres ambigiiedades: la primera es a
nivel soterioldgico (1 Tim 2, 15: 4, 16; 6, 17-19); la segunda es ante el imperio, pues
por una parte se preocupa por los gobernantes (1 Tim 2,2) y la opinién que la cultura
greco-romana pueda tener de los miembros de la comunidad (1 Tim 3,7) y por otro lado
manifiesta que Dios es el Sefior y el Unico mediador es Jesucristo (1 Tim 1,1). La

tercera es respecto a los ricos, pues ellos deben ser generosos y compartir lo que tienen

24 cf. Marga Stroger, “Eclesiologias en conflictos en las deutedopaulinas — El caso de las Cartas

pastorales”, doi: www.claiweb.org . Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana,
235.

12 cf. T4 mez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 94.

12 ¢, MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinidn pagana. El poder de la mujer histérica, 267.
Cf. Tdmez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 103.
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con la comunidad (1 Tim 6,18), aunque el amor al dinero sea la raiz de toda clase de
males (1 Ti 6, 10) ',

De las anteriores ambiguedades la mé&s grave es la que se presenta a nivel soterioldgico,
pues si bien el autor reconoce que la unica salvacion la da Dios mediante Cristo, para
manejar las conductas de la comunidad, convierte a las practicas (que estén de acuerdo a
su criterio) individuales (1 Tim 2, 9-15) y colectivas (1 Tim 2, 15; 6, 18-19) en el medio
de obtener la salvacién'® dejando de lado el don de la Gracia (Rom 3, 24; 4,16; 5, 2.
15-21; 1 Cor 15, 10; Ga 1,15; Ef 2, 5 — 8; 1 Tes 1,1) del cual incluso la tradicion
deuteropaulina dice que “no es algo que ustedes mismos hayan conseguido, sino que es
un Don de Dios. No es el resultado de las propias acciones, de modo que nadie puede
gloriarse de nada” (Ef2, 8 - 9).

Estos textos en las tres cartas pastorales revelan una intencion del autor: quedar bien
ante la sociedad y con ello atraer mas personas al cristianismo; y una estrategia: moldear
la comunidad segun la cultura patriarcal greco-romana, lo cual implicaba especialmente

acabar con el papel preponderante que la mujer tenia en ella.

3.3. 1 Timoteo 2, 9-15

Ahora, después de ver el contexto en el que se movian tanto las mujeres en el Imperio
Romano como en los diversos estratos de las comunidades cristianas, se trabajara el
texto que compete. Es un texto incomodo, incluso Cristina Conti al final de su articulo
“Infiel es esta palabra 1 Timoteo 2, 9 - 15”**° reta a todo aquel que valiéndose de este
escrito excluye a la mujer de los cargos de autoridad para que busque en las obras y
palabras de Jests un argumento valido para ello. En apartados anteriores se evidencio

gue no hay argumento paulino y mucho menos evangélico que sustente esta situacion.

128 ¢f. Tamez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de

Timoteo, 37 - 38.

121,74 mez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 116 — 122.

139 ¢f. Cristina Conti, “Infiel es esta palabra. 1 Timoteo 2, 9 - 15”, El género en lo cotidiano (2000), doi:

www.claiweb.org
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Esta pericopa (1 Tim 2, 9-15) propone una solucion a la problematica con el contexto
greco-romano, pero la solucion no hace honor a la tradicion que le precedia y en cambio
tuvo unos resultados nefastos para la historia eclesiastica que lo sucedid. A continuacién
se muestra el texto griego con la traduccion de la Biblia de Jerusalén en paralelo con la

realizada para este proyecto.

Texto Griego.

Traduccion Personal

Traduccion biblia de
Jerusalén 1998.

9 ‘Qoavtmg <Kai> YOVOIKOGC

€V KOTOOTOAR] KOoUi®
petd ai00vg Kol
COPPOSHVIG KOGUETV

E0VTAC, UN &V TAEYHOoV
Kol xpucio 7| popyopitoig
1| lwoatiopnd moAvterel, 10

A}

GAL" O mpémer yovauéiv

gmaryyeAlopévaug

OcocéPelav, O  Epyav
ayab®dv. 11 Tovn év
novylea povlavétm  &v
néion VIOTOYT; 12

dddokew 6& yvvaiki ovk
EMTPEN® 0VOE OOEVTETY
avdpoc, GAL’ €l &v iovyia.
13 Adap yap mpdTOg
gmlaoOn eita Ebo. 14 kai
Adap ovk MmatnOn, 1 o6&

yovi  €EamotnbOsico  €v
napafdcet  yéyovev;, 15
conoetonr  0¢ O THG

TeEKvoyoviag, €0V peivooty
év miotel Kol Aydmn Koi
ayloopud LETAL
cm(ppom')vng131.

9 Y asi mismo las mujeres
con un modo de vestir
respetable adornandose asi
mismas con recato y
decencia, no con peinados
complicados o con oro o
con perlas o ropa cara, 10
sino que a las mujeres que
prometen veneracion a
Dios conviene adornar con
obras de amor. 11 La mujer
en silencio aprenda, en
todo sea sometida. 12 Y
ensefiar a la mujer no
permito ni que domine al
varén, por el contrario debe
estar en silencio. 13 Pues
primero fue formado Adéan
luego Eva, 14 Adan no fue
engafiado y la mujer que
fue seducida ha estado en
desobediencia. 15 Pero
sera salvada por la accion
de  tener  hijos  si
permanecen con decencia
en fe, amor y santidad.

9 Asi mismo que las
mujeres, vestidas
decorosamente, se adornen
con pudor y modestia, no
con trenzas ni con oro o
perlas o vestidos costosos,
10 sino con buenas obras,
como conviene a mujeres
que hacen profesion de
piedad. 11 La mujer oiga la
instruccion en silencio, con
toda sumision. 12 No
permito que la mujer
ensefie ni que domine al
hombre. Que se mantenga
en silencio. 13 Porque
Adan fue formado primero
y Eva en segundo lugar. 14
Y el engafiado no fue
Adéan, sino la mujer que,
seducida, incurrio en la
transgresion 15 Con todo,
se salvar& por  su
maternidad mientras
persevere con modestia en
la fe, en la caridad y en la
santidad.

Antes de abordar el analisis de la pericopa, el siguiente cuadro expondra los pasos del

método diacrdnico, de forma que sea mas facil su identificacion en el analisis del texto:

131
Ver Anexo 8.
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Método diacrénico®®?,

El método diacronico trata de establecer la relaciéon del texto con el contexto en el
que surgid, sus diversos estratos, su escritor y el impacto que tuvo en sus
destinatarios.

a) Critica textual: Procura reconstruir un texto cercano al original*®.

b) Critica literaria 0 de las fuentes: Busca establecer los diferentes estratos
literarios en los que se escribio el texto asi como su coherencia interna y en
relacién con la macro-estructura del texto™*,

c) Critica de las tradiciones o de las formas™*: Procura establecer las tradiciones
orales a las cuales estad asociado el texto, para ello lo relaciona con otros
similares estudiando el ambiente vital™*® (Sitz im Lebem) en el que nacié.

d) Critica de la redaccion®’: Tras diferenciar los estratos literarios del texto y las
tradiciones de las cuales desemboca, la critica de la redaccion se aproxima al
estado final del texto y la teologia del compilador y/o redactor, intentando

esclarecer los rasgos teoldgicos propios de tal.

Por su parte el estudio retorico “es esa cualidad del discurso gracias a la cual el que
habla o escribe trata de cumplir sus objetivos™**®. Cuando se trabaja un texto como 1
Tim 2, 9-15 se debe tener en cuenta que el autor busca establecer una nueva praxis
cristiana. De ello se desprende el que se considere que este texto es “prescriptivo y no
descriptivo™®. Vale la pena aclarar que a diferencia de la exegesis diacrénica, la

140

exégesis retdrica no posee un método establecido™", aunque ello no quiere decir que no

se pueda estudiar bajo los criterios de la retorica clasica.

Con todas las herramientas previas que a lo largo de estos capitulos se recolectaron, Se
abordara el estudio exegético de 1 Tim 2, 9-15, los motivos por los cuales se habla de

32 cf. Wilhelm Egger. Lecturas del Nuevo Testamento Metodologia lingiiistica histdrico.critica (Espafia:

Editorial Verbo Divino, 1990). Werner Stenger. Los métodos de la exégesis biblica (Barcelona: Editorial
Herder, 1990).

133 Ver pagina 95, 98.

Ver pagina 93 — 94.

Ver pagina 104.

Ver pagina 66 — 87.

Ver pagina 104 — 106.

George Kennedy, trad. Federico de Carlos Otto, Retdrica y Nuevo Testamento, 16.

Tamez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de Timoteo,
143, 145. Cf. Cristina Conti, “Infiel es esta palabra. 1 Timoteo 2, 9 - 15”, El género en lo cotidiano (2000).
Consultado el 23 de Noviembre del 2014. Doi: www.claiweb.org

140 George Kennedy, trad. Federico de Carlos Otto, Retdrica y Nuevo Testamento, 17.
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ella como una microestructura de sentido, posteriormente se desfragmentara la pericopa

analizando los bloques, los versiculos y las palabras tras lo cual se hard una conclusion.

3.3.1. La pericopa

La pericopa hace parte de la forma literaria llamada catalogos de deberes de estado™*

que es de caréacter parenético. El texto que la precede es 1 Tim 2, 1-8, en el
encontramos la peticion del autor para que la comunidad hiciera oraciones, plegarias y
suplicas por todas aquellas personas que en el orden civil se constituyen como
autoridades (1 Tim 2, 1-3), posteriormente sigue una argumentacion teolégica (1 Tim 2,
4-6a) para tal acto: <<Esto es bueno y agradable a Dios, nuestro Salvador, que quiere
que todos los hombres se salven>>. Es el deseo de conversiones lo que lleva al

pseudoepigrafe a realizar tal peticion’*2.

Después de la sustentacion teoldgica de la oracidn reafirma su autoridad diciendo que él
mismo (supuestamente Pablo) es <<maestro de los gentiles en la fe y en la verdad>> (2,
6 - 8). Procede a mostrar la forma en la que deben orar <<Quiero, pues que los hombres
oren en todo lugar elevando hacia el cielo unas manos piadosas, sin ira ni
discusiones>>. El autor describe los actos que €l aconseja como piadosos. Resalta la
referencia que hace a la ira y a la discusion ¢esperaba el escritor que al hacer tal

solicitud se pudieran presentar esas situaciones?

Esta pericopa (1 Tim 2,9-15) inicia con la palabra Qoattmg (asi mismo) que el autor del
texto usa para introducir teméticas**® (3, 8. 11; 5, 25). Presenta una estructura
concéntrica y esta delimitada por la palabra co@pocivng presente en el versiculo 9 y en

el 15, ambos conjugados en femenino, genitivo y singular'**.

%1 ¢f. Horst Balz y Gerhard Schneider, Diccionario exegético del Nuevo Testamento, Vol Il, 1667.

Cf. Raymond Brown, Joseph Fitzmyer, Roland Murphy. Nuevo Comentario Biblico San Jerénimo.
Nuevo Testamento (Espaia: Editorial Verbo Divino, 2004) 458 — 459.
3 ¢f. Cristina Conti, “Infiel es esta palabra. 1 Timoteo 2, 9 - 15”, El género en lo cotidiano (2000), doi:

www.claiweb.org
144
Ver Anexo 9.

142

93


http://www.claiweb.org/

El versiculo 3, 1 dice: <<es cierta esta afirmacion>>. Elsa Tdmez en su texto “Luchas
de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primer carta a Timoteo™*
ubica el inicio de la pericopa en 2, 8 y el final en 3, 1. Por los motivos considerados
anteriormente en este estudio la pericopa inicia en 2, 9. En cuanto al final se comparte la

postura de los autores del comentario de San Jerénimo* y Cristina Conti'*’

, pues el
autor de las pastorales utiliza esta formula (<<es cierta esta afirmacion>>: 1 Tim 3,1)
para avalar el tema que desarrollara posteriormente (1 Tim 1, 15; 4,9; 2 Tim 2, 11; Tt 1,

9; 3, 8), a saber: el episkdpo (énickomoc).

El pseudoepigrafe ubica la pericopa sobre el silencio de la mujer entre el pedido de orar
por las autoridades y los requisitos del episkopo, esto es importante, pues lo que
antecede el pasaje (1 Tim 2, 9 - 15) afirma que para el autor lo fundamental ya no es la
defensa por los vulnerables de la sociedad sino la conversion de ésta. Después del texto
hay una clara sefial de exclusion hacia la mujer: ella ya no puede considerarse siquiera
candidata al puesto de episkopo (érnickomog), ya que un episkopo debe ensefiar (3, 2) y a

la mujer el autor no le permite ensefar.

3.3.2. Bloques en la pericopa

La retorica deliberativa pretende persuadir al auditorio para que en el futuro cambie una
determinada forma de actuar'*. En este caso el autor pretende convencer a las mujeres
para que abandonen la ensefianza y los puestos de dirigentes en la comunidad. Esto

quiere decir que en la asociacién a la que se dirige el autor las mujeres no eran sumisas

Y5 Cf. Tamez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de

Timoteo, 30.

18 ot Brown, Fitzmyer, Murphy, Nuevo Comentario Biblico San Jerénimo. Nuevo Testamento, 459.

Cf. Conti, “Infiel es esta palabra. 1 Timoteo 2, 9 - 15”, El género en lo cotidiano (2000), doi:
www.claiweb.org

18 ¢t George Kennedy, trad. Federico de Carlos Otto, Retdrica y Nuevo Testamento (Madrid: ediciones
cristiandad, 1984), 44.
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y efectivamente ensefiaban'®. Por tanto se puede decir que este es un texto de caracter

“prescriptivo y no descriptivo™**® (Cf. 1 Ti 5, 3 - 16).

La estructura de un texto deliberativo es la siguiente: “proemio, proposicion, prueba y

epilogo™™!. Con base en este podemos dividir la pericopa de la siguiente manera:

a. Proemio: sobre el adorno femenino (2, 9-10).
b. Proposicion: Sobre el comportamiento de la mujer en la iglesia (2, 11-12).

c. Argumentacion: Sobre la inferioridad de la mujer y su estado de trasgresion
(2, 13-14):

d. Epilogo: sobre la salvacion de la mujer (2, 15).

A continuacion estudiaremos cada bloque.

3.3.2.1. Sobre el adorno femenino (2, 9-10)

9 'Qoadtmg ko> YUVOIKAG &V KATOGTOAT] KOOUI® HETA 0id0DE Kol 6@POTVVIG KOGUETV
E0VTAC, U1 &V TAEYHOoY Kol ¥puoim 1 popyopitolg §j ipatiopd moivtehel, 10 dAL’ 6

npénet yovauéiv EmayyeAlopévarg OeocéPetay, o1’ Epymv dyaddv

9 'Y asi mismo las mujeres con un modo de vestir respetable adornandose asi mismas
con recato y decencia, no con peinados complicados o con oro o con perlas o ropa cara,
10 sino que a las mujeres que prometen veneracion a Dios conviene adornar con obras

de amor.

Este fragmento del texto revela una estructura concéntrica que permite dividir el bloque
en tres partes:

9 et Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 210.

Tamez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de Timoteo,
143, 145. Cf. Cristina Conti, “Infiel es esta palabra. 1 Timoteo 2, 9 - 15”, El género en lo cotidiano (2000).
Consultado el 23 de Noviembre del 2014. Doi: www.claiweb.org

1 George Kennedy, trad. Federico de Carlos Otto, Retdrica y Nuevo Testamento, 52.
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a . como adornarse (aidodg: recato/cwppocvvng: decencia).

b. como no adornarse (mAfypoocwv: peinados complicados/ ypvci®: oro/

nopyopitong: perlas/ ipatiop® molvtelel: ropa cara).

“a. como adornarse interiormente (£pyov dyof@v: obras de amor)™?,

En el centro de la estructura estaria lo que no debe adornar a las mujeres. La
preocupacion del autor por la vestimenta femenina tiene sus raices en el valor de la
vergiienza®® que vefa en una mujer sobria en sus adornos a una mujer piadosa, una
mujer con coepocvovne (1 Tim 2, 9. 15). En la Politeia Aristételes usa la palabra
cmepocvvng para describir la sensatez y el autocontrol de los deseos sexuales™*. De las
16 veces que esta palabra aparece en el Nuevo Testamento, 10 se presentan en las cartas
pastorales™ (1 Tim 3,2; Tt 1,8; 2, 2. 4. 6. 12; 2 Tim 1, 7, etc.). Esto indica que uso se
dio en el momento en el que la Iglesia estaba adoptando para si las estructuras greco-

romanas, la lglesia se estaba patriarcalizando.

Este es el comportamiento que el pseudoepigrafe quiere de las mujeres, un
comportamiento razonable que segun los canones greco-romanos es aquel con el que las
mujeres manifiestan su retraimiento sexual. Esta sensatez femenina se muestra por la
exterioridad de las mujeres que por antonomasia son las que representan ante la
sociedad lo reprobable de la Iglesia'®®. Pero solamente las mujeres ricas son las que
podrian llevar oro y perlas, de forma que el autor se esta refiriendo a ellas™’. Sin
embargo, no debemos pensar que estas mujeres son acaudaladas o hacen parte de la
clase adinerada del Imperio Romano, pues mas bien ellas (yvvoikag: mujeres/yovouiv: a

las mujeres) son personas acomodadas, tal vez pequefias comerciantes*>, como lo era

B2 cf, Conti, “Infiel es esta palabra. 1 Timoteo 2, 9 - 15”, El género en lo cotidiano (2000), doi:

www.claiweb.org

53 ¢t Miquel Pericas, “El contexto histdrico y sociocultural”, 78.

Cf. Aristoteles de Estagira, Politeia, 158, 160. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El
liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva y el escandalo de su subordinacion con el auge del
cristianismo, 117.

135 Cf. Horst Balz y Gerhard Schneider, Diccionario exegético del Nuevo Testamento, Vol Il, 1667.

Cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 85 -

154

156

86.
Y7 ¢t Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva
y el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 126.

814 mez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de Timoteo,

36 - 37.
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Lidia (Hch 16, 14). A estas mujeres es a las que el autor les pide que se adornen con

obras de amor (£pyw@v dyaddv).

En 5, 10 el pseudoepigrafe dira que las buenas obras (£pyoig kaloig: por sus buenas
obras) para una viuda (aquellas que fueron admitidas se presentan como el modelo de

mujer®>®

) son: educar hijos (et étekvotpoenoev: si educd hijos), mostrar hospitalidad (i
£€evodoynoev: si mostré hospitalidad), lavar los pies de los santos (gi dyiwv modag
gvugev: si lavo los pies de los santos) y ayudar a los afligidos (ei OAPouévorg
gmpkeoev: si ayudd a los que son afligidos). Estas caracteristicas femeninas las
podriamos catalogar, segun la teologia del autor, como piadosas. De ellas, y relacionado
con el hecho de que en el ministerio de las viudas no solo se encontraban mujeres que

160

habian tenido esposo sino también aquellas que optaron por una vida célibe™", resalta la

que dice que debieron haber educado hijos.

Asi que estas mujeres virgenes por mas que cumplieran con los demas requisitos no
podrian permanecer (en el imaginario del autor) en el grupo de las viudas; ademas el
que las mujeres de la comunidad ingresaran a esta vida matrimonial debié ser muy
importante para el autor, pues lo dice implicitamente en verso nueve (1 Tim 5, 9: &vog
avopog yovi: mujer de un hombre) y lo repite, como hemos visto, en el diez (1 Tim 5,
10).

La palabra que se traduce como <<adornandose>> es koopeiv:® (1 Tim 2, 9). También
es usada por el autor de las pastorales para pedirles a los esclavos sumision a sus amos
(Tt 2, 10: kooudowv: adorne), en este caso el autor le pide a las mujeres ricas que se

162

sometan constantemente™* al perfil de mujer piadosa del imperio.

3.3.2.2. Sobre el comportamiento de la mujer en la iglesia (2, 11-12).

%9 ¢f. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinion pagana. El poder de la mujer histérica, 267.

Cf. Marga Stroger, “Eclesiologias en conflictos en las deutedopaulinas — El caso de las Cartas
pastorales”, doi: www.claiweb.org

'®1 Este verbo no es usado en las cartas originales de Pablo Cf. Horst Balz y Gerhard Schneider,
Diccionario exegético del Nuevo Testamento Vol |, 2376.

'*2Ello lo denota el que el verbo este en presente, infinitivo, activo. Cf. Elizabeth de Sendek y Henry de
Jesus Perifian, Griego para Sancho (Medellin: Fundacidn Universitaria Seminario Biblico de Colombia,
2009), 198.
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11 Tuvn év ovyia povOovETm
&v maom vrotayh; 12 d1ddokev 8€ YuvolKl OVK EMLTPET® 0VOE oOEVTETY AvOPOG, GAL’

givar &v fiovyia.

11 La mujer en silencio aprenda, en todo sea sometida. 12 Y ensefiar a la mujer no

permito ni que domine al vardn, por el contrario debe estar en silencio.

El cambio de tono entre el fragmento anterior y el que ahora se va a estudiar es tan
fuerte que incluso lleva a pensar algunos biblistas que es una interpolacion de la misma
mano del aquel que escribié 1 Cor 14, 33b-35. Sus argumentos son muy buenos, van
desde estructuras sintacticas concéntricas hasta datos historicos sobre los montanistas y

la mencién del texto por parte de los padres de la iglesia'®®

. Aungue se reconoce que son
argumentos fuertes y validos, dos son los aspectos que me llevan a pensar el texto como
parte original de las cartas pastorales: (a) tiene buena congruencia con todo el cuerpo
del texto, su posicion incluso resalta por estar entre el pedido de orar por las autoridades
y los requisitos para los episkdpos (érnickomoc), dejando claro, por medio de nuestra
pericopa, que las mujeres no podian acceder al cargo; (b) porque las mujeres de nuestras
iglesias que se acercan al texto lo leen como una totalidad, y en esa totalidad, agradable

0 no agradable, se encuentra estos dos versiculos.

Desde la retérica deliberativa este texto corresponde a la proposicion, lo cual se

confirma por la “saturacion de sentidos en contra del liderazgo de la rnujer”164

puesto
que se encuentran cinco verbos, uno de ellos en imperativo'®, y dos particulas
negativas. . El texto da un giro, del tono amable con el que el autor exhortaba a las
mujeres adineradas a adornarse con obras de amor se pasé a un tono aspero en el que
cambid el plural <<mujeres>>, con el que designa a las ricas, por el singular <<la

mujer>>, con el que denomina a todo ser humano que pertenezca a tal género*®®.  Junto

163 ¢t Conti, “Infiel es esta palabra. 1 Timoteo 2, 9 - 15”, doi: www.claiweb.org

Tamez, La estrategia retdrica en 1 Timoteo 2, 9 — 15, (enviado por correo electrdnico el 23 de Agosto
del 2013). Texto inédito, 6.

' Que constituye el ethos del autor Cf. Tdmez, La estrategia retdrica en 1 Timoteo 2, 9 — 15, (enviado
por correo electrdnico el 23 de Agosto del 2013). Texto inédito, 10.

1% cf. Conti, “Infiel es esta palabra. 1 Timoteo 2, 9 - 15”, El género en lo cotidiano (2000), doi:

www.claiweb.org
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a la palabra mujer se encuentran las palabras “en silencio” (év fiovyiq). Este silencio era
una caracteristica apreciada en ellas, al respecto Aristoteles dice “el silencio trae
hermosura a la mujer que no se aplica al varén”*®’. El silencio mostraba, no solo en el
texto biblico sino también en la Politeia, que la mujer que posee cwEPOGHVIG
(decencia) guarda silencio, sino lo hace aparecera como una mujer sin vergiienza que
pretende ocupar el puesto de los varones. De nuevo el autor habla en nombre de la

ideologia patriarcal'®.

La accion que el autor exige a la mujer que haga en silencio es la de aprender. Este
verbo (uavBavétm) estd en presente imperativo, lo cual quiere decir que la mujer debe
aprender permanentemente en silencio. Tras esto el autor dice <<en todo sea
sometida>> (év maom vmotayi). EI verbo someterse se encuentra en voz pasiva lo cual
quiere decir que alguien se encargara de someterla en la totalidad, esto es en cada
aspecto de su vida. El tenor del autor va aumentando cada vez mas, aunque el

imperativo ya adelantaba un poco el color que tomarian las cosas.

Iniciando el verso doce lee: << Y ensefiar a la mujer no permito>>, de nuevo el autor
usa el sustantivo mujer en singular para referirse a que ninguna, sin excepcion, podria
ensefiar. El pseudoepigrafe sabe que esta prohibicién apunta especialmente a las
mujeres que ejercen una labor de ensefianza en la comunidad (Ef 4, 11; Rom 12, 7; 1
Cor 14, 6. 26), que ahora (segun quiere el autor) tendria que ser dominado Unicamente
por los varones (1Tim 4, 11; 6, 2; 2 Tim 2,2). En las deuteropaulinas el autor le pedia a
la mujer sumision en su casa, ahora el autor de las pastorales les esta pidiendo sumision
en la iglesia, y esa sumisién trae consigo el que ellas ya no puedan ser lideresas de la
comunidad, con esto el autor solucionaria no solo los problemas externos con la
sociedad, sino también las tensiones internas en ella'®. Continta con otra prohibicion

<< ni que domine al varén>>. Sobre esta combinacion de negaciones Elsa Tamez dice:

“Cuando el autor de 1de Timoteo dice: “no consiento que la mujer ensefie”, se
debe a que la mujer esta ensefiando. Cuando el autor dice: “que la mujer aprenda
sin protestar y con gran respeto”, hay que leer detrds que la mujer no esta
callada, participa de todas las discusiones, puede disentir con respecto a

187 Aristoteles de Estagira, Politeia, 160.

108 Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 234.
%o Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva y
el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 48.
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afirmaciones que no cree desde su punto de vista, y no se comporta de forma
sumisa frente al varon*"

En contraste Gordon D. Fee considera que el negar la autoridad de las mujeres
“en este contexto [el término] refleja, probablemente una vez mas, el papel que
desempafiaban las mujeres en la propagacion de los errores —0 especulaciones—

de los falsos maestros y, por tanto, ha de entenderse en estrecha conexién con la
prohibicién de ensefiar.”*"*

Después de decirles a las mujeres de su comunidad que no deben dominar a los hombres

en ella, el autor reafirma el pedido de silencio por parte de la mujer (6AL eivar év
fovyiq).

Al percibir las repeticiones de palabras podemos encontrar en el texto una estructura

concéntrica:

a. Tvvn: mujer b. év iovyie: en silencio

C. vmotayfi: Sea sometida

'b. év ovyia: en silencio ‘a. yovouki: mujer*.
El énfasis esta puesto en la sumision de mujer.

3.3.2.3. Sobre la inferioridad de la mujer y su estado de trasgresion (2, 13-14).

13 Adau yap mpdytog Emhaodn sita Eda. 14 kai ASdp odk Amation, 1 8¢ yovy

g€amatOeioca év mapafdoet yéyovey,

13 Pues primero fue formado Adan luego Eva, 14 Adan no fue engafiado y la mujer que

fue seducida ha estado en desobediencia.

170 . ETICIT .y . . .
Elsa Tamez. “Visibilidad, exclusion y control de las mujeres en la primera carta a Timoteo”,

Deuteropaulinas: ¢Un cuerpo extrafio en el cuerpo paulino?, Ribla 55 (2006), consultado el 14 de
Noviembre del 2014. Doi: www.claiweb.org

! Gordon Fee, Comentario de las epistolas a 1 y 2 de Timoteo y Tito (Espafia: Editorial Clie: 2008), 104.

* Cf. Tdmez, La estrategia retorica en 1 Timoteo 2, 9 — 15, (enviado por correo electrénico el 23 de Agosto
del 2013). Texto inédito, 5.
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Esta es la parte argumentativa (logos'’

) de la retorica deliberativa. El autor mediante
estas lineas se dispone a argumentar porque la mujer debe estar en silencio, sometida,
sin ensefiar y sin dominar a los hombres. El primer argumento que usa el autor esta
basado en el relato de la creacion del hombre (Gen 2, 7) y la creacion de la mujer (Gen
2, 22). El pseudoepigrafe ahora ha subordinado a la mujer'®, no solo a su marido sino a
todos los que se encuentran en la comunidad, y esto el autor lo quiere argumentar
mediante la creacion que marcaria la sub-ordinacion de la mujer que fue creada después

del varén.

José Severino Croatto en un articulo en la revista Ribla, muestra que el ser creado en
Génesis en 2, 6 representa a los seres humanos, no solamente al varon, tras Gen 2, 22

» 17 es dividido en dos, la primer parte que sale de

cuando este “ser humano genérico
éste es la mujer y la segunda, a la que el relato menciona después, es el hombre, que

seguira siendo llamado como lo era el “ser humano genérico”: Adam.

Muchas versiones vernaculas de la Biblia han traducido las palabras a5y (‘é-zer) 17332

175 .
»="7 esto ha llevado a pensar que la mujer “en su ser

(ka-neg-dow) como “ayuda idonea
mas profundo y originario, existe <<por razén del hombre>>"'"® (1Cor 11, 9). Pero las
palabras que se han traducido tienen un sentido mas profundo que ello pues 71y (“é-zer)
traduce auxiliar, ayudar, apoyar, defender, etc., por otra parte 7333 (ko-neg-dow)
expresa en espafiol la idea de estar ante, delante, frente a'’’. Croatto siguiendo con su
argumentacion, dice que la palabra 7332 (ko-neg-dow) afirmaria que la mujer fue sacada

de Adam, el ser humano, antes que el varon. La lectura de Croatto es interesante y de

172 cf, George Kennedy, trad. Federico de Carlos Otto, Retdrica y Nuevo Testamento, 37.

Cf. En el contexto de nuestro texto Eva es el paradigma de mujer. Cf. Tamez, La estrategia retdrica en
1 Timoteo 2, 9 — 15, (enviado por correo electrénico el 23 de Agosto del 2013). Texto inédito, 7.

7% José Severino Croatto “éQuién peco primero? Estudio de Génesis 3 en perspectiva utépica” El género
en lo cotidiano, Ribla 37 (2000). Consultado el 23 de Noviembre de 2014. Doi: www.claiweb.org

s Ayuda adecuada en Biblia de Jerusalén (Espafia: Editorial Descleé De Brouwer, 1998) La Biblia de
estudio Dios habla hoy (Colombia: Sociedades Biblicas Unidas, 1994). La Biblia Reina Valera (Colombia:
Sociedades biblicas unidas, 1960) dice ayuda iddnea.

17e Congregacion para la doctrina de la fe, Carta a los obispos de la iglesia catdlica sobre la colaboracion
del hombre y la mujer en la iglesia y el mundo (Roma: 31 de Mayo de 2004), 6. Consultado el 23 de
Noviembre de 2014. Doi: http://www.vatican.va

77 ¢f. Luis Alonso Schokel, Ed. Victor Morla y Vicente Collado. Diccionario biblico hebreo espaiiol
(Madrid: Editorial Trotta, 1999), 475, 555.
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avanzada'™®

, pero independientemente de ella, la interpretacion que se haga de la
creacion del ser humano, hembra y varon, si tiene en cuenta los motivos por los que
Dios creo a la mujer y los analiza desde su lengua original, se dara cuenta que ella fue

creada en igualdad pues no esté atras sino en frente a él.

El motivo por el cual el texto de la creacion de la mujer después de la del hombre (Gen
2, 4-25) ha sido tan recordado en la historia (a pesar de no ser el Unico Cf. Gen 1,1 — 2,
3) es porque ella fue la causante del pecado en la humanidad. De este argumento hace
uso el pseudoepigrafe quien ademéas de afirmar que la mujer fue creada después del
varon, y que por tal él tiene prioridad, se dispone a usar el relato de Génesis 3 para

censurar definitivamente (en su imaginario) a la mujer.

Dos son los textos en los que aparece Eva en el Nuevo Testamento: 2 Cor 11,3y 1 Tim
2, 13-14. EIl primer texto, de autoria paulina, ve en Eva a la comunidad, hombres y

mujeres en ella, que puede ser engafiada’’®; el segundo texto, este texto, ve en Eva al

»» 180 181

género femenino, al sexo débil (“infirmitas sexus” =) que es crédulo™".

El verbo que describe la forma en la que la mujer fue engafada (¢€omatnfeica: 1 Tim 2,
14) es un participio adjetivado en superlativo, lo cual quiere decir que ella fue muy
engafada (¢é€omatnOeion). El resultado de dicho engafio es la trasgresion en la que,

182 pero el

segln nuestro autor, la mujer ha permanecido desde la creacion
pseudoepigrafe no esta leyendo correctamente el texto de Gen 3, pues efectivamente
Adam fue engafiado, aunque en el caso de que no lo fuera seria peor porque eso quiere

decir que no hizo uso de la razon para discernir sus actos.

Ciertamente en la conversacion entre Eva y la serpiente Adam guarda silencio, pero eso
no quiere decir que él no se encuentre alli, pues la mujer habla en primera persona del

plural (Gen 3, 1b-3) y la serpiente se dirige a “ellos” (Gen 3, 4-5). Parece ser que la

178 Cf. Croatto “¢Quién peco primero? Estudio de Génesis 3 en perspectiva utdpica” Quien peco primero.

Doi: www.claiweb.org

179 Cf.Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 235. Schissler Fiorenza, En
Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del cristianismo, 290.

180 Pedregal, “La mulier virilis como modelo de la perfeccidn en el cristianismo primitivo”, 147.

Cf. MacDonald, Las mujeres en el cristianismo y la opinidn pagana. El poder de la mujer histérica, 191.
182 <<Ha estado en desobediencia>> (MapaBdoet yéyovev) el verbo <<ha estado>> se encuentra en
perfecto indicativo lo que quiere decir que la mujer permanece en transgresion. Cf. Sendek y Perifian,
Griego para Sancho, 160.
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serpiente habla en el relato a la mujer sobre los beneficios de comer el fruto porque en
el contexto vital en el que se escribe el texto las mujeres son las que deciden “que es lo

bueno para comer”*®,

En el momento en el que Dios enjuicia a los actores del relato (mujer, varon y serpiente)
la protagonista ya no es la mujer (como en la primera parte del mito: Gen 3, 1-6) sino el
vardn, que es el primer personaje al que Dios va a interrogar: << ;Quién te ha hecho ver
que estabas desnudo? ¢Has comido acaso del arbol del que te prohibi comer?>>. La
pregunta que Dios hace a la mujer, comparada con la pregunta que le hace al vardn es
simple: << ¢Por qué lo has hecho?>>. Croatto afirma que la pregunta larga hacia el
varon y breve para la mujer revela un espacio vital monarquico-patriarcalista,
especialmente el que corresponde al reinado de Salomon, puesto que él trajo a diferentes
esposas que lo volvieron infiel a Dios (1 Re 11, 4). Dios interpela a Salomén por sus
actos, no a las mujeres de él, asi mismo Dios interpela al varon, representante de la
monarquia- patriarcal, y no a la mujer (1 Re 11, 9-13). La postura patriarcal del
pseudoepigrafe de las pastorales solo podria ver en el relato de Gen 3 a la mujer siendo

la causa del pecado’®.

Las conclusiones de la argumentacidn presentada por el autor son: la mujer es inferior al
varon desde el origen de la creacién, motivo por el cual cuando la mujer toma el
liderazgo de las situaciones la comunidad corre el riesgo de transgredir, cuando se

escucha a la mujer los varones corren el riesgo de pecar'®.

3.3.2.4. Sobre la salvacion de la mujer (2, 15)

15 cwbnoetar 6 d tig TeEkvoyoviag, £av Letvmaoty &v Tiotel Kol ydnn Kol ayluopud

LETOL COPPOGVVIG:

183 Cf. Croatto “¢Quién peco primero? Estudio de Génesis 3 en perspectiva utdpica” Quien peco primero.

Doi: www.claiweb.org

¥ Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia primitiva y
el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 58.

'8 f. Gordon Fee, Comentario de las epistolas a 1y 2 de Timoteo y Tito (Espafia: Editorial Clie: 2008),
104.
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15 Pero sera salvada por la accion de tener hijos si permanecen con decencia en fe,
amor y santidad

Este versiculo finaliza la pericopa por tal motivo, como se puede apreciar en el siguiente

cuadro, es preciso distinguir las tradiciones ajenas al autor y las propias.

1Tim 2, 13-14 1Tim2,9-12
Recibe las tradiciones judias Recibe las tradiciones greco-romanas
acerca de la creacion del ser acerca de la sujecion de la mujer al
humano (Gen 2, 4-25) y de la varon, de su ornato y de su permanente
trasgresion (Gen 3) estado de silencio.
1Tim 2, 9-15

( 1Tim 2, 15 )

Lo propio del autor es la relacion que

crea entre el comportamiento femenino

y el hecho de su salvacion. En retorica
\esto corresponde al pathos. j

El autor toma las tradiciones greco-romanas sobre el comportamiento de la mujer para

186

exigirle a ella que se mantenga en constante sujecion a su marido=", y las tradiciones

acerca de la creacion del ser humano y la trasgresion para dar soporte teoldgico a la

'8 para ver las relaciones entre el texto Politeia de Aristételes y estd pericopa Cf. Aristételes de
Estagira, Politeia, 158, 160, 137 - 138. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de
las mujeres en la Iglesia primitiva y el escandalo de su subordinacién con el auge del cristianismo, 117.
Archibald Thomas Robertson, Comentario al texto griego del Nuevo Testamento (Espafia: Editorial Clie,

2003), 544.
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exigencia de comportamiento de las mujeres™’. El material propio de él, seria entonces,

el versiculo 15 que se estudiara en seguida.

En esta frase condicional™®® del pseudoepigrafe esta usando la salvacién para pedirles a
las mujeres que se sometan a las estructuras greco-romanas. Usando esta soteriologia el
autor pretende manipular los sentimientos de las mujeres en la comunidad para que
ellas, si quieren ser salvadas, cambien su reprobable comportamiento’®.  En el
versiculo 14 él hablaba de Eva (singular) para referirse a las mujeres de todas las
épocas, de nuevo, y siguiendo con dicha idea de Eva como estereotipo de mujer, utiliza
el verbo “sera salvada” (cw6noetar: singular) para referirse a que si la salvacion de Eva
pasa por la maternidad igualmente la salvacion de las deméas mujeres, incluidas las de su

comunidad.

La ciudadania romana en las mujeres era de caracter nominal puesto que solo servia
para acreditar si tanto la familia materna como la paterna estaban compuestas de
varones ciudadanos libres. De hecho aqui el autor de las cartas pastorales les esta
pidiendo a las mujeres que retomen su posicion de reproductoras en el contexto del
imperio. Este pedido de nuevo nos recuerda que dentro de las condiciones para entrar al
ministerio de las viudas, segun el autor, estan las de haber sido mujer de un solo hombre

y haber educado bien a los hijos.

El autor da un giro que lo devuelve al didlogo con mujeres historicas, las de su
comunidad, al retomar el plural que habia dejado en los versos 2, 9-10. El les pide que
permanezcan, la pregunta es ¢permanecer en qué? La respuesta del autor de nuevo es
decencia (sensatez femenina: cogpoctvng), es decir: recato en fe, amor y santidad. El
pseudoepigrafe utilizando la palabra decencia retoma los adornos internos de la mujer:
fe, amor y santidad, pero ahora no hacen parte de una exhortacion a las ricas, sino que

se dirigen a todas las mujeres como requisito para la salvacion. El uso del argumento

87 para ver los usos que el autor hace de la tradicién judia de la creacion del ser humano y de la
transgresion Cf.Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 235. Schissler
Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del cristianismo,
290.

188 cf. sendek y Perifidn, Griego para Sancho, 215.

En el analisis retdrico, la forma en la que el autor juega con los sentimientos del auditorio para
persuadirlos de cumplir con sus deseos se llama pathos. Cf. Cf. George Kennedy, trad. Federico de Carlos
Otto, Retdrica y Nuevo Testamento, 37.
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soteriologico serd lo que las moverd a cumplir con el pedido del escritor de las
pastorales. De tal modo que, para el autor, las mujeres ya no se salvaran por la gracia

paulina sino por la adhesion y cumplimiento de sus palabras.

3.4. Conclusiones del tercer capitulo

Lamentablemente se puede ver en estos capitulos el giro de 360 grados que se da,
primero se inicié con una situacion en la que la mujer era considerada un ser inferior al
varon, tras ello se presenta una propuesta de Jesus en la que no solo las mujeres se
pueden liberar del yugo patriarcal sino también todos los que son vulnerables, para
finalizar regres6 al mismo punto patriarcal, con la diferencia que el movimiento que

antes liberaba ahora se convertia en legitimador de la opresion®.

En la parte que correspondia a 1 Tim 2, 9-15 se aclaraba que tal no hablaba sobre la
realidad sino sobre la forma en la que el autor deseaba que fuera la comunidad, incluso
en algunas ocasiones para recordar, lado de lo que el autor pedia de las mujeres estaban
entre paréntesis las palabras en el imaginario del autor, para aclarar que en la época en
la que él escribe las mujeres todavia ejercian el liderazgo.

Pero entonces una pregunta queda por resolver ¢Se cumplié el deseo del autor? El tenia
una finalidad que era lograr mayor nimero de conversiones, y una estrategia que era
acomodarse a la cultura imperante para lograr la favorabilidad de las autoridades y las
gentes de forma que no los persiguieran y aumentara el nimero de integrantes en la
comunidad. Este acomodarse pasaba por someter a la mujer mandandola de nuevo a la

casa, al ambito privado.

Las labores que correspondian a los ministerios moviles (apostol, profeta y misionero
itinerante) fueron asumidas por el obispo™* quien ademés se erigi6 ya no solo como un

supervisor sobre los deméas ministerios, como ocurria en el siglo Ill, sino como el

190 . . . .y s . .. ,
Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del

cristianismo, 347.
91 ¢f. Estévez Lopez, “Las mujeres en los origenes del cristianismo”, 536. y Cf. Schiissler Fiorenza, En
Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del cristianismo, 361.
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representante de Dios en la tierra'®. Semejante figura masculina de autoritarismo se
constituyd en el vardn que simbolizaba los valores del mundo patriarcal greco-

romana*®,

Ademas del autor de las pastorales muchos otros decidieron escribir en contra de la

autoridad femenina'®*

usando practicamente las mismas palabras que el uso. En la
Iglesia se vivid el sometimiento de la mujer y hoy se vive la exclusion. Pero la forma de
someter a la mujer tomo dos vertientes diferentes: una fue por el matrimonio y la otra
fue por la ascesis en la que las mujeres trataban de convertirse en el varén perfecto™®.
Con todo, llegd un momento en el que en ningdn estado, ni casadas ni solteras, habia
diferencia; puesto que ninguna de las dos opciones le permitian ejercer liderazgo en la

iglesia, incluso hoy en algunos espacios, no lo pueden ejercer.

En el afio 313 la madre del emperador romano Constantino y él mismo se convierten al
cristianismo®® posteriormente esta religion se convertiria en la religion del Imperio,
pues en ella se vivian los valores de la cultura patriarcal, entre ellos el sometimiento de
la mujer. Parece ser que la solucion que formuld el autor de las pastorales, a saber el
desterrar a la mujer, funcion6 pues gran cantidad de personas se convirtieron al
cristianismo. Uno de los problemas que ahora se suscitan es que esta estrategia para
lograr conversiones en masa, en una época especifica de la Iglesia, se ha mantenido

inamovible, por ello la exclusion de la mujer de los &mbitos de liderazgo y decision.

Este texto de 1 Timoteo 2, 9-15 es interesante, pues al estudiarlo se revela lo que el
autor queria acallar: que existian muchas mujeres lideres en las primeras comunidades
cristianas puesto que Jesis admitié la participacion de las mujeres en su comunidad y
Pablo les permiti6 seguir su labor, pero con prudencia. Es importante que las mujeres de

iglesias conozcan el pasado de la mujer en el cristianismo primitivo pues ello permitira

192 .- . . .. o .. ,
Cf. Schissler Fiorenza, En Memoria de ella. Una reconstruccion teoldgico-feminista de los origenes del

cristianismo, 350- 356.

B cf.Ta mez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 142.

%4 Cf. Tamez, Luchas de poder en los origenes del cristianismo. Un estudio de la primera carta de
Timoteo, 363. Jo Torjesen, Cuando las mujeres eran sacerdotes. El liderazgo de las mujeres en la Iglesia
primitiva y el escandalo de su subordinacion con el auge del cristianismo, 115.

% ¢, Pedregal, “La mulier virilis como modelo de la perfeccidn en el cristianismo primitivo” presenta
varios ejemplos en los que los padres de la iglesia destacaban la busqueda de la perfeccidon masculina en
estas mujeres.

19 cf, Aguirre Monasterio, Del movimiento de Jesus a la Iglesia cristiana, 140.
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“resignificar nuestra manera de habitar el mundo, interpretarlo y actuar sobre éI"*%’

emprendiendo acciones que las devuelvan a un papel preponderante en la Iglesia.

7 Florence Thomas, Conversaciones con Violeta: historia de una revolucion inacabada (Bogota: Aguilar,
2006), 26.
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IV. Conclusiones generales.

Se ha trabajado el texto de 1 de Tim 2, 9-15 con la comunidad de Macheta,
presentandolo desde un acercamiento exegético diacronico y retérico. Se observé el
contexto en el que las mujeres del siglo | d.C. se desempefiaban entre el anonimato y la
sospecha. A pesar de esto muchas se daban la oportunidad de florecer y alejarse del
control patriarcal. Dicho movimiento emancipador les costaba a las pobres y a las de
clase media la condena de los tradicionalistas®®. Por el contrario a las mujeres de clase
alta en tanto podian ejercer como patronas se les exaltaba, buscando incluso un motivo
por el cual ellas superaban la condicién femenina y se erigian como personas

influyentes en un contexto adverso.

En el contexto de la cultura patriarcal mediterranea observamos a la mujer siendo
sometida a los espacios privados y a los intereses de los varones. Este mundo se regia
por la dualidad arriba-abajo, superior-inferior, varon-mujer. La autoridad era ostentada
por los varones. Las mujeres podian ejercer poder, claro esta fuera de los limites legales,
ellas eran patronas de personas, grupos y ciudades*®. Por su parte, las mujeres humildes
tenian que trabajar en el campo junto a sus esposos. Las que quisieran podian

incorporarse a asociaciones y ser benefactoras en ellos.

En el movimiento intrajudio de JesUs, que mostr6 apertura hacia el género femenino, las
mujeres aparecen como las primeras destinatarias de la resurreccién. Esta postura, en la
que se propendia por los derechos de las mujeres asi como por el resto de los excluidos
de la sociedad generaba conflictos con el entorno patriarcal. En el caso de JesUs esta
manera de obrar, es lo que lo llevara a una constante confrontacion con las autoridades

judias, pues éstas no consentian que un rabi se acercara a mujeres y pecadores®®.

El movimiento cristiano misionero, que en un inicio trato de ser fiel a la defensa de los
vulnerables, entre ellos la mujer, heredd los conflictos del movimiento intrajudio de

Jesus. Indudablemente el encuentro entre las familias y el movimiento cristiano

1% ver pagina 47.
% ver pagina 54.
290 ver pagina 59.
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misionero causo que este Gltimo tomara decisiones de caracter politico, puesto que la

casa era el espacio por medio del cual se organizaba todo el imperio.

Cada generacion paulina tuvo una respuesta particular a este enfrentamiento. Pablo
propone que las mujeres conserven su liderazgo pero cuiden la exterioridad para que las
criticas aminoren. Los autores de Colosenses-Efesios les proponen regirse en el hogar
segun las normas patriarcales, obedeciendo al paterfamilias. El autor de 1 Tim, en 2, 9-
15 lleva la solucidn a otro nivel, pues si bien se sobreentiende que la mujer en el hogar
debe someterse al varon que es su paterfamilias, ahora también debe hacerlo ante todo
hombre. Si el problema del movimiento cristiano misionero era que la visibilidad de las
mujeres generaba conflictos con el sistema imperante, lo que se debia hacer, segun el
pseudoepigrafe, era controlar su comportamiento y ocultarlas manteniéndolas calladas y

pudicas.

Ademas de ello, el autor de Timoteo convierte a la mujer en la culpable historica del
pecado, con lo cual descalifica cualquier intento de ella por tomar iniciativas®®*. Las
conclusiones del capitulo 111 mostraban que usando el texto de Gen 3 el autor argumenta
que el liderazgo de la mujer es perjudicial para la comunidad y que solo ejerciendo
como madres se podran salvar, instalando como condicion, ademas, el ser recatadas y

asegurar asi a los varones que su descendencia es legitima.

El autor condena a la mujer a una condicion de silencio que se mantiene hoy en los
ambientes eclesiales, pues las voces de la mujer no resuenan ni en los conclaves, ni en
los concilios. Ello también repercute en la vida de las comunidades catolicas
municipales que a pesar de contar con gran numero de fieles del género femenino no
toman en cuenta sus iniciativas ni el potencial en ellas para elaborar planes pastorales.
En la didcesis de Zipaquird, que pretende hacer de la familia el eje central de las
pastorales, es casi una contradiccién que no se haya escuchado a una comunidad
femenina. Las mujeres en el contexto municipal son asociadas permanentemente al

hogar y pueden ser un puente entre la vida eclesial y familiar.

Si se considera la desautorizacién histdrica que las mujeres han sufrido, se encuentra

cierta similitud con el desconocimiento que existe en el municipio de Macheta, sobre

291 ver pagina 100 - 103.
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Candelaria Forero, una mujer a la que las machetunas podrian remitirse para rescatar su
historia y mostrar el invaluable aporte que ellas pueden hacer a la comunidad. En la
segunda encuesta, el numeral 14, invitaba a las participantes a agregar algun dato sobre
la situacion de la mujer en Macheta, una posible respuesta habria sido: jla procer de la
independencia Candelaria Forero era machetuna! Tras encontrar un contexto social que
puede desarrollar iniciativas en pro de la mujer bajo el amparo de la heroina de la
independencia, y una iglesia, que ademas de ser el centro religioso del pueblo también

tiene importancia social, observamos que se pueden desarrollar iniciativas.

En las mujeres machetunas se puede percibir varios sentimientos, entre ellos el miedo
de preguntarse por qué un texto como primera de Tim 2, 9 — 15, que fue calificado por

algunas de ellas como machista®”

, esta en la Biblia. Causo mucha curiosidad que en la
antigliedad a las mujeres virgenes se les considerara prostitutas por no estar asociadas a
un varén®®, llegando incluso una de ellas a afirmarle al parroco que era prostituta tras lo
cual naturalmente el sacerdote se sorprendid, aunque ella después le explico el motivo
por el cual decia esto. Otra anécdota interesante es que aquella mujer que dijo pedirle a
Dios para mantenerse en silencio cuando su esposo le peleaba®* fue con él a la cuarta
sesion, esto fue un signo importante, ella ahora estaba trayendo a su esposo a conocer a

estas mujeres del siglo I, que segun el autor de Timoteo no se quedaban calladas.

El vivir en Macheta resulto ser una ventaja para el proyecto, pues permitié conocer las
dindmicas que se dan alli. Las machetunas reconocen el maltrato, pero algo que llama
poderosamente la atencidn fue la referencia a las burlas de los hombres. La mujer no es
respetada como individuo todo lo que la rodea es superficial, efimero, su propia
corporalidad es motivo de burla y de falta de respeto. Dentro de la investigacion general
de la mujer en Macheta se logré un acercamiento a algunas conocidas para preguntarles
coémo vive su ser de mujer. Una de estas conversaciones es impresionante ella tiene 45
afios?®, inicio su vida laboral a la edad de 7 afios haciendo el aseo en una casa de gente
acomodada. Aproximadamente a la edad de 11 afios fue violada por el hermano de la

duefia de casa, al informarle a su madre ésta creyd que solo se trataba de pereza y que

292 ver pagina 35.
2% ver pagina 79.
%% Ver P4gina 35.
% Un tiempo relativamente corto para que hubiera un cambio sustancial en el patriarcado machetuno.
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por ello la nifia no queria volver a su lugar de trabajo. Al comunicarlo a su patrona lo

que consiguio fue ser golpeada y dormir aguella noche en la calle?®®.

Tras estos cinco dias de reunion se siente un cambio en los participantes, que ahora
estan trabajando para que sus propuestas sean aceptadas. En el caso de que no lo fueran
esto las colocaria en otro estrato del encontrarse y ejercer como mujeres en la iglesia,
pues tendrian dos opciones: posicionarse en sus puntos de vista o dejar que el silencio al
que la mujer ha estado condenada las supere. Si los proyectos que tienen las
participantes comienzan andar se estaria dando un paso muy importante, porque esto
junto con “la Secretaria de la Mujer” que pretende crear la alcaldia, podria ser un gran

impulso para la mujer en Macheta.

Después de este camino recorrido parece ser que, contrario a 1o que se pensaria en un
primer momento, el texto de Timoteo ilumina la vida de las mujeres. Al encontrarse con
semejantes palabras tan restrictivas ellas se sienten retadas a mostrar que su direccién
no lleva a una trasgresion. La primera impresion de las participantes era condenar al
autor por ser “infiel” a la tradicion cristiana, pero al ver la situacién en la que él tomo su
decision esto se matizaba un poco. Ellas reflexionaron el papel de la mujer en el
cristianismo primitivo y lo contrastaron con su labor, llegando a la conclusién de que

estan aisladas de cargos que impliquen liderazgo en la parroquia.

Al trabajar el texto a nivel diacrénico se aprecié que el autor planteaba una solucion
para un momento especifico en una coyuntura concreta, por tal, pretender que lo escrito
para una época histérica puntual, tiene permanencia y validez en nuestra época, sobre
todo porque fueron costumbres; es desconocer la inculturacion bajo la cual se debe
evangelizar. El analisis retérico mostré que lo que genera que este texto se convierta en
realidad es el uso del pathos que hace el autor al imponer como medio para la salvacion

la sumision de la mujer.

206 .z . .

Esta conversacion no fue expuesta en el cuerpo del trabajo, porque la persona a la que me refiero no
hacia parte del grupo de trabajo. La menciono porque su experiencia si me ayudo hacerme una idea el
patriarcado machetuno.
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Retomar el papel de la mujer del cristianismo primitivo les indico a las participantes del
grupo de Machetd, que todavia se acalla aquella participacion tan importante. Junia y
Prisca (Rm 16, 3. 7) les mostraron la posibilidad de ser fuerte aun estando casadas y
compartiendo en igualdad con el varén las actividades misioneras®®’. El caso de Junia
fue muy interesante, el asombro que genero su cambio de nombre en la Biblia las llevo
en un primer momento a negarlo y después a divisar de una forma méas consciente el

patriarcalismo en la Iglesia, e incluso en los mismos exégetas.

Por la experiencia preconciliar que algunas participantes vivieron, el tema del velo (1
Cor 11, 2-16) merecié comentarios y una pregunta ¢lo debemos usar? A esto se
respondio que eso era una opcion libre, pero que Pablo cuando aconseja su uso lo hace
pensando en la opinion que los greco-romanos tienen de las mujeres cristianas, para que
su argumentacion sea convincente la teologiza usando las estructuras patriarcales de

arriba- abajo®®.

En la primera sesion tras la lectura del texto de 1 Ti 2, 9-15, una profesora indicé que
muchos pensaban que la Biblia era machista. Tras las sesiones pudimos llegar a la
conclusién que solo quien tiene intencion de leer la Biblia para justificar una postura
acomodada (para algunas mujeres el patriarcalismo es comodo), vera en la totalidad del
Texto Biblico machismo, pues si se contrasta por ejemplo la praxis y el discurso de
JesUs con textos como 1 Ti 2, 9-15 se advertira que El aboga por los derechos de todos

los oprimidos de la sociedad, entre ellos la mujer.

207 . P , , .
También cuando se abordd el tema de Maria, la madre de Jesus, ellas encontraron a una mujer

diferente a la que la historia ha mostrado, pues en el evangelio de Lucas ella es una profetisa, una
mujer que se levanta y camina sola entre montafias para llegar a casa de Isabel su prima y vivir juntas la
experiencia de los primeros meses de maternidad (Lc 1, 39 - 56).

*% pentro de las sesiones también observamos el lenguaje que se ha ensefiado. Cuando se explicé que
la mujer no fue creada como “ayuda idénea” sino como igual, segun el texto hebreo, pudimos
reflexionar sobre la frase <<la mujer es el complemento del hombre>> en boca de una mujer. Si yo soy
una mitad debo referirme a la otra mitad como lo que me complementa, si yo soy mujer me debo referir
al hombre como lo que me complementa. Pero esto acarrea un problema ¢acaso una mujer soltera no
es completa? ¢Un hombre soltero es completo? Tras esto las mismas participantes sefialaron el uso de
la frase “detras de un gran hombre hay una gran mujer”, concluyendo que si el hablante quiere exaltar
de forma correcta a la mujer, la frase diria <<al lado de un gran hombre hay una gran mujer>> o mejor
aun <<al lado de una gran mujer hay un gran hombre>>.
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El estudio de este texto no deja mas sino satisfaccion, pues se comprobd que aquello
que en la carrera se mostraba como un mito, a saber que el Texto Biblico podia generar
procesos de emancipacion, resulto ser verdad. Seguramente las mujeres de Macheta
ahora reflexionaran el lenguaje, también el hecho de que nosotras mismas
descalifiguemos a otras mujeres usando criterios patriarcales, y mas importante adn,
ellas ahora son conscientes de que su presencia y actividad movia la parroquia.
Actualmente, a través de sus proyectos, seran ellas quienes puedan unir a la familia en
torno a la iglesia, quienes conociendo bien las necesidades de la comunidad creen

proyectos de tipo pastoral.

Cuando se estaba constituyendo las bases del proyecto de grado, irremediablemente
surgié la inquietud por el sacerdocio femenino, durante mucho tiempo esto hizo parte de
un hipotético objetivo general, pero la probabilidad de que un humilde proyecto de
grado tuviera tan gran alcance era nula, asi que fue necesario pensarlo de otra manera.
Reflexionando sobre la forma en la que la mujer podria empoderarse de su historia, se
Ilegd a la conclusidn de que si no conocian el pasado de aquellas valientes mujeres que
se enfrentaron a su medio hostil, no se crearia un proceso de concientizacion y de esa
forma jamés llegaria un momento en la historia que la misma comunidad, mayormente

integrada por mujeres, exigiera la inclusion de ella en puestos de liderazgo en la Iglesia.

La declaracion Inter insignores sorprende por la cantidad de cosas que alli se dicen. Dos
[lamaron poderosamente la atencion: “Se dice a veces o se escribe en libros y revistas
que hay mujeres que sienten vocacién sacerdotal. Tal atraccién, por muy noble y
comprensible que sea, no constituye todavia una vocacion... el sacerdocio no puede
convertirse en término de una promocién social’®®. Al escuchar que la vocacién que
experimenta la mujer hacia el sacerdocio no es completa me pregunto ;Por qué? Y me
parece estar leyendo la Politeia y no un escrito de la iglesia catdlica. Respecto al otro
punto se debe sefialar la ingenuidad de los autores ¢Sera que ellos nunca han estado en
medio de una comunidad para darse cuenta que el ser sacerdote si da honor y

“promociodn social” a quienes lo ejercen?

209 Congregacion para la doctrina de la fe, Declaracion sobre la Cuestion de la Admision de las Mujeres al
Sacerdocio Ministerial (Roma: 15 de Octubre de 1976), 6. Consultado el 3 de Diciembre de 2014. Doi:
http://www.vatican.va
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Lo ofensivo de la referencia a la “promocion social” no es el que se ignore que esto es
asi, sino que se asuma que ese deseo es lo que mueve a las mujeres a querer ser
sacerdotes. En honor a la verdad, se debe dejar atrés este prejuicio de la Iglesia y he
asumir que en Machetd, no solo el sacerdote tiene influencia en la iglesia, sino también
aquellas personas que en ella ejercen ensefianza, aunque no de la misma manera que el
presbitero. Es mas, JesUs en su movimiento intrajudio tenia influencia sobre discipulos
y discipulas, la diferencia era que El la usaba para exaltar a los humildes y a los pobres,
no para legitimar el sometimiento. Si la mujer desea acceder al liderazgo en la iglesia,
no solo por medio del sacerdocio, esto traera consigo necesariamente cierta autoridad
sobre la comunidad, ello es inherente al liderazgo. Si se asume esta condicién de todo
liderazgo, este argumento ya no sera valido para descalificar los proyectos, que como

este, pretenden empoderarla en la parroquia.

La lucha por el sacerdocio femenino es un brinco que no conduce nada, por ahora, pues
primero se debe dar a conocer a las laicas los motivos por los cuales se considera que el
papel de la mujer en la Iglesia de hoy no hace honor a la labor que tenia cuando se forjo
el cristianismo. Como un proyecto de grado debe tener evidencia de que el objetivo se
cumplié, si este se planteaba desde el sacerdocio femenino muy seguramente esta
generacion pasaria y no se lograria lo propuesto. Pero, si se enfocaba en iniciar con las
mujeres procesos de reflexién y empoderamiento que crearan iniciativas pastorales, esto
si se podria demostrar, y, a pesar de que la informacion se diera en una pequefa
comunidad estaria contribuyendo en algo para recuperar algo la memoria historica de

cristianas.

La inquietud de saber si este tema podria impactar a las mujeres estaba presente, y
sinceramente las personas con las que se trabajo en la parroquia Nuestra Sefiora de la
Candelaria superaron las expectativas. No imaginé que mujeres de un ambiente rural
pudieran tener una mente tan abierta y ser tan receptivas al proyecto. Al mes de
terminadas las sesiones ellas ya estaban concretando las actividades navidefas,

obteniendo fondos para el mantenimiento de la parroquia y concretando una cita con el
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obispo. Podria decir que el proceso de empoderamiento de la mujer en la parroquia de
Macheta ya ha iniciado.
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e Anexo 2: protocolo de atencion a mujeres victimas de violencia intrafamiliar.

ABUSOS CONTRA LA MUJER

I} La policia nacional de Colombia manifiest
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' REGEFCION DE LA MUJER VICTIMA

|
| Siel caso llega directo a las instalaciones de la Folicia, atienda a fa mujer victima siguiendo las Normas Basqu
! de atencion.

Sifa mujer victima es una menor de edad, pase de inmediato ef caso a la Policia de quancia ¥ Adolescenciai
para que aplique los procedimientos y lineamientos del ICBF, para el maltrato contra nifios, nifias y adolescel|

; - Sy L
i Pongale de presente a la mujer sus derechos, contenidos er el acta de derechos de fa Mujer victima y onenlz‘s;

' en especial, sobre los siguientes derechos bésicos:

. |
cho a Denunciar a la persona agrescra, y también a no ser confrontada con elfa en |

|
Indiquele que tiene dere : ! . ‘
g instancias en que Ja atienaan 1o g

! ningtin espacio, §i no fo desea, fo cual implica que, en tal caso, en fas




| pueden promover la conciliacion.

Adviértale también que elia tiene derecho a la confidencialidad de su caso, a dar su consentimiento
informado para fa practica de examenes médicos o forenses si la violencia incluye un delito sexual, y a ser
tratada con privacidad en los trémites que adelante cualquier entidad o autoridad.

Si fa mujer no desea denunciar, péngale de presente que, en todo caso, usied ests obligado a reportar a
las autoridades el presunto delito de violencia intrafamiliar

Informele que, independiente de si desea o no denunciar, elia tiene derecho a solicitar una medida de
proteccion inmediata ante:

La Comisaria de Familia. En los municipios donde no existan Comisarias, ante los Jueces Civiles
Municipales o los Promiscuos Municipales, y faltando todos ellos, ante los Inspectores de Policia, quienes
asumen las competencias de una comisaria de familia (Leyes 294/96 y 1098/06, art 98}.

La Fiscalia, si opta por formular denuncia.

Si la mujer manifiesta tener un proceso de divorcio o separacién de bienes en trémite, o uno penal de
violencia intrafamiliar, y hay repeticion de la violencia, es competente para dictar la medida de proteccion el
Jjuez que conoce el caso (art. 17 paréagrafo 1°y 2o0.Ley 1257/08).

La auteridad indigena de la comunidad a la que pertenece la mujer victima.

Si la mujer no desea solicitar medida de proteccion, indiquele algunas medidas de autoproteccion. Instruya
a le mujer para que preserve las pruebas de la violencia contra ella, para el tramite de la investigacion del
0 los delito (guardar ropas rasgadas o sangradas o elementos con que se produjo la agresicn, preservar
evidencia fisica si ei caso incluye violencia sexual, u otras). Tome nota inmediata de los posibles testigos y
sus lugares de ubicacion para incluir esta informacion en la denuncia o reporte.

LA POLICIA NACIONAL ESTA FACULTADA PARA ACTUAR DE LA SIGUIENTE MANERA-

Preglintele si ya recibié asistencia médica o psicologica en relacion con los hechos de violencia intrafamiliar
gue esta poniendo en conocimiento de la Policia; si dispone de certificado médico, adjunte copia a la
denuncia o reporte.

| Staun no ha recibido atencion en salud, haga la solicifud de atencién médica y psicologica, usande los
. formatos disefiados para ello. Sila violencia intrafamiliar estd acompafiada de un presunto deljto sexual,
indiquelc ision y solicite que se recopilen las evidencias y elementos materia de prueba, con
aplicaci -expedido por el Instituto Naciona! de Medicina Legal.

esia henda acompaiiela a los servicios de salud a la que se haya afiliada Si no est afiliada a
0 de salud. #évela de inmediato a la institucion mas cercana de fa red piiblica de saiud, para

Ste gmww En el acia del caso registre esta circunstancia. Si la mujer acepta

| S ar medida de profeccion y no requiere hospitalizacion, acompaiiela inmediatamente a la Comisaria

| de Familia o la instancia que haga sus veces.

|

| Sila mujer no desea ser traslada a los servicios de salud, deje la constancia en la denuncia o el reporte y
| describa el dario fisico o psicolégico (perturbacion o miedo invencible) que alcance a apreciar. Sila

| Policia dispone de los medios para ello, solicitele que le autorice a tomar fotografias o video para agregar
al informe.

Acompafiarla hasta un lugar que ella considere seguro, si el caso lo amerita (familia o amigos). Esta puede
ser una medida de autoproteccién mientras elia solicita la medida de proteccién ante autoridad competenie
y desde alli puede ser enviada a un refugio. E
Acompafiarla hasta su hogar para ei retiro de sus perfenencias. Sino se les permits &l ingreso. deje
constancia en e! acta del caso, e informele que una medida de profeccion puede ordenar tal entrega. Sien
esta diligencia se presenta violencia conira la mujer. aciiie como se indica para Iz fiagrancia.




s establecidos para ello. Es muy importante consignar todos los
antecedentes de la violencia. Agregue en el espacio de observaciones
es especiales de la mujer victima (discapacidad, desplazamiento,
\gestante o adulta mayor), para la atencion diferencial que exige la ley

si la victima no desea denunciar, deje anotados en un Reporte, todos los datos de
agresor, victima y hechos, con indicacién de posibles testigos, Registre, ademas, las condiciones de la
mujer victima, tal como se indicé para la denuncia. Este reporte sera la base para la actuacion oficiosa de

la Fiscalia.

Acta de Derechos de la Mujer Victima:

En todos los casos, elabore por triplicado el acta de derechos de la mujer victima, en la que se dejara

constancia de que se le enter6 de sus derechos y el consentimiento informado que dio a las actuaciones de
la Policia.

Haga firmar el acta por la victima o una persona que sirva de testigo y entréguele una copia a la interesada.
otra copia para remitir a las autoridades que deben continuar conociendo del caso la tercera para
titucional de violencia intrafamiliar.

‘de Violencia Intrafamiliar:

triplicado el acta de lo actuado por la Policia Nacional, en la que consten

disposicion que la mujer haya adoptado sobre denuncia, solicitud de
de salud u otros temas. Hégala firmar por la mujer y

y una tercera para el archivo institucional de

elcasoenlosconseaﬁvosnﬁniales(ﬁ)mdepoblacibn)ydigita!esquehadispuestolaPolicia
® Nacional para registrar la violencia intrafamiliar. e —
— . = ?_ % A =N
arte de las medidas urgentes,
Ia mujer maitratada y el oniginal
en los casos que la gravedad o

3 de Familia, envie copia del Reporte o denuncia, acta de derechos de I
y dictamenes de Medicina legal o de salud, si los hay). Si existe riesgo
solicitar la medida de proteccion provisional.

la Fiscalia copia de las siguientes actuaciones: Denuncia o reporte, informe de primer
oﬁrtbnneejqaﬂivodePoliclaJudicial, en casos de flagrancia. Anéxele copia del acta de

er victima es una indigena, brindele la proteccién que co
 la autoridad indigena de la comunidad a Ia que
a la Comisaria de Familia para las medidas de




[ Policia de Vigilancia:

Si el caso ha sido reportado como situacion en flagrancia, se enviaré una patrulla de la Policia de
Vigilancia, la cual cumpiiré las siguientes actividades:

puede desplazarse por razones de salud, acompériela a los servicios de urgencia o

instancias, pero si existe amenaza seria o
victima se movilice por si misma, acompénela a a Fiscalia o la Comisaria, segun
Spués que usted le informe sobre sus derechos.

7a capturada sus derechos (FPJ6) Y proceda a fa firma del Acta de Buen Trato.
ata de la Fiscalia.

mentos materia de prueba para entrega a la Policia Judicial.

fonmato de primer respondiente (FPJ4);

U actuacion para el archivo institucional de violencia intrafamiliar.
ial, siga los procedimientos que a ella e corresponderian.
AUTORIDADES PARA EJECUCION DE MEDIDAS DE

e Se encuentre Ia victima o los menores de
ot :

> Obyefos de uso personal, documentos de identid idad y
© bajo su custodia. . Si hay resistencia, acttie como se

istro de violencia intrafamiliar en los fibros de contro! institucionales.
ICIA INTRAFAMILIAR CONTRA UNA MUJER

agredida en un lugar que permita la discrecién y privacidad. Luego de la notificacién de
nte su actividad por preguntas basicas Y necesarias para diligenciar el reporte o denuncia,
tan establecer si hay antecedentes de violencia ¥ la condicién de vuinerabilidad en

pacidad, enfermedad grave, 3° Edad, desplazada, perteneciente al grupo étnico).

1 trato respetuoso, amable y de disponibilidad de servicio ybapmmml‘m exprese
 acerca de lo ocurrido. . g

deaia;s,siénteseconlapersonayaoompﬁdad'aﬁmmmsu
ad antes de iniciar la toma de declaracién. :

Fasivnd na 6
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e Anexo 4.

Se muestran dos de las encuestas diligenciadas por las participantes.

CORP()R.ACII(')N UNIVERSITARIA MINUTO DE DIOS.
INSTITUTO BIBLICO PASTORAL LATINOAMERICANO.
CIENCIAS BIBLICAS.

DATOS DEL PARTICIPANTE EN EL PROYECTO.

W =

B

Edad: 36 )

Lugar de nacimiento: =- 50-3*)9 C‘ o\

Religion a la que pertenece: Cotolica

A continuacion sefiale con una “X” el maximo nivel académico alcanzado:

Basica primaria incompleto.
| Basica primaria completo.

Basica secundaria incompleto.
 Basica secundaria completo.
_Carreras técnicas o tecnologicas. X
Carrera Profesional.

Posgrados.

Posee formacion pastoral, catequética y/o biblica:
si. 2 No. [
(Donde? 55630\\( ((_dno\)

Actualmente desempefia alguna actividad en la parroquia del municipio de Macheta.

si. X No.

Sefiale con una “X’ los sacramentos que ha recibido:

Bautismo.

Primera Comunion.
Confirmacion.
Matrimonio.

Uncion de los enfermos.

PR I [

Que tan seguido asiste a la Eucaristia:

Todos los dias.

Casi todos los dias.
Todos los domingos.
Frecuentemente.
Casi nunca.

Nunca.

I

jGracias!



e Anexob.

Se muestran dos de las encuestas diligenciadas por las participantes.
-

CORPORACION UNIVERSITARIA MINUTO DE DIOS.
INSTITUTO BiBLICO PASTORAL LATINOAMERICANO.
CIENCIAS BIBLICAS.

DATOS DEL PARTICIPANTE EN EL PROYECTO.

Objetivo: Brindar herramientas cualitativas y cuantitativas que permitan establecer un panorama de la mujer en
Macheté y en la parroquia Nuestra Sefiora de la Candelaria.

Antes de contestar las siguientes preguntas tenga en cuenta:

Abstenerse de escribir su nombre en cualquier parte de este formato.
Al responder usted puede sefialar varias letras, pues lo que se busca es llegar a su respuesta personal.

e Usted puede agregar algo a las frases de forma que las repuestas sefialen lo que usted piensa respecto a
la pregunta.

1. ;Como define ala mujer?
a. Una persona dada por Dios para ayudar al varén
Pl e Aox wopr o €\ omoplemente ded hombre.
Xb. La encargada del hogﬁary de los

hijos_5i__en = Ma\;ioﬂc. e los canos  Gaado no (0N D e\ e&?‘x

Xc. Laque define la educacion religiosa de la
\

familia Tasbiéh ya g 50 QS s PDA& g' Aexen \a varaatiox  ocac@ments

X d. Una persona que normalmente ha de ser paciente, guardar silencio, aceptar todo Jo que viene con Otes,

-

resignacion 51,y solre dodo de la oo de Die> o Serm \icigen

¥ e. Una ser creado por Dios con todas las capacidades que de ello derivan, y que por tal es
responsable de las comunidades

humanas Sy . B\ smoneso  de Cyier Jn (QIaD O oblisavice twene cjum\
i (DQC\L).:&QA VabelEosh o O hembre. =
f. Oftra. ;Cual?

2. (Cémo erala vida de las mujeres que hoy son nuestras abuelas y madres?

a. Eran personas que podian desempefiarse en cualquier area del
conocimiento

%. Eran personas que estudiaban para desempefiarse especialmente como amas de
casa NJ© _Qopia @gg&g ¢cAodiadas, o apreader los \obores de @3-

‘7( Eran mujeres trabajadoras preocupadas por sus familias que trataban de hacer todo lo mejor para
ella_ Moy dedvcodas O 59 €pa20 4 sos jos

d. Otro. ;Cual?
Eran aoyres st S S . O Bp  CpoSeS, 0O fenjan Libeded Ovo

\nog dia .
3. Percibe algin cambio en las labores o forma de autodefinirse de las mujeres de antafio y las de su - 0
generacion?
Si_x No__ iPor qué? H dio. \a w0 €9 boerada etodiada (a.bﬂa.

4. (Cémo ve que se comportan los hombres respecto a las mujeres?

Pa. De forma respetuosa_ N o SON  T0H guSgSgcs GURORIOS




CORPORACI'ON UNIVERSITARIA MINUTO DE DIOS.
INSTITUTO BIBLICO PASTORAL LATINOAMERICANO.
CIENCIAS BIBLICAS.

X 'b. De forma irrespetuosa
€n \a (Otmx de rdof=s  foicem 4 VUaubalvenle
De forma burlona di
Tratandolas como iguales
xe. Caracterizando de forma machista a la mujer
Sy = R WV pxo de madnshme
f. Otro ,Cual? .
Maldoto o \a woer | Hotomxo
5. (Cuales el papel de la mujer en la sociedad?
a. De dependencia
kb. De transformacion__ P o¢ que de \o edzr At autr a \a de oy e e
K.c. Formadora y responsable de la ¥ ! gfan o1 f&w\bo\ <
familia_€n _olspaos  (osos.
k d. Laencargada de transmitir los valores ciudadanos
la mogota de o5 caxas
X e. Activoen tanto puede ser gestora de nuevas formas de
sociedad Sy _poc g ela bosca s\e ¢n _ preparse ™ OV

f. Otro ¢Cual? gl‘hdg;‘gzao. en dhperades oS .
6. (Cuél es el papel de la mujer en la fAmilia? )
xa. Central_Por ¢ eMow ¢5\a dil epumplo o 5o o5 | dr enedac. Ulores |
«b. Esdesujecion'_£n Olaonos o s S
xC. ellaesla cabeza de familia) En a\ownes cooed
xd. De responsabilidad compartida con el =
varon_Coondo las dos Awbaan, Gnpaska  goastos |, cespoasab))iSade
e. De proveedora de recursos = k e l :
econdmicos
f. Otro
;Cual?
7. ;Cuél es el papel de la mujer en la iglesia?

ae

Ya. Es de gran importancia ;Por
qué?_(ast 5100 ¢ de los doDI, eMa ¢ 1o o,‘ Tere oD 65;5\?"\00\\&&

X b. Es de obediencia pasiva frente a la vida de la
iglesia. S\,

c. Es de lider gestora de proyectos pastorales que tengan un impacto eclesial y social a nivel
parroquial y diocesano

Xd. Es de operatividad en tanto las mujeres son las mayores colaboradoras en las
parroquias_%), por Q= Ao enfjenden y soben \os e esidodes.

Xe. Es espiritual pues ellas son las que transmiten la fe catolica al interior de las

familias S\, Coov Skmgre Mg ced (ondo o Sos miembios de \‘C\ POM'\‘C“
| a@re a Bes.

8. ;Sabe usted si las mujeres han presentado iniciativas pastorales en la parroquia?

No _'& Si__ ;Cudles?
9. ;Qué labores pastorales cumple la mujer en la parroquia?



CORPORAC{()N UNIVERSITARIA MINUTO DE DIOS.
INSTITUTO BIBLICO PASTORAL LATINOAMERICANO.
CIENCIAS BIBLICAS.

Xa. Es catequista.

x b. Es ministra de la eucaristia.

7(c. Es lider de grupos parroquiales.

?Od. Es quien realiza el aseo a la parroquia.
?(e. Maneja grupos de oracion.

. Pertenecea grupos de oracion, formacion doctrinal y catequética.

g. Otro ;Cual? Hisiorco

10. ;Cémo orienta vocacionalmente la diocesis de Zipaquira a las mujeres?
e Por medio de cursos, seminarios, retiros, etc.
A b. Por medio de los parrocos y las personas cercanas a la iglesia.
¢. No las orienta vocacionalmente.
)Cd. Les muestra la vocacion al matrimonio.
. Les muestra la vocacion al profesionalismo en servicio a la Iglesia y al hombre.
; Les muestra la posibilidad de ser religiosas.
g. Ofro
;Cual?

11. ;Qué hombres acompafiaban a Jesiis en su ministerio?
Led )y apc

s R e

12. {Qué mujeres acompatiaban a Jesis en su ministerio?
ona_Ha i

P T e
e e aE

13. ;Quién fue la primera persona que conoci6 la noticia de la Resurreccion de Cristo?

L e FEETC L cateeamee e
e e . e e T

14. Algin dato adicional sobre la mujer que considere es importante y que no Se tuvo en

cuenta__ NO
/

R

iGracias!




Anexo 6.

Los resultados de la primera encuesta son:

Lugar de Nacimiento.

No responde.
9%

Edad.

Mas de 70 afios
9%

Entre 60y 69 afios.
28%

entre 40y 49 afios
9%



Realiza alguna actividad en la parroquia.

Nivel academico.

Primaria

No responde.

18%
Bachillerato
completo.
28%
Profesional.
9%

Tecnicas o
tecnologicas.
9%



Sacramentosrecibidos.

Bautismo. Primera Comunion. Confirmacion. Matrimonio Uncion de los
enfermos

Lugar de la vivienda.

No responde.
9%

Formacion pastoral, catequetica y/o biblica.




Frecuencia con la que asiste a la eucaristia.

Todos los dias.
9%

Frecuentemente.
27%

Casi todos los dias.
37%

Género.

Masculino.
9%



Anexo 7.

LATAMILIA ROMANA,

‘hﬂ-h(*hﬂ“l‘n "h&‘hl—‘J

|

Familia romana de class baja:
compuasta por &l pades, la madee
= 1

|

\ Las fanilias romanas o case madia tenian acavon

|

Las familias romanas de clase alta Sentro de su familia,
ademas ¢e los esclavos contaban con los clisntes.

* Tomado de http:/ingualatina-0rberg. wikispaces. com/captulume3 ¢l 20 de Septembre de 2014,
‘TM&@Mvmmm mzou 04 01 archve.html dmdewmlm




Anexo 8.

1TIMOTEO 2,9 - 15.

9 'QoonTmg <Kol YOVOIKAG £V KATOGTOAT] KOGUI® HETA aidoDC Kol GOPPOGHVIG
KOGUETV £00TAG, LT £V TAEYLOGY Kod ¥pLGim 1| papyopitalg f| ILaTIoUE TOAVTEAET,
10 dAL’ O mpémet yovauéiv EmayyeAlopévarg OeocéPetay, 61’ Epymv ayabdv. 11 T'uvi
&v Novyia pavlovétm v maon vmotayt); 12 518doKe 08 yuvaiki 00K ETTPET® 0VOE

a00evTelv Avdpac, GAL eivan &v ovyia. 13 Adau yap tpdtog énhicdn el Eda. 14
Kot Adap 00K NratnOn, 1 8¢ yovn €€amatbsicn év mapafdcel yéyovev; 15
ocwbnoeTat 8¢ d1d TG TEKVOYOVING, E0V LEIVOOLY €V TTGTEL KO YA Kol Aylocud

LLETO COPPOGVVIG.

Palabra. Anélisis.
9 'Qo6uvTOC Adverbio.
KO Conjuncion.
YOVOIKOG Acusativo, plural femenino.
év Preposicion.
KOTOGTOAT) Femenino, Dativo, singular.
Koopi® Femenino, Dativo, singular.
NETA Preposicion.
aidovg Genitivo singular.
Kol Conjuncion.
COPPOSHVIG Genitivo singular.
KOGUELY Presente, infinitivo activo.
£avTag, Primera persona, plural, femenino, acusativo.
10} Particula negativa.
&v Preposicion.
TAEYNOOLY Dativo, plural.
Kol Conjuncion.




LPVGI® Dativo, singular.
i Particula.
popyopitong Dativo, plural.
i particula.
ination® Dativo singular.
moAVTELET, Dativo singular, maculino.
arl’ Conjuncion.
0 Pronombre relativo indefinido, neutro, singular.
TPEMEL Pronombre impersonal.
YOvaiéiv Dativo plural.
énayyehhopévang Dativo, plural, femenino, participio medio.
Ozocéperay, Acusativo singular.
o Preposicion.
Epyov Plural masculino, genitivo.
ayo0dv. Genitivo plural, femenino.
11 I'vvy Nominativo, singular femenino.
év Preposicion.
novyio Dativo singular, femenino.
povlavétm Tercera persona, singular, presente imperativo.
év Preposicion.
maon Dativo, singular, femenino.
voTayi; Tercera persona, singular, aoristo segundo, subjuntivo

pasivo.

12 oo doKeLY

Presente, infinitivo activo.

o

Conjuncion.




YOVOIKL Dativo singular.
oK Particula negativa.
EMTPENO Presente, indicativo, activo, primera persona, singular.
0vos Adverbio de negacion.
av0evTEIV Presente infinitivo.
avépoc, Nominativo, singular masculino.
arn’ Conjuncion.
gival Presente, indicativo, activo, infinitivo.
év Preposicion.
fovyiq. Dativo singular.
13 Adap Sustantivo propio.
yap Conjuncion.
nPpAOTOG Adjetivo.
Emhaoon Tercera persona, singular, aoristo indicativo pasivo.
el Adverbio.
Eva. Sustantivo propio.
14 xoi Conjuncion.
Adap Sustantivo propio.
0VK Particula negativa.
nmwoT)on, Tercera persona, singular aoristo.
N Articulo femenino, nominativo.
o¢ Conjuncion.
yovi| Nominativo, singular femenino.
¢€amatnOsica | Nominativo, singular, femenino, participio, aoristo pasivo.
év Preposicion.




nopopacst Dativo singular.
Yéyovev; Tercera persona, singular, perfecto, segundo indicativo.
15 cwOnosTan Tercera persona, singular, futuro, indicativo, pasivo.
o Conjuncion.
o Preposicion.
Tiig Articulo, genitivo, singular femenino.
TEKVOYOViUG, Genitivo singular.
&av Conjuncion.
peivoov Tercera persona, plural, aoristo primero, subjuntivo.
év Preposicion.
micTEL Dativo singular.
Kol Conjuncion.
aryamn Genitivo, singular, femenino.
Kol Conjuncion.
aylopd Dativo, singular masculino.
NETO. Preposicion.
GOPPOGHVIG: Genitivo, singular, femenino.

9'Y asi mismo las mujeres con un modo de vestir respetable adornandose asi
mismas con recato y decencia, no con peinados complicados o con oro o con perlas
0 ropa cara, 10 sino que a las mujeres que prometen veneracion a Dios conviene
adornar con obras de amor. 11 La mujer en silencio aprenda, en todo sea sometida.
12 Y ensefiar a la mujer no permito ni que domine al varon, por el contrario debe
estar en silencio. 13 Pues primero fue formado Adan luego Eva, 14 Adan no fue
engafiado y la mujer que fue seducida ha estado en desobediencia. 15 Pero sera
salvada por la accidn de tener hijos si permanecen con decencia en fe, amor y
santidad.



e Anexo9.

GOBERNACION DE CUNDINAMARCA
SECRETARIA DE PLANEACION momn ‘

CALDAS

TOLIMA

Escala Gréfica
1:1.000.000

PROVINCIAS

TOLIMA T v
[ BAJO MAGDALENA GUADUAS K
[ cuaLiva VILLETA 2
e [ ] cuauva VILLETA 12
[ suavio GACHETA 8
[ macDALENA CENTRO SAN JUAN RIOSECO 7
S [ meoina MEDINA 2
[ oriEnTE CAQUEZA 10
[ rionEGRO PACHO 8
[ saBANACENTRO ZIPAQUIRA 1
g [ saBANA OCCIDENTE FACATATIVA 8
s — Elaboro: [ soacHA SOACHA 2
HUILA Oficina de Sistemas [ sumapaz FUSAGASUGA 10
de Informacion, Analisis [ TequenDama LAMESA 10
y Estadistica [ usate UBATE 10

Fuente: Ordenanza 023 19-04-98
Actualizacion Ordenanza 07 9-04-01

* Imagen tomada de: http://macheta-cundinamarca.gov.co/apc-aa-
files/63383432316634636633306164333332/macheta-en-cundinamarca.pdf el 29 de Julio del 2014.
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